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tardIm 

Hamdin, $ükrün ve minnetin her türlüsü, bizleri îman ve tslâmla mü?erref kilip 
Rur’an’in hükümlerine boyun egmemizi saglayan Allah’adir. 

Kur’an-i Kerîm’i ve içindeki ilahî hükümleri beçeriyete teblig eden Hz. Muham- 
med (s.a.v.)’e, âli’ne, ashabi’na ve onun nurlu izinden ayrilmayan müminlerin tü- 
müne salât ve selâm olsun. 

Insanhk âlemine en dogru yolu gösteren Hak Kitap olmasi hasebiyle Kur’an ne 
kadar degerliyse, bu kitabin içerdigi ilimler de o nisbette deger taçimaktadir. “Kur’- 
an ilimleri Ansiklopedisi” admi verdigimiz “El-ltkan fî Ulûmi’l-Kur’an” adli eserin 
ikinci cildini okuyucularimiza takdim ederken mutlulugumuzun sonsuz olu$u da bu- 
radan gelmektedir. 

Bu mutlulugu bizden esirgemeyen Rabbimiza tekrar tekrar hamd ederiz. 

Okuyucularimiza islâmî hizmetleri sunma yolundaki gayret ve çabalar bizden, 
muvaffakiyet ise sadece Yüce Rabbimizdandir. 


Hikmet Neçriyat A.Ç. 



KIRK ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
MUHKEM VE MÜTEÇÂBÌH 

01*111 .yt «Kitabi sana 
0 indirdi. Onun bazi âyetleri muhkemdir; bunlar kitabm anasidir. Digerleri 
de müteçâbihdir (birbirine benzer). (Âli imrân, 7.) ibnu Habib en-Nisâburi, bu 
âyet hakkmda muhkem müte$àbihlikle ilgili üç görüç ileri sürer: 

a- «..âyetleri kesin anlamli Kitab..» (Hùd, 1.) âyetine 

göre, Kur'an’in tamami muhkemdir. 

b- ^01*111.1/10 «...birbirine benzer, ikiçerli bir kitap halinde..» (Zü- 
mer, 23.) âyetine göre de, tamami müteçàbihtir. 

c- En doörusu, Âli Ìmrân 7. àyetinde ifade edildiâi gibi Kur’an'in, muh- 
kem ve müteçâbih olarak iki kisma ayrilmasidir. 

Kur’an’in muhkem oldugunu belirten àyetten murad, mükemmelli§i ve 
herhangi bir eksik yönünün bulunmamasidir. Müteçâbih oldugunu belirten àyet- 
ten murad ise, Kur’an’in Hak kelami olmasi, içinde çüphe bulunmamasi, i’cazi 
yönüyle àyetlerin birbirine benzemesidir. 

Bazi ulema; yukiriki Âli imràn âyetinin muhkem ve müteçàbihlik konusun- 
da bir tahsis ifade etmedigini, âyette buna içaret eden bir yön bulunmadigim 
söyler. Çünkü Cenâbi Hak ^fcJ'J j-J «kendilerine indirileni insanlara 

açiklayasin diye..» (Nahl, 44.) buyurmuçtur. Âyetin muhkem olmasi, herhangi 
bir izah ve tefsire muhtaç olmamasidir. Müteçàbih olmasi ise, izah ve tefsirinin 
açikça yapilmamasidir. Bu yüzden, muhkem ve müteçabihin tayininde bazi gö- 
rüçler ileri sürülmüçtür: 

Muhkem; ister tefsir, ister tevil yoluyla olsun, àyetteki mànanm kolayca 
anlaçilmasidir. Müteçâbih; kiyametin vukuu,Ye'cuc Me’cuc, sûre baçlannda bu- 
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lunan hurûfu mukattaa gibi konularda bilginin, ancak Allah’a ait olmasidir. 

Muhkem; mânasi açik olan âyetler; müteçabih ise, mânasi kapali olan á- 
yetlerdir. 

Muhkem; ancak bir yönüyle tefsir edilebilen âyetlerdir; müteçabih ise, 
çeçitli yönleriyle tefsir edilebilen äyetlerdir. 

Muhkem, mânasi açikça bilinen âyetlerdir; müteçâbih ise, namaz vakitle- 
ri, orucun Çaban ayina tahsis edilmeyip, Ramazan ayina tahsisi gibi, mânasi a- 
kil yoluyla bilinemeyen âyetlerdir. Bu tarif Mâverdi’nindir. 

Muhkem; kendi baçina anlaçilan âyetlerdir. Müteçâbih ise, dogrudan 
doâruya anlaçilamayip baçka bir âyetle tefsir edilen àyetlerdir. 

Muhkem, âyetin bizzat názil olduöu çeklidir; mütaçabih ise, ancak tevil 
edilerek anlaçilan âyetlerdir. Muhkem, lafzi tekrar edilmeyen âyetlerdir. Mùte- 
çabih ise, lafzi tekrar edilen âyetlerdir. Muhkem, farzlari, vaad ve vaîdi; müte- 
çâbih ise kissa ve darbi meselleri ihtiva eden âyetlerdir. 

Ibnu Ebi Hâtim. Ali b. Talha tarikiyle Ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet 
eder: Muhkem âyetler; nàsihi, helali, harami belirten âyetlerdir. Müteçàbihler 
ise, âyetlerin mensuhu, önce ve sonra nàzil olanlari, darb-i meselleri, yeminleri 
gibi iman edilip ameli gerektirmeyen äyetlerdir. 

Firyabi, Mücahid’in çöyle dedigini rivayet eder: Muhkem áyetler, helal ve 
harami ihtiva eden âyetlerdir. Müteçâbih ise, bunlarin diçinda birbirlerini tasdik 
eden âyetlerdir. 

Ibnu Ebi Hâtim, Rabi'in çöyle dedi§ini rivayet eder. Muhkem âyetler, ke- 
sin emir ihtiva eden âyetlerdir. 

Ibnu Ebi Hâtim, ishak b. Suveyd’in çöyle dedigim rivayet eder: Yahya b. 
Yamer ve Ebu Fàhite, Âli imrân sûresinin 7. âyeti hakkmda çöyle dediler: Ebu 
Fâhite, âyetteki müteçabih’in fevâtihi suvere; Yahya b. Yamer de muhkemin 
mânasini farzlar, emir, nehiy ve helallara hamletmiçtir. 

Hakim ve diger ulema, Ibnu Abbas’m çöyle dedigini rivayet eder: l yLLIJi 
(En’am, 151.) âyeti ile kendinden sonraki iki âyet muhkem âyetlerdir. 

Ibnu Ebi Hâtim, baçka bir tarikle Ibnu Abbas’m «..onun 

bazi âyetleri muhkemdir..« (Âli Imran, 7 ), '^JUiJi kendinden sonraki üç âyetle 
birlikte, «UYt'^juẅY'.iL j «Rabbin yalniz kendisine kulluk edilmesini 
emretmiçtir..» (Isrâ, 23.) âyetlerinden itibaren üç àyet, muhkem áyetlerdir. 

Ibnu Ebi Hâtim, Abd b. Humeyd tarikiyle Dahhak’m çöyle dediöini rivayet 
eder: Muhkem âyetler, nesh edilmeyen, müteçabihler ise nesh edilen âyetler- 
dir. 

Ibnu Ebi Hâtim, Mukatil b. Hayyan’m çöyle dediôini rivayet eder: Bildiôi- 
miz kadariyla rpüteçâbih âyetler jJ' . jJ' . ,J' ve J\ dir. 
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ibnu Ebi Hâtim, ìkrime ve Katade’den rivayetle, muhkemin amel edilen 
âyetler, müteçâbih'in ise iman edilip kendisiyle amel edilmeyen âyetler oldugu- 
nu söyler. 


1 - Müteçâbih Âyetlerin Mânasi 

Müteçâbih âyetin mânasini kavramak mümkün müdür, yoksa bunu an- 
cak Allah mi bilir? konusunda iki görüç mevcuttur. Bu görüçlerin kaynagi, 
J\ j «..ilimde ileri gidenler..» (Âl-i Ìmran, 7.) âyetine dayanmakta- 
dir. Àyetin bu cümlesi matuf, û J yu cümlesi de hal, veya j cümlesi 

mübteda, ù J JL de haberi; vav ise istinaf içindir. Birinci çikki destekleyenler 
azdir. Bunlar arasinda, Mücahid bulunmaktadir. Bu görüç ibnu Abbas’dan riva- 
yet olunmuçtur. ibnu’l-Münzir, Mücahid tarikiyle ibnu Abbas’m; *ü\^\*Lj\^JjuI>j 
J\j «..onun tevilini Allah’tan baçka kimse bilmez. ilimde ileri 
gidenler ise..» âyeti hakkinda çöyle dedigini rivayet eder: Ben, bu tevili bilen- 
lerdenim. 

Abd b. Humeyd, Mücahid’in j J\ j âyeti hakkmda çöyle dedi- 
gini rivayet eder: ilim sahibi olanlar bu tevili bilir, ona inandik derler. 

ibnu Ebi Hâtim, Dahhak'in çöyle dedigini naklederler: ilim sahibi olan- 
lar, müteçâbih âyetlerin tevilini bilenlerdir. Eger bilmeselerdi, nâsih ve mensu- 
hu, helal ve harami, muhkem ve müteçâbihi bilmezlerdi. Nevevi bu görüçe kati- 
larak «M ü s I i m Ç e r h i n»de §öyle diyor: En dogrusu budur. Çünkü kimse- 
nin bilmeyecegi tarzda Allah’in kullarini muhatap kilmasi düçünülemez. 

Bu konuda ibnu Hâcib §öyle der: Zahir olan kavil budur. Fakat Sahabe, 
tâbiun, tebei tábiun ve özellikle ehli sünnet ulemasi ikinci görü§ü benimsemiç- 
lerdir. Ibnu Abbas’dan gelen rivayetlerin en dogrusu da budur. 

ibnu’s-Semânî ise §öyle der: Birinci görüçü benimseyenler çok azdir. 
Utbi bu sözü tenkid ederek §öyle der: ibnu’s-Samâni, Ehli sünnetten ise de 
bu konuda yamliyor; zira her atin kendine has bir sürçmesi oldugu gibi, her âli- 
min de kendine has bir hatasi olur. 

Ben bu konuda §unu ilave etmek isterim: Ekseriyetin görü§ünü destek- 
yen Abdurrazzak b. Hemmam'm Tefsirinde Hàkim'in «M ü s t e d r e k»inde ib- 
nu Abbas’dan yaptiklari §u nakildir: íbnu Abbas âyeti çöyle okurdu; 

«..onun tevilini Allah’ tan ba§ka kimse bilmez; 
derinlemesine bilgisi olanlar ise, biz buna inandik, derler..» Bu kiraata göre 
vav, istinaf vavidir. Âyetin bu §ekildeki kiraati sàbit olmamakla beraber bu ri- 
vayet, en azindan ibnu Abbas’a isnad edilen sahih bir rivayettir. Bu konuda Ib- 
nu Abbas’in sözü, digerlerine tercih edilir. Âyetin, müteçâbihlere uyanlari zem- 
metmesi, onlari kötülemesi, onlari kötülükle ve fitneyi aramakla vasiflamasi, Al- 
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lah'in gayba inanlari methetmesi, ibnu Abbas’m sözünü dogrulamaktadir. Kurra, 
Ubeyy b. Ka’b’m j ÿu } §eklindeki kiraati oldugunu nakleder. 

ibnu Ebi Davud, «K i t a b u’ I - M e s á h i f»inde yaptigi rivayete göre 
A'me§, ibnu Mesud’un §u kiraatim nakleder: J>\ ^jUJ j 

<yL«ij J yu «çüphesiz ki onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde rüsûh sahibi 
olanlar ise, buna inandik, derler.» 

Buhari-Müsiim ve di$er hadis ulemasi, Hz. Âiçe’nin çöyle dedigini ri- 
vayet ederler: Resûlullah (s.a.v.) v_.L£J'»iLLc. J JJI yt «Kitabi sana indiren..» 
âyetini s_/üV" J\a kadar okur ve §öyle derdi: Müteçábih âyetler üzerinde du- 
ranlari gördügünde onlardan sakm. Çünkü bunlar, Allah’m zemmettigi kimse- 
lerdir. 

Taberâni, «S ü n e n u’ I - K e b i r»inde, Ebu Málik el-E§ari’nin Resûlul- 
lahtan (s.a.v.) §öyle duydugunu rivayet eder: Ümmetimin §u üç hususta yapa- 
cagi hatadan korkarim. Çokça mala sahip olup hased ederek birbirini öldürme- 
leri, Kur’an açilip okundugunda , mánasmi ancak Allah’m bildigi âyetleri Müm- 
minin tevile kalki§masidir... 

ibnu Merdeveyh, Amr b. Çuayb’m, babasi tarikiyle dedesinden yaptigi ri- 
vayette Resúlullah §öyle buyurmu§tur: Kur’an âyetleri, birbirini tekzib için in- 
memi§tir. ögrendiklerinizle amel edip müte§âbih olanlarina iman ediniz. 

Hakim, ibnu Mesud tarikiyle gelen bir rivayette Resúlullah’m §öyle dedi- 
gini nakleder: Allah katindan inen ilk Kitap bir kapidan, bir harf üzere inmi§tir. 
Kur’an ise; yedi kapidan yedi harf üzere inmi§tir. Bunlar; zecr, emir, helal, ha- 
ram, muhkem, müte§abih ve emsaldir. Helàli helal, harami haram olarak ka- 
bul ediniz. Emrolunduklarimzi yapimz, yasaklandiklanmzdan sakinmiz. Emsalin- 
den ibret almiz, muhkemiyle amel edip, müte§ábih olanlarina inanmiz. Bunlarin 
hepsi Rabbimizdendir, ona inandik, deyiniz. 

Beyhaki, «S u a b u’ I - i m a n» adli eserinde, benzer rivayeti Ebu Hu- 
reyre’den nakleder. 

ibnu Cerir, ibnu Abbas'dan merfuan §öyle rivayet eder: Kur’am Kerim 
dört harf üzere nàzil olmu§tur. Bunlar; helal ve haramdir. Bunlan bilmeyen kim- 
senin mazereti kabul degildir. Üçüncüsü, tefsirini ancak Arab’in ve tefsir ule- 
masinin bilecegi âyetler. Dördüncüsü de, mànasim ancak Allah’m bildigi müte- 
§âbih âyetlerdir. Bunlarin mânasmi bildigini iddia edenler yalancmm ta kendisi- 
dir. ibnu Cerir bunun benzerini, ba§ka bir tarikle ibnu Abbas’dan mevkufen ri- 
vayet etmi§tir. 

ibnu Ebi Hâtim, Avfî tarikiyle ibnu Abbas’m §öyle dedigini rivayet eder: 
Biz, muhkem âyetlere inamr, bunlarla amel ederiz. Müte§âbih âyetlere ise sa- 
dece inamr, bunlarla sorumlu tutulmayiz. Bunlarin hepsi Allah katmdadir deriz. 




ibnu Ebì Hâtim, Hz. Àiçe’nin çöyle dedigini rivayet eder: ilimde rusuh sa- 
hibi olmalari,müte§âbih âyetleri bilmeleri degil, inanmalaridir. Ebu'§-§a’sa ve E- 
bu Nâhik’in çöyle dediklerini de rivayet eder: Siz bu âyeti, (yani Âl-i imrân sû- 
resinin 7. âyetini) birbirine vaslediyorsunuz; halbuki âyet, birbirine matuf degildir. 

Dârimi «M u s n e d»inde Süleyman b. Yesar’dan §öyle rivayet eder: Sa- 
big adli biri Medine’ye gelir, müteçabih âyetler hakkinda soru sormaya ba§lar. 
Hz. ömer, adami yanina çagirtir; onun için hurma dalindan sopalar hazirlar. ib- 
nu Sabig huzuruna çikmca ; sen kimsin, diye sorar. Adam, Abdullah b. Sabigim 
diye cevap verir. Hz. ömer, hazirladigi hurma dallarindan birini alir, baçindan 
kanlar akincaya kadar döver. Bir ba§ka rivayette ise: Hz. ömer, sirtim yara i- 
çinde birakincaya kadar, döver. Yine dóvüp birakir, sonra yine çagirir adam 
çöyle der: Beni öldürecekseniz, bari güzel bir çekilde öldürünüz. Bunun üzeri- 
ne Hz. ömer, adamm geldigi yere dönmesine izin verir, Ebu Musa’l-Eçariye de 
bir mektup yazarak, hiçbir Müslümanm bununla konu§mamasini ister. 

Dárimi, ömer b. Hattab’in çöyle dedigini nakleder: öyle bir zaman gele- 
cek ki insanlar, Kur’an’inmüte§abihlerihakkinda sizinlemünakaçaedeceklerdir. 
O zaman Resûlün sünnetiyle mukabelede bulunun. Zira Resûlün sùnnetini 
nakledenler, Kur’an’i en iyi bilenlerdir. 

Bu ve benzeri hadisler gösteriyor ki, müteçàbih áyetlerin mânasini Allah- 
tan baçka kimse bilmiyor. Bu konuda fikir beyan etmek, çirkin sayilmiçtir. Bu 
hususta daha etrafli bilgiyi, açagida sunacagiz. 

2- Kur’an’da Muhkem Âyetler 

Muhkem ve müteçâbih hakkinda et-Tîbî çöyle der: Muhkem âyetten mu- 
rad, mânasi açik olan áyet demektir. Müteçâbih bunun aksidir. Bir kelime ya 
lafzidir, ya da ba§ka manasi vardir. Lafzi olmasi, kelimenin asil mânasidir. 
Ba§ka mânaya gelmesi ise, lafzin diger mânasina delaletinin tercih edilip edil- 
meyecegine baglidir. Dogru olan tercih edilmesidir. Tercih edilmedigi takdirde 
lafiz, ya mânaya müsavidir, ya da degildir. Mánaya müsavi olan mücmel, müsa- 
vi olmayan müeweldir. Lafizla zahiri mâna arasinda mü 5 tereklik varsa muhkem, 
mücmel ile müewel arasinda müçtereklik varsa müteçábihtir. Cenabi Hak’kin, 
müteçâbihin yam sira muhkemi zikretmesi, yapilan bu taksimin dogrulugunu gös- 
terir. Usul ulemasi, muhkemin mukabili ile tefsir edilmesi gerektigini söyler. Çu 
âyette cem ve taksim çeklinde gelen uslup, bu görüçü desteklemektedir. Çün- 
kü Cenabi Hak; ^i^L5üif'^»OL^c*OU4_«demekle kelimesi- 

nin mânasinda cemettigi ifadeyi hemen ayirmiçtir. Bununla, her ikisine diledigi 
mânayi izafe etmeyi murad etmiç, önce «,.kalplerinde eg- 

rilik olanlar..» demekle, kalplerinde kötülük olanlarin müteçabih áyetler üzerin- 
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de durduklarim, sonra da <uUj .«..ilimde rüsûh sahibi o- 

lanlar, bunlara inandik, derler..» âyetiyle ilim erbabmin bunlara dogrudan doö- 
ruya iman ettiklerini belirtmiçtir. Kalplerinde kötülük olanlarla ilgili âyetin «kalp- 
lerinde doöruluk olanlar, muhkem àyetlere tabi olurlar» §eklinde ifadesi de 
mümkündü. Fakat Cenabi Hak bu ifade yerine r kelimesini kullanarak 

j y*->' . .* buyurmuçtur. Zira ilimde rusûh mertebesine ermek ancak ge- 
niç bir tetebbu ve azami bir gayretle mümkün olur. Bir kimse, akli irçad yolun- 
da kullamr, ilimde derinleçirse, daima hak sözü söyleme ali§kanligmi kazamr. 
ilimde rusûh mertebesine erenlerin L »j «Rabbimiz, kalbimizi egrilt- 
me..» demeleri, Allah’in L • «,.kalplerinde e§rilik olanlar..» â- 

yetine kar§ilik demesi, buna yeterli bir delildir. Bu delil, àyet- 

teki Jj'V' lafzinda yapilan vakfm, vakfi tam, müteçâbih mànanin bilinmesinin Al- 
lah’a mahsus olduâunu; tevile yeltenenlerin ise, Buhàri ve Müslim’in Hz. Âiçe- 
den rivayet ettikleri hadisteki; ‘Bunlardan sakinm’ ibaresine muhatab kisilerdir. 

Bazilari meseleyi söyle açiklar: Beden, ibadet yapmakla imtihan edildigi 
gibi, akil da mütesàbihteki hakikata inanmakla imtihan edilir. Bu tipki, kuvvetli 
bir alimin yazdi§i bir eserde, bazi konulari talebenin hocaya muhtaç kilacak 
sekilde mücmel birakmasi; bir melikin, herhangi bir meselede sadece kendisi- 
nin bilecegi bir sirri baskalarina vermemesi gibidir. Bedenin en serefli yeri olan 
akil, imtihan edilmeyecek olsaydi, álim kimse, sahip oldugu ilimle büyüklen- 
meye devam edecekti. Halbuki bu imtihan neticesinde kulluk serefini takinarak 
boyun egmeye alisacaktir. Bu açidan bakilacak olursa mütesabih àyetleri an- 
lamaya çalismak, akil sahiplerini, Yaratanma boyun eâdirmek, acizligini itiraf 
ettirmek, demek olur. Áyetin >_>UV" «..bunu, akli selim sahiblerin- 

den baskasi düsünemez.» seklinde son bulmasi, kalplerinde kötülük olanlarin 
kinamaya mukabil, ilim sahibi olanlarin metholundugunu gösterir. Yani Allah’i 
hatirlamayan, kendini dogru yola sevketmeyen, arzularina karçi koyamayan 
kimse akilli sayilamaz. Bu sebele akil sahibi olanlar L> JiJ j «Ya Rabbi, 
kalplerimizi kaydirma„» demisler, nefsani kötülüklerden Allah’a sigindiktan 
sonra, ledünni ilmin yüceligi karsisinda Yaratanlarina boyun egmislerdir. 

Hattabi, mütesábihin iki kisma ayrildigim söyler. Birisi, muhkem bir âyete 
müracaat edildiginde mânasi anlasilan mütesâbihtir. íkincisi, kalplerinde kötü- 
lük olanlarin tabi oldugu, teviline gittigi, fakat gerçek mânasmi kavrayamayip 
fitneye sebeb olan süpheye düstùkleri mütesabih, bu kisimdaki mütesabihtir. 

Ìbnu’l-Hassar söyle der: Cenabi Hak, âyetleri, muhkem ve mütesâbih o- 
larak ikiye ayirmis, muhkem âyetleri «ummu’l-Kitap» olarak vasiflandirmistir. 
Çünkü mütesâbih àyetlerin mânasi, muhkem âyetlerle izah edilir. Muhkem á- 
yetler, kullarin her türlü ibadetlerinde, Allah’i tammalarinda, peygamberlerini 
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tasdikte, emirìerine uyup yasaklanndan sakinmada, Allah’in muradim anlamak 
üzere müracaat ettiklerli âyetlerdir. Bu yüzden muhkem âyetlere «ummuhat» â- 
di verilmiçtir. Kalplerinde kötülük olanlari zikretmekle, onlarm müteçâbih âyet- 
lere uyduklanm belirtmiçtir. Bu, muhkem âyetlerì yakinen bilmeyen, kalbinde 
$ek ve çüphe bulunan kimselerin, müteçâbih ve müçkil âyetlerin mánalanm a- 
raçtirmada zevk duyan kalpler oldugu mânasmdadir. Çâriin muradi, muhkem â- 
yetlere öncelik tamyip mânasim kavramaktir. Böylece yakin hasil olur, ilimde 
rusûh mertebesi gerçekle§ir, müçkil olan hususlar ortadan kalkar. Kalbinde 
kötülük olanlar ise muhkem âyetlerin mânasmi kavramadan önce, müçkil ve 
müteçâbih áyetlerin kavranmasma öncelik vermiçlerdir. Bu davraniç, makul, 
mutad, ve meçru olanm aksine bir davraniçtir. Bu gibilerin durumu, kendilerine 
gönderilen áyetlerden baçka âyetlerin gelmesini peygamberlerinden isteyen 
müçriklerin durumu gibidir. Bu anlayiçsiz adamlar sanki ba§ka àyet gelse iman 
edecekmi§ gibi konu§uyorlar. Halbuki imana ancak Allah’in izniyle sahip olunur. 

3- Müte§âbih Âyetlerin Kisimlari 

Ragib Isfahani, «M ü f r e d â t u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, âyetleri üç 
kisma aymr. Bir kismi, mutlak mánada muhkem, bir kismi mutlak mânada müte- 
§ábih, bir kismi da bir yönüyle muhkem, diger yönüyle müte§àbih âyetlerdir. 
Müteçâbih áyetler, umumiyetle üç kismdir. Bunlar; sadece lafiz yönüyle müte- 
§ábih, sadece mâna yönüyle müte§âbih, hem lafiz, hem de màna yönüyle mü- 
§âbih olan áyetlerdir. Sadece lafiz yönüyle müte§àbih olanlar da iki kisimdir. 
Bunlardan biri, ya U1 ve ûyjr! kelimelerinde oldugu gibi garip, veya -ü' ve 

kelimelerinde oldugu gibi lafizda ortakhgi bulunan müfred kelimelerdir. i- 
kincisi; kelamin tamamina ait olan müteçâbihtir. Bu da üç kisimdir: Birincisi; Jj 
j^J^UöU' ỳá — «Çayet, öksüz (kadinlarla evlendiginiz 

takdirde on)lar hakkinda adaleti yerine getiremiyeceginizden korkarsaniz, 
size helal olan (ba§ka) kadinlardan.. nikahlayiniz..» (Nisá, 3.) âyetinde oldu- 
gu gibi, sözü kisaltmak içindir. íkincisi; «..zatina benzer hiçbir §ey 

yoktur..» (Çûra, 11.) âyetinde oldugu gibi sözü geni§letmek içindir. §ayet 
.^-1*11. §eklinde buyrulsaydi, daha kolay anla§ilirdi. Üçüncüsü de, 
UJiL^-^-JJjiÄjpJ _jc r >C£J'»-u£- (-r U.J ÿ'\ «O Allah’a hamdolsun ki, kuluna Kitabi 
indirdi ve ona hiçbir egrilik koymadi. (Onu) dosdogru (bir Kitap) olarak..» 
(Kehf, 1-2.) àyetlerinde oldugu gibi cümlenin üslubuna uymak içindir. Bu âye- 
tin takdiri: U-y-JJjLscj^J «O Allah’a hamdol- 

sun ki kuluna dosdogru olan ve hiç e§rilik olmayan kitabi indirdi.» §eklinde- 
dir. 

Màna yönünden müte§àbihlik, Allah’in ve kiyametin vasiflarindaki müte- 
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§âbihliktir. Bu vasiflar çeklen kendimizde bulinmadié)i ve onlari hissetmedigimiz 
veya hissedilir cinsten olmadiklari için, bizce tasawuru mümkün olmayan va- 
siflardir. 

Allah'in ve kiyametin vasiflariyla ilgili müteçâbihler beç kisimdir: 

a- Umum ve hususlukta oldugu gibi, kemiyet yönüyle müteçâbihliktir. 
jS jLJW yjiLí <<..mü§rikleri öldiírün..» (Tevbe, 5.) âyeti buna misaldir. 

b- Vacip ve menduplukta olduöu gibi, keyfiyet yönüyle müteçâbihliktir. 
-L3j r . r 5Ü s jU»Li _pcJÜli <<..sizin için helal olan kadmlardan ..nikah edin..» (Ni- 
sâ, 3.) âyeti buna misaldir. 

c- Nâsih ve mensuhta olduöu gibi, zaman yönüyle müte§âbihliktir. 1 yû\j 
**4.y** «..Allah’tan, sakimlmasi gerektigi gibi sakinin..» (Âl-i imrán, 102.) 
âyeti buna misaldir. 

d- Áyetin nâzil olduöu gaye ve mekan yönüyle beliren müte§âbihliktir. 

L j y£> ,ja Cj 1 ýt gL JV I «Evlere arkasindan girmek iyilik degildir.» 

(Bakara, 189.) ve j j—J1UÜ «(haram ayini baçka bir aya) Ertele- 

mek küfürde daha ileri gitmektir„» (Tevbe, 37.) âyetleri buna misaldir. Cahili- 
ye devri Arab àdetlerini bilmeyenin, bu âyetleri tefsir etmesi zordur. 

e- Namaz ve nikahm çartlari gibi, yapilan fiilin dogru veya yanliçligmi 
gösteren çartlar yönüyle müteçâbihliktir. Râgib Isfehâni çöyle der. Yukaridan 
beri açikladigimiz hususlar gözönüne getirildiginde, müfessirin müteçâbih âyet- 
lerde zikrettigi, bu taksimin diçina çikmadigi görülür. 

Bütün bu müteçâbih çeçitleri, üç kisimda toplamr: 

Birincisi; kiyametin vukuu, dâbbetu'l-ard’m çikiçi ve benzeri hususlar gibi 
vukufu imkansiz olan müteçâbihtir. 

Ikincisi; garip kelimeler ve kapali hükümler gibi, insan tarafindan ögrenil- 
mesi mümkün olan müteçâbihtir. 

Üçüncüsü; muhkem ve müteçâbih olma yönüyle, tereddüd edilen müte- 
çábihtir. Bu çeçit müteçâbihin mânasmi, ancak ilimde râsih olanlar bilir. Bunla- 
rm diçmdakilere kapali kalmiçtir. Resúlullah’in (s.a.v.) Ibnu Abbas’a söyledigi 

Allahim, bu genci dinde anlayiç sahibi yap ve ona 
tevili ö§ret, sözu buna içàret etmektedir. 

Muhkem ve müteçâbihle ilgili bu bilgiler içiginda JilYlíL^bfjLjL j âyetin- 
deki vakf ile âyetinin, bir öncekine vaslmm câiz oldugunu or- 

taya çikarir. 

Fahruddin Râzi bu konuda çöyle der: Lafzm tercih edilen mànasinm, 
tercih edilmeyen mànasinda kullamlmasi için müstakil bir delilin bulunmasi ge- 
rekir. Bu delil, ya lafzidir, ya da aklidir. 

Lafzi olursa, usulle ilgili meselelerde dikkate alinmasi mümkün degildir. 
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Zira bu delil kesin olamaz, bilinen on ihtimalin kalkmasina baglidir. Bu ihtimalle- 
rin kalkip kalkmayacagi ise süphelidir. Çüpheli olan bir §eye dayanmak, §üp- 
hede kalmaktir. Çüpheli deliller, usul ilminde yeterli deöildir. 

Akli olursa, kelimenin zahir mànasi muhal oldugundan, baçka mânaya 
hamledilir. Murad edilen mànayi bulmak, aklen mümkün deâildir. Çünkü akil, 
mecazi bir mànayi diger mecazi mânaya, bir tevili diger bir tevile tercih etme 
gücüne sahiptir. Aklm yaptigi bu tercih, mutlaka lafzi bir delile dayanmalidir. 
Tercihte, lafzi delil olarak kullanmak zayiftir; ancak zan ifade eder. Zan ise ke- 
sinlik ifade eden usul meselelerinde kullamlamaz. Bu yüzden selef ve halef i- 
mamlari, kesin delil bulunduktan sonra lafzi zahirine hamletmenin muhal oldu- 
Ôunu, tevile gidilemeyecegini tercih etmi§lerdir. Ràzinin bu açiklamasi, konuyu 
aydmlatmasi bakimindan yeterli olacagi kanaatindayiz. 

4- Allah’m Sifatlari Olan Müteçâbih Äyetler 

Allah'm sifatlariyla ilgili àyetler, müteçâbìh àyetlerdendir. Bu konuda ibnu 
Lebban müstakil bir eser yazmiçtir. j J^\J.^ì\ i Js. i y^>. J\ «O Rahman, Arça 
istiva etmiçtir.» (Tâhà, 5.) **>- /sfLiUU.^JS «..O’nun yüzünden ba§ka herçey 
yok olacaktir.» (Kasas, 88 ), «Ancak, yüce ve cömert olan 

Rabbinin varhgi bakidir.» (Rahmàn, 27), } «,.gözümün önünde 

yetiçesin diye..» (Tàhà, 39.), «..Allah’m eli onlarin elinin üstün- 

dedir.» (Fetih, 10.), «..gökler de sa§ elinde dürülmüçtür.» 

(Zümer, 67.) gibi âyetler, Allah’m sifatiyla ilgili müteçâbih àyetlerden bazilaridir. 

Selef ulemasi ve ehli hadis dahil, ehli sünnetin cumhuru bu áyetere iman 
eder, murad edilen mânalarim Allah’a birakir, bunlarin zahiri mànalarmdan Alla- 
hi tenzih ederek tefsirinden kaçimr. 

Ebu’l-Kasim el-Lalkâi, <<K i t a b u' s - S u n e n»inde Kurratu’bnu Hàlid 
tarikiyle Hasenu'l-Basri’den, o da annesinden, o da Ummu Seleme’den yaptigi 
rivayette jJ\ «O Rahman Arça istiva etti..» àyeti hakkinda 
çöyle dedigini nakleder: istivanm keyfiyetini idrak etmek, mahiyetini bilmek im- 
kansizdir. istivanm oldugu gibi kabulü, iman gereâidir. ínkari ise küfre götürür. 

Ayni müellif, Rabia b. Abdirrahman’dan yaptigi rivayette, adi geçen àvet 
hakkinda kendisine sorulan bir soruya çöyle cevap verdiÈ|ini nakleder: istivaya 
iman; bilinen, keyfiyeti idrak edilemeyen husustur. Risalet, Allah tarafindan ve- 
rilmi§tir. Resûlün vazifesi, bunu açikça beyan etmektir. Bize düçen de buna 
iman etmektir. 

Aym müellif, Malik b. Enes’den yaptigi rivayette bu àyet hakkinda kendi- 
sine sorulan bir soruya çöyle cevap verdiöini nakleder: istivanm keyfiyetini id- 
rak etmek, mahiyetini bilmek imkansizdir. Fakat buna inanmak vacip, bu hu- 
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susta soru sormak bidattir. 

Beyhaki, Malik b. Enes’den yaptigi rivayette §öyle dedigini nakleder: Al- 
lah, kendisini vasfettigi gibidir. Nasil olduguna dair soru sorulmaz. Lâlkàî, Mu- 
hammed b. Hasan’in çöyle dedigini nakleder: Bütün fukaha, tefsir ve teçbihe 
gitmeksizin, Allah’in sifatlarma imanda ittifak etmiçlerdir. 

Tirmizi, ruyet hadisini açiklarken çunu belirtir: Sufyan’s-Sevri, Malik b. U- 
yeyne, Vaki ve di§er ulemanm, Allah’m sifatlari ile ilgili hadislere dair görüçleri- 
ni çöyle ifade ederler: Bu hadisleri oldugu gibi rivayet eder, onlara inamriz. Ne 
keyfiyetini sorar, ne de mânasim tefsir eder, ne de çüphe ederiz. 

Ehli sünnet ulemasi, bu hadisleri Allah’m celaline layik bir §ekilde tevil 
edilecegi görü§ündedirler. Bu görü§, halef ulemasinm görü§üdür. Imamu’l-Ha- 
rameyn, önceleri bu görü§te iken, sonradan rucu etmi§, «e r - R i s a I e t u' n- 
N i z a m i y y e» adli eserinde; dinen kabul ettigimiz, Allah’a olan imammizin 
geregi saydigimiz husus, bu konuda selef ulemasma tabi olmaktir. Zira onlar, 
sifatlarla ilgili müte§âbih âyetlerin mânasmi vermeden kaçinmi§lardir. 

ibnu Salah bu hususta §unu söyler: Sahabei Kiram’in ileri gelenleri bu 
yolu seçmi§, fukaha bunu tercih etmi§, muhaddisler bunu savunmu§tur. Mez- 
hebimize bagii mütekelliminden hiçbiri bu yoldan sapmami§tir. 

Ìbnu Berran, müte§àbih àyetleri tevil eden görü§ü tercih ederek §öyle 
demi§tir: iki görü§ arasindaki ihtilaf, §uradan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da mà- 
nasini bilmedigimiz àyetler var midir, yok mudur? varsa, bunlari sadece ilimde 
râsih olanlar mi bilmektedir. 

ibnu Dakik bu konuda orta yolu seçerek §öyle demi§tir: Sayet tevil Arab 
diline uygun dü§üyorsa caizdir. Çayet uygun degilse, tevile gitmeden Allah’i 
tenzih kaydiyle murad edilen mânaya iman ederiz. Müte§àbih kelimelerin mà- 
nasi konu§ma dilinde zahiren biliniyorsa, «Alla- 

ha kar§i a§iri gitmemden ötürü bana yaziklar olsun..» (Zümer, 56.) âyetinde 
oldugu gibi, teviline gider, Allah’m §anma uygun olan mânaya hamlederiz. 

5- istiva Kelimesi Hakkinda Ehli Sünnet’in Görü§leri 

istiva kelimesinin vasfi hakkinda tesbit ettigim ifadeler çunlardir: 

A- Mukatil ve Kelbi, ibnu Abbas’dan rivayetle bu kelimenin yi—.1 màna- 
sina geldigini naklederler. Sayet bu mànaya geldigi dogru ise, tevili gerekir. 
Çünkü istikrar kelimesinde, tecsim mänasi mevcuttur. 

B- ístiva kelimesi, j ' mânasmda kabul edilirse, iki yönden reddi ge- 

rekir. 

a- Allah’u Taàlâ, dünya ve ahireti, cennet ve cehennemi ve bunlarda 
bulunanlari hükmü altmda tutmaktadir. Bu durumada istivayi ar§a tahsis etme- 
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sinin gayesi ne oldugu sorusu akla gelir. 

b- Istila etmek, zor kullanarak galip gelmektir. Fakat Allahu Taâlá bun- 
dan münezzehtir. 

Lâlkâî, «S u n e n»inde, Ibnu’l-Arabi’ye istiva hakkmda sorulan bir soruya 
çöyle cevap verdiôini nakleder: Cenabi Hak, kendini, ar§mda nasil bildirmisse 
öyledir. Kendisine bu kelime istila mânasinda midir? diye sorulunca, Ebu Abdil- 
lah b. A’rabi soru sahibine: Sus, diyerek cevap vermi§, Allah’m kar§ismda bir 
gücün bulunmasi ve buna galip gelmesi gerekirdi, demi§tir. 

C- Ebu Ubeyd’in ifadesine göre istiva kelimesi, -ül-. mânasmdadir. Allah 
bir yere suud etmekten münezzeh olduâundan, bu da reddedilmi§tir. 

D- ismail ed-Darir, «T e f s i r»inde bu âyete üc-/.*»■ J\ takdiriyle mâna 
vermi§tir. Buna göre mâna; Allah, ar§ seviyesine çikti, demek olur ki, bunun 
da iki yönden reddi gerekir: 

a- Âyetteki Js. kelimesi, ittifaken harf olduäu halde, müfessir bunu fìil 
mànasinda alrm§tir. Halbuki fiil mânasinda olsaydi, j'J\ {J i'^s.jjs.Jj\ «Fir- 
avn, yeryüzünde büyüklük tasladi..» (Kasas, 4.) àyetinde olduâu gibi, elif ile 
yazilirdi. 

b- Müfessir, kurradan hiçbiri ar§ kelimesini merfu okumadiäi halde, mer- 
fu okuyarak hataya dü§mü§tir. 

E- Bir görü§e göre âyet, J.yJ\J- c-j*»-cümlesiyle bitmekte, jJL.\ 
cümlesi, ayri bir àyet olmaktadir. Bu durumda àyetin 
nazmi ve ifade ettigi mánasi degi§tiginden, bu görü§ de reddedilmi§tir. j 
J.^J\Js- «..sonra ar§a istiva etti..» (A’raf, 54.) âyetinde j JL.\ fìili, ar§ kelime- 
sinden ayrilmami§tir. Bu âyetin de reddedilen görü§ü destekledigini belirtmek 
isterim. 

F- J-.\J «..sonra duman halinde olan gö§e yönel- 

di.» (Fussilet, 11.) áyetinde olduâu gibi istivanin mânasi, ar§i yaratmayi kastetti 
ve ona yöneldi, §eklindedir. Bunu, Ferra, E§ari ve ilmi maáni ulemasindan bazi- 
lari söylemi§tir. ismail ed-Darir de bunu doäru kabul etmi§tir. 

j JL.\ fiilinin Js. harfi cerri ile müteaddi olu§u, bu gönj§ün doâru olma- 
digim gösterir. §ayet mána dedikleri gibi olsaydi, .U-J'^i^ JL.' i,J âyetinde ol- 
duQu gibi, j JL.\ fìilinin J\ harfi cerri ile müteaddi olmasi gerekirdi. 

G- ibnu Lebban §öyle der: Allah’a nisbet edilen istiva kelimesi, LJlí 
U ..UIL «..adaleti ayakta tutarak..» (Âl-i imrân, 18.) âyetinde oldu§u gibi JjJc-I 
adaletli oldu, mânasindadir. Allah’m adli, istivasidir. Bunun da mânasi; ilahi hik- 
metin ölçüleri içinde, izzetinin geregi olarak, yarattigi her §eyde adaletle ihsan- 
da bulunmu§tur, demektir. 

^l.-Àj 1J iU r Lf.iV _U^jiUJUi «..Sen benim nefsimde olani bilirsin, ben 
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Senin nefsinde olani bilmem..» (Máide, 116.) âyetindeki nefis kelimesi de, mü- 
teçàbih kelimelerdendir. Bu àyetteki ikinci nefis kelimesi ile gayb murad edile- 
rek, birinci nefis kelimesiyle uygunluk sagianmiçtir. Çünkü gayb, nefis gibi ma- 
hiyeti bilinmeyen bir gerçektir. «—s « -Allah size kendisinden kork- 
manizi emrediyor..» (Âl-i imrân, 28.) âyetindeki nefisten murad, vereceâi ce- 
zadir. Aym zamanda «zati ilahi»si mânasina geldigi de söylenir. 

Süheyli çöyle der: Nefis, zaid mànasi olmaksizm, varhâm hakikatmdan i- 
barettir. Bu lafiz bazan nefis ve nefaset mânasmda kullamlir. Bu yüzden Allahm 
zati mânasini da ifade eder. 

ibnu Lebban §öyle der: Ulema, bu kelimeyi birkaç §ekilde tevil etmi§tir. 
Bunlardan birisi, zat'tir. Bu mâna, lügat yönününden doöru olsa bile, zarfiyet i- 
fade eden harfi cerri ile müteaddi oldugundan, Allah'a göre muhaldir. Bir di- 
Öeri de, gaybdir. Yani; Sendeki sirri ve gaybi bilmem demektir. Àyete veri- 
len bu mâna, sonundaki f^c.LJ'cíL' «..çünkü gaybleri yalmz sen bilir- 

sin.» (Mâide, 116.) ifadesine uygun dü§mektedir. 

6- Bazi Müte§âbih Kelimeler 

«u-r ý\ kelimesi de müte§âbih kelimelerdendir. Zati ilahî mànasmda kulla- 
mlmaktadir. ibnu Lebban «..sirf Onun Cemalini dileyerek..» (En’am, 52 ), Ui' 
*#'*>• «Biz ancak Allah’in yüzü (suyu) için yediriyoruz..» (ínsan, 9.), 

l ^c-V'jj v >*»-_;.U1j'V' «yalniz Rabbmin rizasina ermek için verir.» (Leyl, 20.) â- 
yetlerindeki vech kelimesinden halis niyet murad edildigini söyler. 

kelimesi de müte§âbih kelimelerdendir. Bu kelime, basar, veya id- 
rak kelimeleriyle tevil edilír. Bazi ulemanm bu kelimeyi mecazi mànada kabul 
etmelerine kar§ilik, bazilan hakiki mânasinda kullamr. Bu kelimedeki mecazilik, 
insan uzvuna ad olarak verili§indendir. 

ibnu Lebban §öyle der: Allah’a ayn kelimesinin nisbeti, gözle görülen â- 
yetlerine verilen isimdir. Allahu Taàlâ bunlarla Müminlere, Müminler de zatina 
nazar ederler. «Onlara açikça görünen âyetlerimiz gelin- 

ce..» (Neml, 13.) âyetindeki basar kelimesi, mecazi yolla âyetlerine nisbet edil- 
mi§tir. Çünkü Allah’a nisbet edilen ayn kelimesinin mânasi da budur. JUL>-jì 
yj *—Uü jy> ^Loj «Dogrusu size Rabbinizden basiretler 

geldi. Artik kim (hakki) görürse yarari kendisine, kim kör olursa zarari ken- 
disinedir» (Enam, 104.) âyeti buna misaldir. LJ-c-L>AÜIÌvíÌj ^«Rabbinin 

hükmüne sabret, çünkü sen gözlerimizin önündesin.» (Tûr, 48.) àyetinin tak- 
diri: Sen âyetlerimizle bize, biz de sana onunla nazar ederiz. demektir. Bu 
âyetteki ayn kelimesinden âyetler murad edilmesi t_J 

viL «Muhakkak biziz, biz ki sana Kur’an’i peyderpey indirdik. 0 
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halde Rabbinin hükmüne sabret.» ifadesi ile sebeb gösterilmesi hususu, bunu 
açikça teyit eder. 

Nuh’un (a.s) gemisi ile ilgili LLtL^ «..gözlerimizin önünde akip gidi- 
yordu.» (Kamer, 14.) âyetindeki kelimesi, >1*» y*** ii'p-- 1*-»' j-Sj'JL» j 

j» «Haydi (geminin) içine binin, dedi. Onun akip gitmesi de durmasi da 
Allah’m adiyladir..» (Hûd, 41.) âyetinin delaletiyle âyetlerimiz mânasmdadir. 
y_i.yLi.j_— J j «,.gözümün önünde büyüyesin diye..» (Tâhâ, 39.) âyetindeki 
y_t- kelimesi, pJ'y*JJU<^L_LL'jiji «..onu denize (Nile bir sandik i* 
çinde) birak..» (Kasas, 7.) âyetinin delaletiyle; annene vahyetti§im âyetlerim- 
le, mânasindadir. Bazi ulema da âyetlerden muradin, Allah’in Musa’yi (a.s.) ko- 
rumasi oldugunu soylemiçlerdir. 

-üi kelimesi de müteçâbih kelimelerdendir. jj^LJü.L'Jj^.J j'jLLL 

«..iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?..» (Sâd, 75.), 
p^-t-ii jj» adIjli «..Allah’m eli onlarm elinin üstündedir..» (Fetih, 10.) L.-ul>:,.Lc 
«..ellerimizin yaptiklarmdan..» (Yâsîn, 71 ), L'j^JJU'j' j «..lütuf Allah’m elin- 
dedir.» (Hadid, 29.) àyetlerindeki oJi kelimesi, Allah’in kudreti §eklinde tevil e- 
dilmiçtir. 

Suheyli çöyle der: oJl kelimesi, aslinda ^-oJ' kelimesi gibi, mevsufun si- 
fatidir. Bu yüzden Allahu Taâlâ «..kuvvetli ve basiretli kul- 

larimiz..» (Sâd, 45.) âyetinde oldugu gibi oJ' kelimesini uzuvla degil _-J' keli- 
mesiyle birlikte methetmistir. Çünkü âyetteki medih, kuvvet ve basirete i§aret 
ettigi için cevhere degil, sifata müteallaktir. Bu bakimdan E§’ari; jJ' kelimesi 
Kur’an’da mevcut olan bir sifattir. Bu kelimenin sifat mànasinda olmasi, kudret 
ve kuvvet mànasinda olduöunu gösterir. Ancak jJ' kelimesi, irade ve me§iyyet 
kelimeleri kar§iliginda, muhabbet kelimesinde oldugu gibi tahsis, kudret keli- 
mesi ise umum ifade eder. Zira jJ' kelimesinde bir üstünlük mevcuttur, der. 

Begavi, Sàd sûresinin 75. àyetindeki _u kelimesi; kudret ve kuvvet ve 
nimet mânasi ta§imadigina bir delil olarak tesniye §eklinde geldigini, Allah’in 
zati sifatlarindan iki sifat oldugunu, söyler. Mücahid, bu âyetteki ju kelimesi, 
«Ancak, yüce Rabbinin varhgi bakidir.» (Rahmân, 27.) âyetinde 
oldugu gibi sila ve tekid ifade ettigini söylediginden Begavî, bu tefsirin zayif ol- 
dugunu, -u kelimesinin sila olmasi halilnde iblis’in ‘Adem’i yarattigin gibi beni 
de yarattin’ diyebilecegini, aym §ekilde kudret ve nimet mânasina geldigi tak- 
dirde yaratili§ta Hz. Adem’le Iblis arasinda bir üstünlük olamayacagim belirtir 

Bu konuda ibnu Lebban §unlari söyler: Hz. Adem’in yaratili§inda ju keli- 
mesinin tesniye geli§indeki hikmeti ancak Allahu Taâlâ’nin bilecegini, fakat Ki- 
tabini iyice tetkik ettikten sonra vardigim kanaata göre, bu âyetteki tesniye o- 
larak gelen -u kelimesinin, Allah’m lütüf sifati ile adl sifati yerine kaim olan kud- 
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ret nurundan istiare olduäunu, Cebabi Hakk’in Hz. Adem’i yaratirken lütuf ve 
adl sifatlarim cemetmekle Adem’in de§er ve üstünlügünü belirttiäini anladim. 
Allah’m fadl sifati; «—«-.OL ,j«..gökler de saö eline dürülmüçtür..» 

(Zümer, 67.) âyetinde zikrettigi kuvvet ve kudretini temsil eden saä el mâna- 
sindaki kelimesidir. 

jLJ' kelimesi de müteçâbih kelimelerdendir. jLj r c.<_LL£ J( » «Baldirlann 
açilacagi gün..» (Kalem, 42.) âyetinde jL. kelimesi, harb bütün çiddetiyle 
baçladi, mánasina gelen jL ,äJ'L~.Iì cümlesinde oldugu gibi, çiddet ve 
büyük sikinti mânasindadir. 

Hakim «M ü s t e d r e k»inde, íkrime tarikiyle jLjc-LLiOf ^ âyeti hak- 
kinda sorulan suale ibnu Abbas’in çöyle dedigini nakleder: Kur’an’da mânasi 
kapali olan bir âyetle karçilastiginizda bunu çiirde arayimz. Zira siir, Arab’in di- 
vamdir. Çâirin çu beytini isitmedin mi? 

.... 

Ey Anak, sabirli ol; çünkü o, bitip tükenmeyen kötülüklerdir; bu boyunlan 
vurma içinde bana yol gösterici senin kavmin olmuçtur. (Yani bu çigin onlar 
açmi§tir.) 

Harp bütün §iddetiyle ba§imiza koptu... 

Ibnu Abbas, buradaki jL kelimesini, harbin müsibet ve çiddeti olarak a- 

çiklar. 

kelimesi de mütesâbihattandir. y'-Lr Lt «..Allah’a 

karçi kusur içledigimden..» (Zümer, 56.) âyetindeki bu kelime Allah’a itaat ve 
kulluk mânasindadir. Zira tefrit, Allah’a itaat ve kullukta vaki olur, bilinen «yan» 
mânasina gelen kelimeyle kullamlmaz. 

kelimesi de mütesâbih kelimelerdendir. «..Ben yakinim.» 

(Bakara, 186), y'y< s A>^«Biz ona çah damanndan daha yaki- 
mz..» (Kâf, 16.) âyetlerindeki yakinlik, bir çeyi bilme yakinligidir. 

jy kelimesi de mütesâbih kelimelerdendir. «0 kulla- 

nnin üstünde tam hakimdir..» (En am, 18), y «Fevklerínde 

olan Rablerínden korkarlar..» (Nahl, 50.) âyetlerindeki fevkaniyet, bir cihet i- 
fade etmeksizin yükseklik mânasindadir. òJj* Li^ylilj «..elbette biz onlan 
ezecek güçteyiz..» (A’raf, 127 ) âyetindeki Firavn’in sözüyle, mekan yüksekligi 
kastetmedigi açikça ortadadir. 

ve . .L- fiilleri de mütesâbihtendir. LL «..Rabbin geldigi 
zaman„» (Fecr. 22), «-yahut Rabbinin gelmesini..» (En am, 158.) â- 

yetlerindeki gelme, ilahi emrin gelmesi mânasindadir. Bu emri getiren de, me- 
lek demektir. Çünkü j «..onlar O’nun emríyle hareket ederler..» 




<j! jUjV\ 
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(Enbiya, 27.) âyetinde buyurduâu gibi melek, Allah’in emri ve izni ile amel eder. 
j «..Sen ve Rabbin gidin sava§in..» (Mâide, 24.) âyetindeki 

füli, Rabbinin tevfiki ve kuvvetiyle git, mánasmdadir. 

«..(O) onlan sever, onlar da Onu sever1er..» (Mâide, 54.), 
«..Bana uyun ki Allah da sizi sevsin..» (Âl-i imràn, 31.) âyetle- 
rindeki sevgi, j «..Allah onlara gazab etmi§.» (Fetih, 6.) âyetinde- 

ki gazap, r 4 lc-*ú' cr J. j «..Allah onlardan razidir..» (Mâide, 119.) âyetindeki riza, 
C ... ^ c.Jj «..hayran kaldm..» (Sàffât, 12.) ve yf ŷ j'j «Eöer ça§a- 
caksan onlarin §u sözüne §açmak lazim..» (Ra’d, 5.) âyetlerindeki taaccüb ve 
birçok àyette rahmet sifatlari da müteçâbih kelimelerdendir. Ulema, lafiz itiba- 
riyla Allah’a isnadi mümkün olmayan her sifatin, uygun mânalari ile tefsir edil- 
mesi görüçündedir. 

Fahreddin Razi bu konuda çöyle der: Rahmet, ferahlik, sürur, gadap, ha- 
ya, hile ve istihza gibi nefsani arazlar, bir baçlangiç ve gayeye dayamr. Mesela; 
gadabin baçlangici, kan deveraninm artmasi, gayesi, gadap edilene zararin ulaç- 
masidir. Haya bu kabildendir. Baçlangici, nefiste meydana gelen bir çöküç, ga- 
yesi de, fiilin terkidir. Bu mánada Allah hakkindaki haya, nefsin çöküsü degil fiilin 
terkidir. 

Huseyn b . Fadl çöyle der: Allah’in taaccübü, yapilan için kötülügü veya 
yüceligini belirtmektir. Cüneyd’e: «E^er çaçacaksan onla- 

rin çu sözüne ça§mak lazim..» àyetinin mànasi sorulduâunda; Allah bir çeye 
taaccüp etmez. Fakat bu âyette görüldügü gibi Resûlünün taaccübünü uygun 
bulmuçtur. Yani bu, aynen taaccüb gibidir, demiçtir. 

-ûc. Iafzi da müteçâbih kelimelerdendir. ûc- «Rabbinin indinde..» 
(A’raf, 206.), «j-cjí «„kendi katmdan„» (Máide, 52.) àyetlerindeki -ûc. Iafzimn 
mànasi, mümkün kilma, yükselme ve yaklaçmaya içaret etmektir. 

(*—5 «..Nerede olursaniz, o sizinle beraberdir..» (Hadid, 4.) âyetindeki r JU.Iaf- 
zindan, ilmiyle beraberligi kastedilmektedir. 

çS jr-y*j «O, göklerde de, yerde de tek Al- 
lah’tir, gizlinizi de„bilir„» (En’am, 3.) àyeti hakkinda Beyhaki çöyle der. Âyetin 
dogru olan mânasi *J',_J» yt_*«yer ve gök haikimn idarecisi 

yalmz O’dur..» (Zuhruf, 84.) âyetinde oldugu gibi, yerde ve gökte sözü tutula- 
cak olan yalmz O’dur, mànasindadir. Eçari; bu âyetteki zarf, <JU fiiline müteal- 
liktir. Yani, yerde ve göklerde olam bilen, mânasmdadir, der. 

ỳL~> «Ey iki toplum, sizin hesabimzi görmek için de bo§ 
zamanimiz olacaktir„» (Rahmân, 31.) âyetinin mânasi, cezanizi verecegiz, 
demektir. 

ìbnu Lebban çöyle der. -u-lUvìL jjLLu j\ «Çübhesiz Rabbinin yakalayiçi 
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çiddetlidir.» (Burûc, 12.) âyetindeki JJaj kelimesi, müteçâbih kelimelerden de- 
gildir. Zira kelimeyi Allah, y»^' âyeti ile tefsir etmiç, J~Ll. kelimesiyle, 

yaratiklarim meydana getirme ve iade etme gibi hususlarda, her türlü tasarrufu 
elinde tuttuguna içaret buyurmu§tur. 

7- Hurûfu Mukattaa Müteçâbih Âyetlerdendir 

Muhtar olan kavle göre hurufu mukattaa, müteçâbih âyetlerdendir. Bun- 
lar, mânasini ancak Allahu Taâlâ’nm bildigi sirlardir. ibnu Münzir ve diger ule- 
ma, fevatihu suver hakkinda sorulan bir suale, Çabi’nin çöyle dedigini rivayet 
eder: Her Kitab’in bir sirri vardir, Kur’an’in sirri da fevatihi suverdir. 

Bazi ulema, bu harflere mâna vermege çaliçmiçlardir. ibnu Ebi Hatim, E- 
bu’d-Duha tariki ile ibnu Abbas’in ^J'i (JLc-'Ji'U. J' i, J-Li'Ji'U' . J\/\ ^ j'Ji'U' 
§eklinde mána verdigini rivayet eder. Ìbnu Ebi Hatim, Said b. Cubeyr tarikiyle 
ibnu Abbas’in, ,J' . ^ . j harflerinin, birer mukatta isim olduguna dair sözünü 
rivayet eder. Yine Ìbnu Ebi Hátim, ikrime tariki ile Ìbnu Abbas’m ^ ve j 
harflerinin J\ daki harflerinin dagimk §ekli olduguna dair sözünü rivayet e- 
der. 

Ebu’ç-Çeyh, Muhammed b. Ka’bi’l-Kurazi’nin J\ harflerinin ;,*>■ ^J' dan 
geldigine dair sözünü rivayet eder. Ebu’ç-Çeyh gene aym çahistan daki 
elifin Allah, mim’in Rahman, sâd harfinin de Samed’den geldigine dair sözünü 
rivayet eder. Dahhak’dan yaptigi bir rivayette ise,, h*J' in, jjLJ'Ji'U' mânasina 
geldigini söyler. Bir rivayete göre U ^J' el-Musavvir mànasma, ^J'.jj ' r * J-* "-t' 111 
mânasina geldigini Kirmáni «e I - G a r i b» adli eserinde nakleder. 

Hâkim ve diger hadis ulemasi . harfleri hakkmda, Said b. Cubeyr 
tarikiyle ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet ederler: Kef harfi ^ S e, he harfi 
r’U ne, ye harfi ^So- e, ayn harfi e, sad harfi jjL» sifatina delalet eder. 
Hakim, bir ba§ka rivayetinde Said b. Cubeyr tariki ile ibnu Abbas’m 
harflerine, jjL» J> Jí-j-.bULÌl5 mânasim verdigini nakleder. 

ibnu Ebi Hatim, Suddi tariki ile Ebu Mâlik ve Ebu Salih’in Ibnu Abbas’dan, 
Murre’nin de ibnu Mesud ve bazi Sahabeden _.-4_+S harfleri hakkinda çöyle 
dediklerini rivayet eder: Bu harfler, mukattaa harfleridir. Kef harfi uJJ' den, he 
harfi Ji' dan, ye ve ayn harfleri JJi\ den alinmiçtir. ibnu Ebi Hatim, benzer bir 
rivayeti, Muhammed b. Ka’b’dan yapmiç, ancak Muhammed b. Ka’b, sad harfi- 
nin -u-J' den alindigini söylemiçtir. 

Said b. Mansur ve ibnu Merdeveyh, ba§ka bir tarikle Said b. Cubeyr, ib- 
nu Abbas’in harfleri hakkinda çöyle dedigini nakletmi§lerdir: 

Ibnu Merdeveyh, Kelbi tarikiyle Ebu Salih’den ibnu Abbas’m harf- 
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leri hakkinda çöyle dediâini rivayet eder: Kef harfi , he harfi , ayn 
harfi JUJ', sad harfi «^LJ' mânasmdadir. ibnu Merdeveyh, Yùsuf b. Atiyye’nin 
$oyle dedigini rivayet eder: Kelbi’ye . harflerinin mânasi soruldugunda E- 
bu Salih, Hz. Âise ve Resûlullah’dan yaptigi rivayete dayanarak söyle demistir: 
. (JL. . . jU . sJlí mânasindadir. 

íbnu Ebi Hâtim, ikrime’nin hakkinda söyle dedigini rivayet eder: 

Bunlar, ^oL. j-.' 'Ju. —SÜ'U' mânasindadir. 

ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. Ka’b’in <L> harfleri hakkinda $öyle dediâini 
rivayet eder: Ta harfi, J mânasindadir. ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. 
Ka’b’in harfleri hakkinda $öyle dedigini rivayet eder: 1» harfi J ^ 

harfi f harfi >>. J\ mânasindadir. ibnu Ebi Hatim, Said b. Cubeyr’in 

pP- hakkinda $öyle dedigini rivayet eder: ^ harfi j*>- J\ . r harfi ^ J\ den 
alinmistir. Muhammed b. Ka’b’den yaptigi rivayette j.hakkinda $öyle de- 
digini nakleder: £ ve r harfleri J\ dan, ayn harfi *JuJ' den, sin harfi ^jLJ' 
den, kaf harfi ^»UJ' den alinmi$tir. 

ibnu Ebi Hâtim, Mücahid’den yaptigi rivayette söyle dedigini nakleder: 
Fevatihi suver’in hepsi kelimelerden almmi$ heca harfleridir. Salim b. Abdillah- 
dan yaptigi rivayette ise, j . . ,J' ve benzeri harfler hakkinda $öyle dedigi- 

ni nakleder: Bunlar, ayri ayri harfler halinde Allah’in ismidir. Suddi’den yaptigi 
rivayette $öyle dedigini nakleder: Fevatihi suver, Allah’in isimlerinden, Kur’anda 
dagimk vaziyetteki harfler $eklinde birer isimdir. 

Kirmâni; kaf harfinin Allah’in Kadîr va Kâhir isminden alinmi$ bir harf ol- 
dugunu söyler. Nun harfi ise, Allah’in Nur ve Nâsir isimlerinin ilk harfi oldugu 
söylenir. 

Bu rivayetlerin hepsi hurufu mukatta olarak bir noktada toplanmaktadir. 
Bunlarin herbiri, Allah Taâlâ’nm isimlerinden alinmi$ birer harftir. Arabçada, 
kelimenin herhangi bir harfiyle tamamim ifade etmek, adet halini almi$tir. Mese- 
la $âirin: 

j: O kadina dur, dedim. Kadin i$te durdum, dedi. sözündeki 

j harfi CJúj yerinde kullamlimi§tir. 

V st-. |M 'i * j i. ö.i 1 "-,ä =■ 

iyilige iyilikle mukabele edilir; kötülüge de kötülükle mukabele edilir. 
Ben kötülük yapmak istemem, sen istersen ba$ka.. beytinde $âir, 'jJJ j 
.1 Ujy\j J-i demek istemi$tir. 

Onlara $öyle seslendi: Hayvanlarinizi egerleyip binmez misiniz? On- 
lar da birbirlerine §öyle dediler: Evet binmez misiniz?beytinde ise, j jJ> * i r ' 

' yS lUil' demek istemi§tir. 
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Zeccac bu sözü tercih etmiç, çöyle demiçtir: Araplar kelimenin bir harfini 
telaffuz ettiöinde, bununla kelimenin tamamim telaffuz etmi§ olurlar. íbnu Atiyye’ 
ye göre bu harfler, nasil meydana geldiöini bilemedigimiz ismi ázamdir. 

íbnu Cerir, sahih bir senedle ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: 
Bu harfler, Allah’in ismi âzamidir. ibnu Ebi Hatim, Suddi tarikiyle kendisine ibnu 
Abbas’dan ula§an rivayete göre, §öyle dedigini nakleder: ,JI, Allah’in ismi aza- 
mindan bir isimdir. 

ibnu Cerir ve diger ulema, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’in §öyle 
dedigini rivayet ederler: ve benzeri harfler, Allah’m kendileriyle 

yemin ettigi ve isimlerinden biri olan harflerdir. Bu sözün, üçüncü bir kavil ol- 
masi uygundur. Yani bunlarm hepsi, Allah’a ait isimlerdir. Bu durumda, birinci 
ve ikinci kaviller de aym mânadadir. ibnu Atiyye ve diger ulema, ibnu Mesud’ 
dan gelen kavli benimsemi§lerdir. ibnu Máce’nin, Nâfi b. Ebi Nuaym tariki ile 
Hz. Ali'nin kizi Fâtima’dan, o da, babasi Ali’den naklen Hz. Ali’nin: beni 

bagi§la, §eklindeki sözü bunu teyit ettigi gibi, ibnu Ebi Hâtim’in Rabi b. Enes’ 
den j—hakkinda söyledigi: *JU- jbt-Y _• U Ey kendisi mükafaat verip 
ba§kasi tarafindan mükafatlandirilmayan Allahim, sözü de bunu teyid et- 
mektedir. 

ibnu Ebi Hâtim, E§heb’in §öyle dedigini rivayet eder: Mâlik . Enes’e, bir 
kimseye Yâsin adi verilmesi dogru mudur, diye sordum. O da 
âyetine göre dogru olacagim sanmiyorum, cevabim verdi. Sanki bu âyetle Alla- 
hu Taâlâ: Bu isim, zatima ait bir isimdir, demi§tir. 

Abdurrazzak’in Katade’den rivayet ettigine göre bu harfler, el-Furkan ve 
ez-Zikr gibi Kur’an’in isimlerindendir. ibnu Ebi Hâtim bunun: Kur’an’da mevcut 
her heca harfi, Kur’an’in isimlerinden biridir, §eklinde rivayet etmi§tir. 

Maverdi’nin Zeyd b. Eslem’den naklettigine göre bu harfler, súrelerin a- 
didir. Zemah§eri bu rivayeti, daha cok kimselere nisbet etmi§tir. 

Araplar kasidelerinin ba§inda J- veya Jj . Y dedikleri gibi, bu harflerin 
sûrelerin ba§langici oldugu söylenir. 

Ibnu Cerir, Sevri tariki ile Ibnu Ebi Necih’den Mücahid’in §öyle dedigini 
rivayet eder: ^ . JWe benzeri harfler, Allah’in sûrelere ba§lan- 

giç yaptigi harflerdir. 

Ebu’§-Seyh, ìbnu Cureyc tariki ile Mücahid’in i J\ . J\ . ji , gibi harf- 
ler hakkinda §öyle dedigini rivayet eder: Bunlar, Allah’in sürelere ba§langiç 
yaptigi harflerdir. Ebu’§-§eyh ibnu Cureyc’e; Mücahid bu harflerin bir isim oldu- 
gunu söylemi§ miydi? diye sorunca, hayir söylememi§ti, cevabim vermi§tir. Bu 
harflerin,* ümmeti Muhammed’in yeryüzünde kalacagi müddeti ifade eden eb- 
ced hesabi oldugu da söylenir. 
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ibnu ishak, Kelbi’den, o Ebu Salih’den, o da ibnu Abbas ve Câbir b. Ab- 
dullah’dan naklen Cabir’in çöyle dediôini rivayet eder: Yâsir b. Ahtab,, Resûlul- 
lah (s.a.v.) le birlikte, bir grup Yahudi cemaati arasindan geçerken Resûlullah, 
Bakara sûresinin «Elif, Lâm, Mim içte o kitap, kendisinde 

hiç çüphe yoktur.» âyetini okudu. Yâsir’in kardeçi Huyey b. Ahtab, Yahudi Ce- 
maatina gelerek: Duydunuz mu? Yemin ederim ki Muhammed (s.a.v.) kendisine 
nàzil olan âyetini okudu. Onlar: Gerçekten bu àyeti duydun mu de- 

yince, evet duydum, cevabim verdi. Huyey, yanmdaki Yahudilerle birlikte Re- 
sûlullah’a gelerek: Size âyeti nez '' oldu mu - d'Y e sordular. Bunun 

üzerine Resûlullah evet, nâzil oldu, deyince onlar: Allah sizden önce górder- 
digi peygamberlere, peygamberlik müddeti ile ümmetinin müddetini belirttigini 
duymadik. Âyetteki elif bir’e, lam otuza, mim de kirka tekabül ettiginden bunla- 
rin toplami yetmiç bir sene yapar. Peygamberlik müddeti ve ümmetinin ömrü 
sadece 71 sene olan bir peygamberin dinini kabul edelim mi, yoksa, bir baçka 
müddete içaret eden benzeri áyet var midir diye sordular. Resûlullah; evet, 
áyeti vardir. Onlar; bu öncekinden daha uzundur. Elif 1 e, lâm 30 a, mim 
40 a, sad ise 90 a tekabül eder ki toplam 161 sene eder dediler. Daha baç- 
ka var midir diye sorduklarinda; evet J\ vardir, cevabim verdiler. Onlar bu 
müddet 5ncekinden daha uzundur. Elif 1 e, lem 30 a, ra 200 e tekabül eder ki 
toplami 231 sene yapar dediler. Daha baçka var mi diye sorduklarmda; evet 
jJ\ vardir, cevabim verdi. Onlar; bu müddet, digerlerinden daha uzundur. Elif 1 
e, lam 30 a, mim 40 a, ra da 200 e tekabül eder ki toplami 271 sene yapar, 
dediler. Deyecek bir çey bulamayinca; durumunuz bize biraz kariçik geldi, size 
verilen müddetin az mi çok mu oldugunu bilemeyiz. Bu söz üzerine Huyey, 
haydi.gidelim, deyince Yâsir, kardeçi ve yanindakilere; Durun bakalim, ne bili- 
yorsunuz? Belki bu müddetin hepsi de Muhammed’e verilmiç olamaz mi? Ayri 
ayri hesap ettiginiz bu müddetin tamami 734 sene yapar, deyince onlar ; Mu- 
hammed’in peygamberilk müddeti bize pek açik görünmedi, dediler. Bunun ü- 
zerine Yahudiler: OlfclU y* 
<<Kitab’i sana o indirdj. Onun bazi âyetleri muhkemdir, bunlar kitabin anasi- 
dir. Digerleri de müteçâbihdir.» (Âl-i imrân, 7.) àyetinin tamami kendi haklarin- 
da názil oldu zannettiler. 

ibnu Cerir bu rivayeti, aym tarikle nakletmiçtir. ibnu Münzirde bunu, baç- 
ka bir tarikle ibnu Cureyc’den mu’dil olarak rivayet etmiçtir. 

ibnu Cerir ve Ìbnu Ebi Hátim, hakkmda Ebu’l-Âliyye’nin çöyle dedigini 
naklederler: 29 harften biri olan bu üç harf, Allahu Taâlâ’nm isimlerinin, nimet 
ve belalarinm, milletlerin müddetini belirleyen kelimelerin ilk harfleridir. Elif harfi 
Allah isiminin, lem harfi latif sifatinm, mim harfi Mecid sifatinm ilk harfi oldugu 
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gibi, elif harfi <J)L'ií' kelimesinin, lem kelimesinin, mim de -SiIjä. kelimesi- 

nin ilk harfleridir. Aym çekilde elif bir sene, lem 30 sene, mim 40 seneye teka- 
bül eder. 

Huveyyi; bazi ulema r • «Elif, lam, mim, Rumlar yenildi.» âye- 

tinden, Beyti Makdis’in 583 yilinda Müslümanlar tarafindan fethedilecegini söy- 
lemiçler ve dedikleri gibi de olmuçtur, der. 

Suheyli; sûre ewelinde bulunan harflerin mükerrer olanlarinm hazfinden 
sonraki sayisi, bu ümmetin beka müddetine içaret ettiöini söyler. 

ibnu Hacer çöyle der: Bu görüç batildir. itimada çayan degildir. ibnu Ab- 
bas’dan sahih olarak rivayet edildigine göre, ebced hesabim kesinlikle red- 
detmiç, bunun sihir kabilinden olduguna içaret buyurmuçtur. Ibnu Abbas’in 
bu sözü gerçekten dogrudur, çünkü islamiyette bunun yeri yoktur. 

«F e v a i d u’ r - R i h I e» adli eserinde Kadi Ebu b. Arabi çöyle der: 
Sûre baçlarindaki hurufu mukattaa’dan ebced hasabina göre mâna çikarmak, 
batildir. Bu harflerle ilgili 20 den fazla görüç tesbit ettim. Bu görüç sahiplerinin, 
hiçbirinin kesin bir ifade kullandigina, bunlari tam mànasi ile anlayana raslama- 
dim. Bu hususta diyecegim çudur ki; çayet Arablar bu harflerin, aralarinda de- 
vamli kullandiklari böyle bir özelliQi oldugunu bilselerdi, Resûlullah’a ilk karçi 
gelen kendileri olurdu. Halbuki Rûsulullah onlara -*■ ve gibi harfleri okudu- 
Öunda, hiçbiri buna karçi çikmadilar. Hz. Peygamberi zillete düçürme, risaletine 
karçi gelme gayreti içinde olmalarina raômen, bu harflerin fesahat ve belagatini 
kabul edip, teslimiyetlerini ifade ettiler. Bu da gösteriyor ki hurufu mukattaanm 
ebced hesabim ifade etmedigi kesinlikle biliniyordu. 

Bu harflerin nida mânasinda tenbih harfleri olduäu söylenmiçtir. ibnu A- 
tiyye bunun, sûre baçlarinda bulunan harfler olduàu kavline ters düçtüôünü, 
ancak nida mànasinda kullanilmalarinm daha dogru olduöunu belirtir. 

Ebu Ubeyde; in, söze baçlama harfleri oldugunu söyler. Huweyyi ise, 
bu harflerin tenbih harfleri oldugu görüçüne katilarak çöyle der: Kur’an, yüce 
bir kelamdir, faydalari da yücedir. Böyle bir kelamin son derece dikkatli olan 
bir kimseye okunmasi gerekir. Resûlullah’in bazi hallerde beçeri meçguliyetle- 
rini sirasinda dalgin oldugunu bilen Allahu Taâlà, Resúlünü uyarmak, Cebrail’in 
geliçini haber vermek için Cebrail’e ,J' . ^l' . gibi harflerle hitapda bulun- 
masini emreder. Böylece Resùl, vahyi ciddiyetle telakkiye hazirlamr. Tenbih 
maksadiyla, áyetlerin nüzulü sirasinda V' ve U' gibi kelimeler kullanmaz. Çünkü 
bunlar, insanlar arasinda yaygin olan kelimelerdir. Halbuki Kur’an, beçer kela- 
mina benzemeyen bir kelamdir. Bu yüzden Cenabi Hak, Resûlün dikkatini daha 
fazla çekmek için, insan kelaminda meçhur olmayan tenbih kelimelerini kullan- 
mayi uygun bulmuçtur. 
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Araplar, Kur’an okunurken kulak vermek istemezlerdi. Cenabi Hak, bu 
bedi’ kelami indirerek onlarin dikkatini çekmiç, dinlemelerini saglamiçtir. Ten- 
bih ifadesi taçiyan bu kelami dinlemeleri, müteakip âyetleri dinlemeye, kalple- 
rinin incelip yumuçamasma sebeb olmuçtur. 

Bazi ulema bu harfleri müstakil birer kelam saymiçlarsa da, gerçek bu- 
nun aksinedir. Do§ru 0 lan bu harflerin, sözün tamami degil, bir parçasi oldugu- 
gudur. Çünkü tam bir mâna ifade etmemektedirler. 

Bu harfler Kur’an’m; O . O . • 1 Qibi harflerden teçekkül ettigini 

gösterir. Kur’an'da bu harflerin bazilari kesik (mukattaa), bazilari da bir arada 
kullamlmiçtir. Bu durum, Araplarin, Kur’an’i bildikleri harflerden müteçekkil bir 
dil ile nâzil oldugunu gösterir. Kur'an’m bu özelligi kendilerini zor durumda bi- 
rakmiç, benzerini getirmedeki acizliklerini göstermiçtir. Bunu kavradiktan sonra 
Kur’an’m bildikleri harflerle indigini, konuçtuklari dilin bu harflerden meydana 
geldigini anlamiçlardir. 

Bu harflerin Kur’an’da yer almasinm gàyesi, kelamm bu harflerden mey- 
dana geldigini göstermektedir. Mukattaa harfleri, Arap alfabesinin yarisi olan 
on dört harftir. Her harf grubunun da yarisidir. Mesala; bogaz harflerinden . ^ 
£ve > , damak harflerinden jve.il, dudak harflerinden r , mehmuse harfle- 
rinden , çiddet olan harflerden;. . L . j . , mutbaka 

harflerden L ve r - , mechure harflerden; . . r . J . £_ . j . J * . jj . ^ ve j, 
münfetiha harflerden; mustaliye 

harflerden; j . ^ ve J» , munhafide harflerden; ..J. ( ..,s.£. (J -.£ 
j . . .*) ve j, kalkale harflerinden j ve J* harfleri bunlardandir. Allahu Taâ- 

lâ bu harfleri; birer, ikiçer, üçer, dörder ve beçer harf olarak zikretmiçtir. Kela- 
min terkibi de, beçden fazla olmamak üzere bu çekildedir. 

Allahu Taâlâ bu harfleri ehli Kitaba bir delil yapmiç, peygamberine, sûre- 
lerin baçinda, hurufu mukatta bulunan bir Kitap indirecegini bildirmiçtir. 

Sûre baçlarmda bulunan hurufu mukattaa hakkmda, bazi kaynaklardan 
topladigim kaviller bunlardir. Baçka eserlerde, farkli kaviller mevcuttur. 

Tâhâ ve Yâsin kelimelerinin, muarrab kelimeler bahsinde geçtigi gibi, 
Js- jl. . veya jLJIL. mànasma geldigi söylenir. Bu iki kelimenin, Pey- 

gamberin isimlerinden oldugu söylenir. Kirmani, «e I - G a r i b» adli eserinde 
bunu, nun'un fethiyle ,y—t §eklindeki kiraat ile j —’UJ' kavlinin de bunu takviye 
ettigini söyler. Táhâ kelimesinin . J. jY'LL ayagim yere bas, veya mutma- 
in ol mànasina geldigi söylenir. Bu durum L harfi emir fiili, harfi de meful, 
sekte veya hemzeden ibdal edilmiç bir harf olur. 

Kirmani, «e I - G a r a i b» adli eserinde çöyle der: ibnu Ebi Hàtim, Said 
b. Cubeyr tariki ile ibnu Abbas’in Tâhà kelimesine J«i' mànasi veya j-uL. mâ- 
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nasi verdiöini rivayet eder. Tâ harfi 9, he harfi 5 e tekabül ettigine göre, toplam 
14 yapar ki bu da ayin on dördüncü gününe verilen bedr adma tekabül eder. 
Yâsin kelimesinin jJl. l* sad harfi ise veya j Là ^ 

mânasina geldiôi söylenir. 

Aynca sad harfi, j' JÜL. JÜLí-wsmUjL. Ey Muhammed, içlerini Kur’an’a 
göre düzenle, demektir. kelimesi, î'jLsJ' masdarindan emirdir. el-Huseyn- 
den rivayet edildigine göre jL. in mânasi j' JiI'LoL. Kur’an’a bak demektir. 
Sufyan b. Huseyn el-Hasen’in bunu, j' seklinde okudugunu J* j\i~ 

j'JÜ' Kur’an’la karçilaçtir. Mânasina geldiôini rivayet eder. Sad’m, üzerinde 
Allah’in ar§i bulunan bir deniz veya ölüleri dirilttigi bir deniz adi oldugu söyle- 
nir. Bir rivayete göre de mânasi; ey Muhammed, kullarm kalplerine hitabet, de- 
mektir. Bunlarin hepsini Kirmâni rivayet etmiçtir. 

Abdurrazzak’in Mücahid’den rivayet ettiéiine göre J' m mânasi, pJ' 
J «gögüsünü yarmadik mi?» demektir. ^ ise Nebi (s.a.v.)in adi- 

dir. ỳ\S var olan herçey, mânasinda oldugu söylenir. 3 in Kaf dagi 

oldugu, j in ise yeryüzünú kaplayan dag oldugu rivayet edilir. Ayrica Muham- 
med’in (s.a.v.) kalbinin kuvvetli olduguna yemin ederim, mânasina da geldií|i 
söylenir. âyetinin tamamim ifade eden 3 harfidir. Dendi ki bunun mâ- 

nasi: Ey Muhammed, risaletini ifada ve emrolundu§unu yerine getirmekte 
sabirli ol, demektir. Bunu Kirmani nakleder. 

j harfi, büyük balik demektir. Taberani, Ibnu Abbas’dan merfuan rivayet 
ettigine göre; Allahu Taâlâ ilk olarak kalem ile baligi yaratmiç, ona yaz emrini 
vermiçtir. Kalem, ne yazayim, deyince, kiyamete kadar kainatta olacak çeyleri 
yaz diye Allah’dan emir almiçtir. ìbnu Abbas, pLJ' jj àyetini okumu?, j nun bü- 
yük balik, kaf’in da kalem olduôunu söylemi§tir. Bunun, levhi mahfuz oldugu da 
söylenir. Bu rivayeti ibnu Cerir de, Mursel b. Kurra’dan merfu olarak nakletmiç- 
tir. 

el-Hasen ve Katade’den rivayet edildigine gore kalem, hokka mànasm- 
dadir. Ìbnu Kuteybe «G a r i b u’ I - K u r’ a n» adli eserinde bunun, mürekkep 
mánasinda oldugunu söyler. Kirmani, Cahiz’dan naklettigine göre bu kelimenin 
kalem mânasina geldigini belirtir. ibnu Asakir «M u b h e m a t» adli eserinde 
bu kelimenin, Resûlün isimlerinden biri oldugunu söyler. ibnu Cinni «e I - M u h- 
t e s e b» adli eserinde ibnu Abbas’in ayn harfini çikararak §eklinde o- 
kudugunu, sin harfinin, meydana gelen her firka, kaf harfinin, meydana gelen 
her cemaat oldugunu söyler. 

ibnu Cinni; ìbnu Abbas’in bu kiraati, hurufu mukataa’nm sûreler arasinda 
fasila olduguna bir delildir. Çayet Allah’in isimlerinden biri olsaydi, bunlardan bir 
harfin tahrifi caiz olmazdi. Tahrif edildigi takdirde, alem isim olmamasi gerekirdi. 
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Çünkü alem isimler olduöu gibi korunur, herhangi bir harfi deöiçtirilemez, der. 

Kirmani «e I - G a r a i b» adli eserinde _«Insanlar samyor- 

lar mi..» âyetini tefsir ederken §öyle der: Ayetteki istifham elifi, bu ve diger sû- 
lerdeki hurufu mukattaa’nm, kendisinden sonra gelen âyetle ilgisi bulunmadiâim 
gösterir, der. 

8- Muhkem ve Müteçâbih’le llgili Meseleler 

Bazi ulema; muhkem’in müteçâbihe göre üstünlügü olup olmadiâi konu- 
sunda ihtilaf etmiçlerdir. Üstünlügü olmadigi söylenecek olursa ulemanm icmai- 
na ters düçer; üstün oldugu söylenecek olursa, Allah kelaminm bir bütün oldu- 
gu, her âyetin bir hikmete göre indigi esasina ters düçer. 

Ebu Abdillah el-Bekrabazi bu konuda çu cevabi verir: Muhkem, bir baki- 
ma müteçâbihe benzer, bir bakima da muhalif düçer. Her ikisinin de delil ola- 
rak kullamlmasi ancak Allah’m bu âyeti indirmedeki hikmetinin bilinmesiyle 
mümkün olur. Çünkü Allahu Taâlâ, kabih olam seçmez. Ayrildiklari nokta, muh- 
kemin lügat bakimindan ancak bir mânaya gelmiç olmasidir. Herkes muhkem 
ayetle, üzerinde düçünmeden istidlale gidilebilir. Fakat müteçâbih âyette, muh- 
temel mánalardan uygun olam seçmek için tefekküre muhtaçtir. Muhkem âyet- 
ler, digerine nazaran esasi teçkil eder. Esasi teçkil eden ilmin, bir önceligi var- 
dir. Muhkem, tafsilatli olarak bilinirken müteçàbih, mücmel olarak bilinir. 

Bu konuda tevcih edilen diger bir soru da çudur: Kullarina beyan ve hi- 
dayeti murad eden Allah’in, müteçâbih áyetleri indirmedeki hikmeti nedir? so- 
rusuna, hikmetini bilme imkam olan müteçâbih âyetler çu faydalari sagiar, çek- 
linde cevap verilebilir: 

Birincisi: Müteçâbihin kapái yönlerini ortaya çikaracak Jemayi tefekküre, 
inceliklerini araçtirmaya teçviktir. Çünkü müteçábih àyetlerin mànasim kavra- 
maya çaliçmak, ibadetin en yücesidir. 

Ikincisi: Ulema arasinda ilmi üstünlük ve derece farkim ortaya çikmasidir. 
Çayet Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, tefekkür ve tefsire ihtiyaç duyulmaz, 
herkes aym seviyede olurdu. Alimin, alim olmayana üstünlügü ortaya çikmazdi. 

Hikmetini bilme imkam olmayan àyetlerin de bazi faydalari vardir. Bu 
faydalardan biri çudur: Bu àyetler üzerinde durmakla insan imtihan edilir, acizli- 
gi karçisinda kavrayamadigi mânayi Allah’a birakarak teslim olur, kendisiyle a- 
mel edilmeyen, delil olarak kullanilmayan mensuh âyetler gibi, tilavetiyle içtigal 
ederek ibadette bulunur. Konuçtuklari dille nàzil olan müteçâbih âyetlerin mâ- 
nasini, fesahat ve belagat erbabi olmalarina ragmen anlamaktan aciz kalmalan, 
bu âyetlerin Allah katmdan indigini, bu yüzden mànasim kavrayamadiklanm 
gösterir. 
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Fahruddin Razi bu konuda §öyle der: Kur’an-i Kerimdeki müte§âbih à- 
yetlerden dolayi bazi dinsizler Kur'an’a dil uzatmiçlar ve §öyle demiçlerdir: Di- 
yorsunuz ki insanlarin kiyamete kadar yapmakla mükellef oldugu içler, bu Kur- 
an’a baghdir. Halbuki biz, her mezhebin kendine has bir itikadi olduôunu müça- 
hede ediyoruz. Mesala, Cebriyye mezhebinden olanlar Jì^Js-Uj^-j 

' y+tuu «,.fakat biz onu anlamalarina engel olmak içín kalblerin 

üstüne örtüler, kulaklarinin içine de a§irhk koyduk„» (En am, 25.) àyetinde 
oldugu gibi cebir ifade eden âyetlere dayamrlar. Kaderiyye ise bunlari küfürle 
itham ederek Allah'in bu düçüncede olanlari zemmettigi (Fussilet, 5.) àyet 
sjIäjwiìLI» j\L sì j*j ji ^LLIjl^^nJIL_ jí-jJU»îLÍI^Li^ ilyu^«Dediler ki: ‘Bizi ça- 
girdigm çeye kar$i kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda agirlik, bizimle se- 
nin aranda anlaçmamiza engel vardir..» ile DLlli ^Lil yi ij kalplerimiz per- 
delidir..» (Bakara, 88.) âyetlerini delil getirirler. Ru’yetullahi inkar edenler,V 
^La-Vi*S «..gözler Onu göremez..» àyetini, Allah’a cihet izafe edenler 
rt* jij+r* jj yls«j «..üstlerinde olan Rablerinden korkarlar..» (Nahl, 50.), 
j J\ «O Rahman, arça itiva etmiçtir.» (Tàhà, 5.) àyetlerini 

delil gösterirler. Bu mezheplerin herbiri, görüçlerine uygun düçen âyetlere 
muhkem, muhalif olan àyetlere de müteçâbih àyet adini verirler. 

Àyetler arasinda tercihte bulunanlar, zayif ve kapali ifadelere dayamrlar. 
Kiyamete kadar dini meselelerde müracaat kaynagi olan Kur’an’i Kerim, Allah- 
in böyle yapmasi nasil izah edilir? 

Ulema, Kur’an’da müteçâbih âyetlerin bulunmasmda bir takim faydalar 
oldugunu belirtmiçlerdir. Bunlari çöyle siraliyabiliriz: 

a- Allah’in murad ettigi mànayi kavramak, fazlasiyla meçakkati gerekti- 
rir. Buna karçilik sevap da artar. 

b- Çayet Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, ancak bir kelami mezhebin 
görüçüne uygun düçer, bu mezhebin diçmdaki mezhepleri açikça iptal etmiç 
olurdu. Bu durum, diger kelami mezheb erbabim Kur’an’i kabulden, Onu oku- 
mak ve O’ndan istifade etmekten alikoyardi. Kur'an'da muhkem ve müteçàbih 
âyetler bulunmakla, her mezheb sahibi mezhebini tayin edecek, görüçlerini 
destekleyecek âyetleri bulma arzusuna kapilir. Bu yüzden, her mezheb erbabi 
Kur’an’i okur, mánasi üzerinde ciddiyetle düçünür. Bu §ekildeki gayretleri artin- 
ca, muhkem âyetlerin müteçâbih àyetleri tefsir etmek üzere nàzil oldugu orta- 
ya çikar. Bu yolla, hatada olanlar hatadan kurtulacak, hakikati anlayacaklardir. 

c- Kur’an’da müteçâbih âyetlerin bulunmasi, ilmin tevile dayali kalmasi i- 
le áyetlerin birbirine tercih edilme mecburiyetini ortaya çikarir. Bu tevil ve ter- 
cihler; lugat, nahiv, maâni, beyan ve usulu fikih gibi pek çok ilmin ögrenilmesini 
gerekitirir. Çayet müteçâbih áyetler olmasaydi; bu ilimlerin tahsiline ihtiyaç du- 
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yulmazdi. Kur’an’da müteçâbih âyetlerin bulunmasi, bu faydalari saölami§tir. 

d- Kur’an’da, avam ve havassi hidayete davet eden âyetler mevcuttur. 
Avamdan olanlarin tabiatmda umumiyetle hakikatleri idrak etmekten kaçmma 
mevcuttur. Avamdan biri, cismi olmayan, bir yer içgal etmeyen ve gözle görül- 
meyen bir var1iâin mevcudiyetini ilk defa içittiöinde bunun mevcut olmadiÇini 
zanneder, yanliç düçünceye kapilir. Doâru olan; bu gibi kimselere tahayyül et- 
tikleri çeylere uygun bazi kelimelerle hitap edilmesidir. Bu §ekilde hitap, ava- 
mm mânasmi ilk baki§ta kavrayamadiöi âyetler müteçâbih, kendilerine bu mà- 
nayi açiklayan âyetler de muhkem âyetlerdir. 
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ÄYETLERDE TAKDlM-TEHlR 

Bu konu, lafzan mânasim anlamakta zorluk çekilen ve çekilmeyen âyet- 
ler olmak üzere iki kisma ayrilir: 

1- Mânasmi Anlamakta Zorluk Çekilen Âyetler 

Bu gibi âyetlerde takdim-tehir oldugu anlaçilinca, zorluk ortadan kalkar. 
Bu konu, baçli baçma bir eser yazmaya deger bir konudur. Selef ulemasi bazi 
áyetlerde bu konuya temas etmiçtir. 

ibnu Ebi Hátim; «Onla- 

nn mallari ve evlatlan seni imrendirmesin. Allah oniara dünyada azabetmek 
istemiçtir.» (Tevbe, 85.) âyetinde Katade’nin çöyle dedigini rivayet eder: Bu 
âyette takdim-tehir vardir. Âyette takdim-tehir olmasaydi: V j ^i y *i V 

• j\ «Onlarin bu dünya hayatindaki 

maliari ve eviatlari seni imrendirmesin. Allah onlara ahirette bununla aza- 
betmek istiyor..» $eklinde olurdu. 

^—.jij. I .J 1 JJjl£JsiL Eâer Rabbin tarafindan geçmiç 

bir söz ve belirtilmi§ bir süre olmasaydi (bunlarin da mahvi) gerekli olurdu.» 

(Tähá, 129.) àyetinde ibnu Ebi Hâtim, Katade’den yaptigi rivayette çöyle dedi- 
gini nakleder: Bu áyette takdim-tehir vardir. Âyette takdim-tehir olmasaydi 

ý «Bir söz ve bir süre olmasaydi (bunlarm da mahvi) 
gerekli olurdu. $eklinde olurdu. 

L-í !>.^JJjc>tjJ>_jL5U'»j-P c JUJJJi«..kuluna Kitab’i indirdi ve ona hiç 
bir e§rilik koymadi. (Onu) dosdo^ru bir Kitap (olarak)..» (Kehf, 1 -2.) âyetin- 
de Mücahid’den yaptigi rivayette Mücahid çöyle demiçtir: Bu âyette takdim-te- 
hir vardir. Eger olmasaydi U- •í-.JJẃjJ V«-ì^jL55)Lj_£. l Jlí.J ÿ'«Kitabi dosdog- 
ru olarak indirdi ve ona hiçbir e§rilik katmadi.»$eklinde olurdu. 

é siUi' jj siU «..seni öldürecedim ve bana yükseltecegim..» 
(Âl-i imrán, 55.) àyetinde Katade’den yaptigi rivayette, bu àyette takdim tehii 
oldugunu, eger takdim-tehir olmasaydi âyetin, siLi^.^jJistUil j «bana yüksel- 
tecegim ve öldürecegim» 5 eklinde olacagini söyler. 
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>—jL—«.. hesap gününü unuttuklarindan dolayi 
onlara çetin bir azap vardir.>» (Sâd, 26.) àyetinde ikrime’den yaptigi rivayette 
ikrime’nin çöyle dedigini nakleder: Bu âyette takdim-tehir vardir. Takdim-tehir 
olmasaydi àyet, ' "Onlara, unutmalarindan dolayi 

hesap gününde çetin bir azap vardir.» çeklinde olurdu. 

ìbnu Cerir VüiiV\jlli, j «..Eger size Alla- 

hin lütfu ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz hariç çeytana uyardmiz..» (Nisâ, 
83.) àyetinde ibnu Zeyd’den yaptigi rivayette çöyle dedigini nakleder: Bu âyet- 
te takdim-tehir vardir. Takdim-tehir olmasaydi àyet ^ r *-»VLiiV'.uty-'i' 

jjt& A íẀ «,.kendilerine güven veya korku hususunda 
bir haber geldiginde pek azi hariç onu yayarlardi. Allahin lütfu olmasaydi 
ne azimz, ne de ço§unuz kurtulamazdi.» çeklinde olurdu. 

ibnu Cerir ; jll ý\li «..‘Allah’i bize açikça göster’ demiçlerdi..» 

(Nisâ, 153.) âyetinde Ìbnu Abbas’m çöyle dedigini rivayet eder: Âyette takdim 
tehir var. Takdim tehir olmasaydi, -i'U j' î yii «onlar açikça Allah’i gör- 
mek istediklerini söylediler.» çeklinde olurdu. 

j'jlil_^ «Hani siz bir adam öldürmüçtünüz de onun hak- 

kinda birbirinizle atiçmiçtimz..» (Bakara, 72.) âyeti de bu kabildendir. Begavi, 
âyetin tefsirinde çöyle der: Bu àyet tilavette muahhar olmakla beraber kissanm 
baslangicidir. Vahidi de çöyle der: Katilin kim oldugu hakkmda ithilaf, sigirin ke- 
silmesinden önce mevcuttu. Fakat àyetin bu kismim tehir etmiçtir. Allahu Taàlâ 
í ÿu\ ^LAÚ'jUAIIah size bir si^ir bogazlamanizi emreder..» (Baka- 
ra, 67.) buyurunca, àyete muhatap olanlar sigirm ancak kaybolan katili bulmak 
için kesildigini anlamiçlardir. Sigirin kesilmesindeki hikmeti ögrendiklerinde Allah, 
IfcijU’"'j'jli'—í-.-lLij' «Hani siz bir adam öldürmüçtünüz de onun hakkinda 
birbirinizle atiçmiçtmiz..» kavmi Musa (a.s)a meseleyi sorduklarmda J ^L-ài'j' 
í Jj\ «..Allah size bir inek kesmeninizi emrediyor..» (Bakara, 67.) 
çeklinde cevap vermiçtir. 

o' j\ «„Hevesini kendine tanri edineni gördün mü?„» 

(Furkan, 43.) àyeti de bu kabildendir. Âyette takdim-tehir olmasaydi y» 
çeklinde olurdu. Âyetin »' y**J\jJ>£\jj arzusunu ilah edinen kimseyi„» çekli 
mezmum degildir. Burada ikinci meful, önemine binaen tekaddüm etmiçtir. 
j ^ «O (Rab) ki otlagi çikardi. (Yeçillendirdikten) 

sonra da onu kupkuru, siyah bir çöpe çevirdi. (Petrole dönüçtürdü.)» (A’la, 
4-5.) âyetleri de bu kabildendir. Àyetteki j ^a-\ kelimesi j~*>-\ kelimesiyle tefsir 
edilmiç, J\ kelimesine sifat yapilmiçtir. Bu durumda âyet J-\ 

«Allah onu yeçillendirdikten sonra kupkuru yapti.» çeklini almiçtir. j y>~\ ke- 
limesini tehìr etmesi, fasilaya riayettendir. 
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ù s-w' y-.* «..ve simsiyah (yollar yarattik)..» (Fatir, 27.) âyeti de bu 
kabildendir. Takdim-tehir olmasaydi •— çeklinde olurdu. Çünkü 

kelimesi, koyu siyah mànasindadir. 

jbe—LUü ^JslÌotLJ^ «..güldü, biz de ona ishak’i müjdeledik..» (Hûd 
71.) áyeti, takdim-tehir olmasayadi «biz onu müjdeledik, o da 

güldü.» çeklinde olurdu. 

j «O, (kadin) andolsun ona niyeti kur- 
mu§tu. E^er Rabbinin burhanmi görmemiç olsaydi, o da onu arzu etmiçti.» 

(Yûsuf, 24.) áyeti, takdim-tehir olmasaydi $eklinde olurdu. Böylece Yûsuf 
(a.s.)in çehvetine kapilmasi önlenmiçtir. 

2- Mânasini Anlamakta Zorluk Çekilmeyen Âyetler 

Bu konuda Çemsuddin b. Sâig «e I - M u k a d d i m e t u fí Sirri 
elfâzfl Muhkaddimeti» adli eseri kaleme almiçtir. Müellif bu çekil- 
deki takdim-tehirdeki hikmet, takdim edilenin önem kazanmasidir. Araplar, a- 
çiklanmasi önemli olan ifadeyi takdim ederler, sözlerinde bunun ne ölçüde be- 
van edílecegini çok iyi bilirler, bundaki hikmeti anlarlar. Bu hikmet, icmali olan 
hikmettir. Takdimin sebep ve sirlarindaki tafsili hikmet, Kur’an-i Kerim’de on 
çekilde tezahür eder: 

a- Önemli konularda teberrüken Allah ismi takaddüm etmiçtir. 
rJLJfíy ỳé&'ẁj\ỳjA*i\éì\\l «Allah, kendisinden baçka (gerçek) tanri bulun- 
madi§ina çahitlik etti. Melekler ve ilim sahipleri de..><ÀI-i îmrán, 18.) ile 
J * 4 —«jL Jj jli JLJi-UJÌi «JU.U«Bilin ki ganimet olarak aldiöiniz 

herhangi bir çeyin mutlaka beçte biri Allah’in, Resûlünün...» (Enfàl, 41.) â- 
yetlerinde teberrük vardir. 

b- J «Kim Allah’a ve Resûlüne itaat ederse..» (Nisá, 

69 ), j j\ «Allah ve melekleri Peygamere salât etmek- 

te..» (Ahzáb, 56.) * ŵ ^ j\ jỳà\ j «..Allah’i ve Resûlünü hoçnut etme- 
leri..» (Tevbe, 62.) áyetlerinde Allah lafzinin tekaddüm etmesi, tazim ifade e- 
der. 

c- OU—J\ ^ y, 4 I...J\j\ «Müslüman erkek ve Müslüman kadinlar..» (Ah- 
zâb, 35.) áyetinde erkegin kadina takdimi teçrif ifade eder. -uUL-ujJ\ ỳ JäJL 

«..Hürre hür, köleye köle, kadina kadin..» (Bakara, 178.) áyetin- 
de J»J\ lafzi, «..ölüden diriyi çikarir..» (En’am, 95.), ^JL-jU * 

O' wV'V>L^V'«Dirilerle ölüler bir olmaz..» (Fâtir, 22.) âyetlerinde JäJ' lafzi, 
U yS ^^-*^\^JUJ\^J-äJ\^ «Sizin için atlari, katirlari, merkebleri binek hay- 
vani..» (Nahl, 8.) áyetinde lafzi, * «..gözlerinde ve 

kulaklarinda..» (Bakara, 7 ), JÜU^aJ' «..çünkü kulak, göz, gönül..» 
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(Ìsrâ, 36.) ve J jLsd' áiUaLIjl «Allah içitmenizi ve gözlerinizi (elinizden) 

alsa..» (En’am, 46.) àyetlerinde £__I' kelimeleri de böyledir. ibnu Atiyye, Nak- 

ka§’in; bu âyetlerde içitmenin görmeden daha üstün oldugunu, Allah’in sifatla- 
rindan olan Semi’ ve Basir terkibinde Semi’ sifatinm bu yüzden takdim ettigi- 
ne dair sözünü nakleder. 

j f ^ll r .j- r J'j-.UJU-'j',j «Peygamberlerden söz almiçtik. Ey 
Muhammed, senden, Nuh’dan..» (Ahzâb, 7.) âyetinde Resûlullah’in Nuh (a.s)a, 
Lr _V _j— jja «Resullerden ve nebilerden..» (Hac, 52.) àyetinde resûlün ne- 
biye, j «Muhacir ve Ensar’dan (islam’a gir- 

mekte) ilk öne geçenlçr ile..» (Tevbe, 100.) âyetinde Muhacirun Ensar’a, bazi 
âyetlerde ins’in cin’ne, Nisâ sûresindeki àyette enbiyanm siddik’a, siddik’m çe- 
hid’e, çehidin salih kullara, ismáil (a.s)in Ìshak’a, Allah’in kelimi olmasi dolayisiy- 
la Musa (a.s)in Harun (a.s)a (Tâhâ sûresindeki fâsiladan dolayi Hz. Harun’un 
Hz. Musa’ya takaddümü hariç), Bakara sûresindeki âyette, efdaliyetinden dola- 
yi Cebrail (a.s)in Mikail (a.s)a, (JLL.’ì’ jjJüL-L. «Sizin ve hayvanlarinizin geçimi 
için.» (Abese, 32.) ile OliL. y jO' «,.göklerde ve 

yerlerde olan kimseler, kanatlarini çirparak uçan ku§lar Allah’i tesbih eder- 
ler..» (Nur, 41.) âyetlerindek âkilin gayri âkile takdimi de, tesrifinden dolayidn. 

^_^Ä-»“..ondan kendilerinin de hayvanlarimn 

da yedigi ekini çikariyoruz.» (Secde, 27.) àyetinde ^Uîl kelimesinin r *_jL'den 
önce gelmesi £ j'J\ kelimesinin daha önce cümlede geçmiç olmasindandir. Bu 
y( zden fU' in önce gelmesi, uygun olmuçtur. Abese sûresinde ise durum bu- 
nun tersidir, <uU1» l ^'jLJV'^L î.’.U «Insan yedidine çöyle bir baksm..» (Abese, 
24.) çünkü burada önce jl_LV' kelimesi geçtigi için âyet, f JUU.V^ ( JüU.'l. §ek- 
linde siyaka uygun bir biçimde geliyor. 

Pek çok àyette Mümin kelimesi, küffar kelimesine, ashabi yemin, ashabi 
çimale, sema kelimesi arza, güneç kelimesi j+j ^JU'J«»-,jlíLl>0' 

■*"• j jj«Allah yedi gö§ü birbiri üstünde tabaka tabaka yaratti. 
Ve ayi bunlann içinde bir nur, güneçi de bir lamba yapti.»(Nuh, 15-16.) à- 
yetleri hariç, a/a takaddüm etmiçtir. Buradaki tekaddüm, fasilaya riayet için 
oldugu kadar, àyetteki zamirinin kendilerine dönmesi hasebiyle, semavat 
ehlinin aydan daha çok faydalandigi için geldigi de söylenir. 

ibnu’l-Enbari çöyle der: Denilir ki ayin yeryüzüne bakan kismi yeryüzün- 
dekilere, diâer kismi da sema ehline içik saçar. Bu yüzden Cenab-i Hak, ayin 
sema ehline daha çok içik verdiâinden, Nuh sûresinin 16. àyetinde zamiri- 
ni, sema ehline ait kilmiçtir. 

**+J'*<v**'w+ «..görülnieyeni ve göriüeni bilen..» (Zümer, 46.) àyetin- 
de olduâu gibi gayb kelimesi, çehadet kelimesinden önce gelmiçtir. Çünkü 
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gaybi bilmenin derecesi daha üstündür. ^JlLLJ-J'JuijJL» «..0 gizliyi de, on- 
dan daha gizlisini de bilir..» (Tàhà, 7.) àyetinde ise fasilaya riayet edilerek 
gayb daha sonraya birakilmiçtir. 

d- Dördüncüsü, münasebet ifade etmesidir. Bu da iki §ekilde olur. Ya, 
Jj ^^>>-JL>-l* r i ! JJ.j «Ak§amleyin meradan getirdi§iniz, sa- 
bahleyin de meraya saldigmiz zaman onlardan zevk alirsimz..» (Nahl, 6.) â- 
yetinde oldugu gibi, siyaki kelamdan dolayi tekaddüm eden ifade ile münase- 
betin bulunmasindandir. Âyette hayvanlarin meraya gidi§-dönü§lerindeki güzel- 
lik, her iki durumun aym güzellikte olmasindan dolayi degil, siyakdan dolayidir. 
Hayvanlarin tok karnma ak§am vakti meradan dönü§lerindeki güzellik, aç kar- 
nma meraya gidiçlerindeki güzellikten daha farklidir. Buna benzer bir diger â- 
yet de. jjLd',j «Onlar ki harcadiklarinda, ne israf e- 

derler, ne de cimrilik eder..» (Furkan, 67.) âyetidir. Bu àyette israfin nefyi tak- 
dim edilmiçtir. Çünkü çeref infaktadir. 

j\i «„size korku ve umut veren çimçegi göstermesi.» 

(Rûm, 24.) àyeti de bu kabildendir. Yildirim; çimçegin ilk çakmasiyla meydana 
gelir. Fakat yagmur, ardarda çimçek çakmasmdan sonra yagmaga baçlar ki 
beklenen yagmur, korku veren çimçekten sonra gelir. 

j^LLJLL^J'.jLLL^ _jL^_jj^L^LLL1ìLj>- ýCJ^>-\^J\ j «Onu ve oglunu 
âlemlere bir içaret yaptik.» (Enbiya, 91.) âyetinae Hz. Meryem’in ismi oglunun 
ismine tekaddüm etmesi, L 5 - j «..0 ki irzmi korudu„» cümlesinde 

geçmesinden dolayidir. ij^j^ j* j «Meryem oglunu ve annesini bir 

içaret kildik„» (Müminün, 50.) àyetinde, aym sebebten dolayi Hz. ísa’nin ismi, 
annesinin isminden önce geçmiçtir. Bir önceki 49. àyette Hz. Musa’nm isminin 
geçmesi bunu münasip kilmiçtir. LU-_*U£>- LJÌY15 j «..onlarin hepsine hüküm- 
darlik ve bilgi verdik„» (Enbiya, 79.) àyetinde geçen U£>- kelimesi, bir önceki 
âyette «..hani onlar,..bir ekin hakkinda hükmediyorlardi„ 

çeklinde geçmesinden dolayi, LU- kelimesinden önce gelmiçtir. 

Ya da takdim veya tehirden ibaret olan lafzin münasebetidir. ^JÝ'jJ jV' 
(Hadid, 3.), j*j «Andolsun sizden önce 
gelenleri de bildik, sonra gelenleri de bildik.» (Hicr, 24.), y^Lj' j .jûJj' ( JL..CjJ 
«Sizden (hayirda) ileri gitmek veya geri kalmak isteyen kimse için (uyarici- 
dir). (Müddessir, 37.), _j*jìL< «..önde veya sonda ne yaptigi..» (Kiyame, 
13), jp-' Y' j jJ fj\ «Bir çoöu önceki (ümmetlerdendir). Bir çoiju 
da sonrakilerden.» (Vakia, 39-40.), jjujajJJij* ^*V'<ói «i§ 

eninde sonunda Allah’a aittir..» (Rum, 4.), î «„ilkte de 

sonda da hamd Allah’a mahsustur..» (Kasas, 70.) âyetleri buna misaldir. *.LU 
Jj^\j'ô jr*y\ «Son da ilk de Allah’indir.» (Necm, 25.) ve jJ j^\ j^SLm^ «„sizi 
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ve önce gelenleri bir araya topladigimiz..» (Mürselát, 38.) âyetlerinde ise, fasi- 
laya riayet edilerek takdim-tehir, lafiz münasebetine aykiri olarak gelnnstir. 

e- Kelimeyi takdim etmek sûretiyle, kelimenin önemini belirtmektii. j» 
jììjW+ì ^«..yapacagi vasiyyetten, ya da borcundan sonradir.» 
(Nisâ, 11.) ávetinde oldugu gibi vasiyyet kelimesi, borç kelimesine takdim edil- 
miçtir. Halbuki borç, dini yönden vasiyetten daha önemlidir. 

f- Takdimin, önceliâe sahip olmasindadir. Bu öncelik; ya gecenin gün- 
düze, karanhgin aydinhga, Hz. Adem’in Hz. Nuh'a, Hz. Nuh’un Hz. Ibrahim’e, Hz. 
Ibrahim’in Hz. Musa'ya, Hz. Musa’nm Hz. Isa’ya, Hz. Davud’un Hz. Süleyman’a, 

«Allah meleklerden de insanlardan da elçiler 
seçer..» (Hac, 75.) âyetinde oldugu gibi melâikenin be$ere, Ad kavminin Se- 
mud kavmine, UÜL.jUbr' «..hanimlarina ve kizlarina söyle..» (Ahzâb, 

59.) âyetinde oldugu gibi kadinlarin çocuklara, f ỳ'i' j*L~, «..O’nu ne u- 
yuklama, ne de uyku tutar..» (Bakara, 255.) àyetinde oldugu gibi, uyuklama- 
nin uykuya takdimi, var olma yönüyle zamana baglidir. 

Ya, «ibrahim ve Musa’nm sahifelerinde» (A’la, 19 ), 

j’J j p'J 'ŷ''; «..Bundan önce de insanlara 

dogru yolu göstermek için Tevrat ve incil’i indirmiçti..» (Al-i Imrân, 3.) âyet- 
lerinde oldugu gibi nüzul sirasina baglidir. Ya da ' *«£ j\ «..ruku ve sec- 

de edin..» (Hac, 77.), ^ju' j£»j*jj\ y_LLi «..yüzünüzü ve ellerinizi yikayi- 
niz..» (Màide, 6 ), *á' -J'j' «..safa ile merve Allah’in niçanele- 

rindendir.»(Bakara, 158.) âyetlerinde oldugu gibi, teklif ve vucubiyetindeki ^er- 
tibe baghdir. Bu yüzden Resúlullah (s.a.v.): Allah nasil baçlamiçsa biz de öyle 
baslariz, buyurmustur. Ya da jjL>^L jJ^* «..ikiçer, üçer, dörder..» (Nisà, 
3 ), —»>-'ì jy' j «aY'ìo 'JCj j^J^J “~ÜÇ kiçi gizli konuçsa 

mutlaka dördüncüleri O’dur. Beç kiçi konuçsa mutlaka altincilari O’dur..» 
(Mücâdele, 7.) âyetlerinde oldugu gibi, bizzat sayi ve terlibe baglidir. Bütün sa- 
yilarin tertibi de böyledir. Bu tertibin, kendinden sonraki sayiya nazaran bir ön- 
celigi vardir. j}\ ỳjJ.y* ÿ£j\ «..Allah için ikiçer ikiçer ve tek tek kalki- 
niz..» (Sebe, 46.) àyetinde ise, cemaata ve hayirli içlerde beraberlige teçvik ol- 
dugundan, bu tertibe uyulmamiçtir. 

g- Takdimin, sebebe bagh olmasidir. Aziz kelimesinin Hakim kelimesine 
takdimi buna misaldir. Çünkü Allahu Taàlà Aziz’dir, bundan dolayi da Hakim’dir. 
Alim sifati da Hakim sifatina tekaddüm etmistir. Çünkü Hakim olmak, ilme bagli- 
dir. En’am sûresinde Hakim sifatinin Alim sifatina takdimi, teçri makaminda ol- 
masindan dolayidir. Fatiha sûresinde ibadetin, yardim dilemeye takdimi, yardi- 
min gerçeklesmesine sebeb olmasindandir. jj *f.jj*\ “••Allah. 

tevbe edenleri ve temizlenmek isteyenleri sever..» (Bakara, 222.) àyetinde 




j\ jlüV' 
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tevbe temizlige sebeb oldugundan, ^JÌjJUÌJiü «..her günahkar iftiraciya..» 
(Câsiye, 7.) âyetinde iftira, günaha sebeb oldugundan, \ ^ jj 

• j* «..Mümin erkekler gözlerini bakilmasi yasak olandan çevirsinler..» 
(Nur, 30.) âyetinde bakmak, kadinm fercine bakmaga yönelik oldugundan, te- 
kaddüm etmiçtir. 

h- Takdimin, kesrete bagli olmasidir. y ỳ «,.sizin bir kis- 
miniz kâfir, bir kisminiz da Mümin’dir..» (Tegâbun, 2.) àyetinde, küfür ehlinin 
çoklugu sebebiyle kàfir kelimesi, Mümin kelimesinden önce gelmiçtir. 

- — ôJ «..onlarin bir kismi kendine yazik eden..» (Fâtir, 32.) àyetinde zalimler, 
muktesid ve hayirda yariçanlara oranla çogunlukta oldugundan tekaddüm et- 
mistir. Erkek hirsiz coqunlukta oldugundan kadin hirsiza. zina eden kadin ço- 
§unlukta olduâundan zina eden erkege tekaddüm etmistir. Pek çok àyette gö- 
ruldügü üzere rahmet, azab kelimesinden önce gelmiçtir. Rahmetim gadabimi 
geçti, hadisi kudsisi, buna içaret etmektedir. 

Ìbnu’l-Hàcib, «e I - E m à I i» adli eserinde 

«..eçlerinizden ve çocuklarinizdan size düçman olanlar vardir. On- 
lardan sakinin..» (Tegàbun, 14.) àyeti hakkinda söyle der: Bu âyette zevceler, 
tekaddüm etmistir. Âyetteki gaye, aile fertleri arasinda düsmanlarin var oldu- 
gunu haber vermektir. Düsmanlik, evlattan ziyade zevcelerden geldigi daha 
çok görüldügünden, tekaddüm etmistir. ỳ\ «Mallariniz ve ev- 

latlanmz sizin için bir imtihan vesilesidir..» (Tegâbun, 15.) àyetinde, malm ev- 
lada tekaddümü de bu kabildendir. Çünkü mal, fitnenin baslica sebebidir. 

I «Hayir, (Rabbinin bu kadar iyiligine ragmen yine) in- 
san azar; kendini zengin (kendine yeterli) gördügü için.»(Alak, 6-7.) âyetleri 
bunun bir delilidir. Fitnenin meydana gelmesinde evladm rolü, mal gibi degildir. 
Bu yüzden mal, evlada takdim edilmistir. 

i- Takdim, az önemliden çok önemliye dogru bir terakkiye göre yapilir. 
\+>j Jj?» ^^'«Onlarin yüriiyecekleri ayaklari mi var, yok- 
sa tutacak elleri mi var?...» (A’raf, 195.) âyetinde, degere gore terakki gayesi 
görülür. Çünkü el, ayaktan, göz elden, duyma görmeden ustündür. Daha de- 
gerli olanin tehir etmesi, bu nevidendir. Rahman ve Raüf sifatlannin Rahim sifa- 
tina, LJV «..Resûl bir Nebi idi..» (Meryem, 51.) àyetinde oldugu gibi 

Resûlün Nebiye takdimi, buna misaldir. Bu hususta bazi görüsler ileri sürülmus- 
tür, bunlarin en meshuru, fàsilaya riayet edilmesi görüsüdür. 

i- Takdim, çok önemliden az önemliye dogru gerileme seklinde yapilir 
* «..kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz..» (Bakara, 

255 ), lîuV «..ne küçük, ne de büyük hiçbir §ey bi- 

rakmiyor ner§eyi sayip döküyor..» (Kehf, 49 ), V ỳà\jL+ jyÇ> w J 
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0 4 , *• «Ne Mesih, Allah’a kul olmaktan çekinir, ne de gözde me- 

lekler Allah’a kul olmaktan çekinmezler..» (Nisâ, 172.) âyetleri buna misal 
getirilmiçtir. 

ibnu Sâig'in bu konuda ileri sürdüàü sebebler, bunlardan ibarettir. Bazi 
ulema, ba§ka sebebler de ileri sürmü§lerdir. 

Allah’in kudretini en báriz çekilde ifade eden (yilanin karm üzerine yurü- 
mesi) kelimesinin tekaddümü, bunlardan biridir. «Onlardan 

kimisi karm üzerinde yürür.» (Nûr, 45.) âyeti ile j »» ,, j jbyL 
mmIi'' • «..Dâvud’a daglari ve kuçlari boyun e$dirdik..» (Enbiya, 79.) âyeti bu- 
na misaldir. Zemahçeri, son âyetin- tefsirinde çoyle der: Daâlarin zikri, kuçlara 
tekaddüm etmiçtir. Çünkü daglarin Hz. Dâvud’un emrine verilmesi ve Allah’i 
tesbih etmeleri, Allah’in kudretine delâlet bakirmndan gerçekten hayret verid- 
dir. Bu yönüyle, Kur’an’in icazim en mükemme) çekilde ortaya koymaktadir. 
Çünkü cansiz olan da^lar, bunu yapmaktadir. Oysa kuçlar, öten canlilardir. 

Fâsilaya riayet de, bu sebebler arasinda sayilmiçtir. ileri de buna dár 
bolca misal verilecektir. 

Elli Beçinci Bölümde görüleceQi gibi, ihtisas için hasr ifade etmesi de bu 
sebeplerden biri sayilmiçtir. 

Bazan bir kelime, bir àyette takdim, diger âyette tehir edilebilir. Bunun 
sebebi ya, daha önce görüldügü gibi, kelimenin siyaka uygun düçmesi baki- 
mindan takdirr>tehir yapilmasidir, ya da, kelimenin kendisine verilen önem ba- 
kimindan, âyetin bu kelime ile baçlayip bitmesidir .• «O gün bazi 
yüzler agarir..» (Âl-i Imrân, 106.) âyeti buna misaldir. Ya da 
•ùáj-' 1 Jjij «..secde ederek kapidan girin ve ‘hitta’ (ya Rabbi bizi affet) de- 
yin..» (Bakara, 58.), y •«..(Allah’a niyaz edip bizi) af- 

fet deyin ve secde ederek kapidan girin..» (A raf, 161.), 

, v ,• «Gerçekten Tevrat’i biz indirdik, onda yoi gösterme ve nur vardir...» 
(Mâide, 44.), JJji^Jj «..De ki: ‘öyieyse Musa’ 

nin, insanlara nur ve yol gösterici o!arak getirdigi..» (En’am, 91.) âyetlerinde 
oldugu gibi, fesahat sanatim göstermek, sözü degiçik üslupda kullanmak gaye- 
si ife yapilan, takdim-tehirdir. 



KIRK BEÇlNCl BÖLÜM 


UMUM VE HUSUS ÌFADE EDEN ÀYETLER 

Kelimede umumilik, tahsise gitmeksizin, uygun olan bütün mânayi ihtiva 
etmesidir. Umumiligi ifade eden çeçitli kelimeler vardir. Bunlardan biri J5 keli- 
mesidir. Bu kelime «(Yer) üzerinde bulunan herçey yok olacak- 

tir.» (Rahmán, 26.) âyetinde görüldügü gibi mübteda, veya 
j «Meleklerin hepsi topluca secde ettiler..» (Hicr, 30.) áyetinde görül- 
dügü gibi, tâbi’dir. 

Tesniye ve cemi sigalariyla birlikte ^JJ' ve kelimeleri de umum ifade 
eder L5ü^í'.u-J'yjli^JJ'.j«..fakat o kimse ki anasina babasina: ‘Öf size’ de- 
di..» (Ahkâf, 17.) áyeti buna misaldir. Áyette ki ismi mevsul olan ^JJ' den, ken- 
dinden sonra gelen J jjJJ'UJ ^'«içte bunlar da kendilerine (azab) 

sözü gerçek olmuç kimselerdir..» (Ahkâf, 18.) âyetinin delâletiyle ebeveynine, 
bu sözü söyleyen herkes kastedilmiçtir. 

üäJ' «inanip yararli içier yapanlara gelince onlar da cennet halkidir..»(Baka- 
ra, 82.), ÔL jjJlü «Güzel davrananlara daha güzel karçilik ve 

fazlasi var..» (Yûnus, 26 ), «..Allah’tan korkanlar için.. 

Rableri katinda cennetler vardir..» (Âl-i ímrân, 15.), J 

detten kesilen kadinlar..» (Talak, 4 ), «Ka- 

dinlarimzdan fuhuç yapanlara karçi..çahit getirin..» (Nisâ, 15 ), I^üLjLüJIj 
I jpjL* «lçinizden iki ki§i, fuhuç yaparsa, onlara eziyet edin..» (Nisà, 16.) 
âyetleri, bununla ilgili diger misallerdir. 

$art, istifham ve ismi mevsul olarak kullamlan j\ * L ve j* kelimeleri, 
umum ifade eden kelimelerdendir. ^^juLÜ «..hangisiyle çagi- 
rirsamz çaâ»rm, nihayet en güzel isimler onundur..»(Ìsrâ, 110 ), 

j jsy» «Siz ve Allah’tan baçka taptiklarimz cehennemin odunu- 
sunuz..» (Enbiya, 98 ), -u «..kötülüöü yapan cezasini çeker..» 

(Nisâ, 123.) âyetleri bunlara misaldir. 

Muzaf olan çogul kelimelerle, J\ ile muarraf olan çoàul kelimeler, umum 
ifade eden kelimelerdendir. y» «Allah size, çocuklarmiz(in ala- 

ca§i miras) hakkinda ...tavsiye eder..»Nisâ, 11.), jỳ** 3J\jü\oi «Felaha ula§- 
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ti o Müminlet.» (Müminún, 1 .), >5 Jui\ * «..mü$rikleri..öldürün..» (Tevbe, 
5.) âyetleri bunlara misaldir. 

Muzaf olan cins kelimelerle, . I' ile muarraf olan cins kelimeler, umum ifa- 
de eden kelimelerdendir. Allah’in bütün emirlerine > 

«..Allah’in buvruklanna kar§i gelenler..sakinsinlar..» (Nùr. 63.) âveti. her türlü 
ah§-veris ifade eden ,vU'-ói'Jp»'^«Allah ahç veriçi helal kildi.» (Bakara, 275.) á- 
yeti, ' L«'j < JJ' , ì'' «..ancak iman edip..» áyetinin delâletiyle her insana sâmil o- 
lan «insan ziyan içindedir.» (Asr, 2-3.) âyetleri buna misaldir. 

Nefiy ve nehiy ifade eden edatlardan sonra gelen nekre isimler, umum i- 
fade eden kelimelerdendir. «U'LjJJJLi'ìb «..sakin ana ve babana ‘öf’ bile de- 
me..» (isrâ, 23), UJ' «Hiçbir sey yoktur ki onun hazineleri 

bizim yanimizda olmasin.» (Hia, 21.), «Içte o Kitap kendi- 

sinde hiç çöphe yoktur.» (Bakara, 2), ,• >-jV _ 1 «..bilsin 

ki hacda kadina yaklasmak, günaha sapmak, kavga yoktur..» (Bakara, 197.) 
âyetleri buna misaldir. 

Çarttan sonra gelen nekre isimler de umum ifade ederler. 

. '4. -.. r » JJ' «..müsriklerden biri sana sigimrsa, onu 

güvene al; ta ki Allah’in sözünü dinlesin..» (Tevbe, 6 .) âyeti buna misaldir. 

Nimet ve ihsani ifade eden kelimelerden sonra gelen nekre isimler de u- 
mum ifade ederler. ' j . 4 I 0 .L L_J'>.UJJ'.j «Gökten tertemiz bir su indirdik...» 
«Furkan, 48.) âyeti buna misaldir. 

1 - Umum Ifade Eden Âyetler 

Bunlar üçe ayrilir. 

a- Umumiligi deàiçmeyenler. Kadi Celaleddin el-Bulkini buna dair misal- 
lerin ender oldugunu söyler. Her umumi kelimenin, muhakkak bir tahsis yonü 
vardir. ;' JLi'^U'l^i'L «Ey insanlar, Rabbinizden korkun..» (Lokman, 33.) â- 
yetinde mükellef olmayanlar tahsis edilmistir. ÄUJ'fJUUU-. «Les-.size..ha- 
ram kilindi..» (Mâide, 3,) âyetinde ise, zaruret hali tahsis edilmistir. balik ve 
çekirge ölüsünde zaruret hali, aynen böyledir. u «..fâizi haram kilmis- 

tir..» (Bakara, 275.) âyetini, mahsulünden istifade etmek için verilen hurmalikla 
ilgili hadis tahsis etmiçtir. 

Zerke$i «e I - B u r h a n»inda, Kur’an’da buna dair pek çok misal oldu- 
âunu zikrederek çu âyetleri misal getirir: —U. Jò . «..Allah herçeyi bi- 

lir..» (Mâide, 97 ), LL^-U' JLÜjV-úi'j' «Allah insanlara hiç zulmetmez..» (Yûnus, 
44), jJ lÌU’ì' • «Rabbin kimseye zulmetmez..» (Kehf, 49), ySSS- Ji '» 

4 <La) v.U<-r >'y «Allah sizi topraktan, sonra nutfeden...yaratti.» (Fàtir, 11 .), -j 
' ỳ JJ* j J*>.^JJ' «Allah yeri size yerleçme yeri yapti..» (Gâfir, 64). Zer- 
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keçi’nin verdiâi bu misaller hakkinda §unu söylemek isterim: Bu áyetler, fer'i 
hükümler ta§imayan áyetlerdir. Kur’an’da tahsis ifade etmeyen §u âyeti gör- 

1 4 W 

düm: | UCl*U r £Aí.U„. «Analarimz...size haram kilindi..» Nisa 23.) 
b- Kendisiyle husus murad edilen umumilik. 
c- Hususilik ifade eden umumilik. 

Ulema, bu ikisi arasinda §u farklari tesbit etmi§tir: Kendisiyle hususilik 
murad edilen umumi kelime, ne lafiz, ne de hüküm bakimindan bütün fertlere 
§amil degildir. Bu ancak, fertlerden biri hakkinda geçerlidir. Husus ifade eden 
umumilikten ise, hüküm yönü hariç, lafiz bakimindan bütün fertleri içine alan u- 
mumilik anla§ilir. Bu husustan birincisi, ikincisinin hilafina, lafzin asil mânasi 
ba§ka bir mánaya nakledildiginden, tamamen mecazidir. Fakat bu konuda ule- 
manin farkli görü§leri vardir. Dogru olan, mecazi mâna degil, hakiki mánadir. 
imamu’l-Haremeyn’in fukahadan naklettigine göre Hanbelilerin tamami Çafii ve 
Hanefiyye’nin ekserisi bu görü§tedirler. Ebu Hámid el-Gazali, bu görü§ün §afii 
mezhebine ait oldugunu söyler. Subki de, bunu dogrular. Bir kelimede mevcut 
mánanin bir kismi tahsis edildikten sonra, diger kisminm umumi mânada kalma- 
si, hiç tahsis yapilmamis gibidir. Bu da ittifakla mecazi mánada umumilik degil, 
hakiki mânadaki umumiliktir. 

Birincisinde yapilan tahsisin karinesi akli, ikincisinde ise lafzidir. Birinci- 
sinde yapilan tahsisin karinesi daimi, digerinde ise daimi degildir. Birincisinde 
ittifakla bir ki§i kastedilirken, ikicisinde ise ihtilaf vardir. 

Kendisiyle hususilik murad edilen umumilige misal; ^U'j'^U'^JIí jjU' 
«Onlar ki, halk kendilerine: ‘Insanlar size kar§i ordu top- 
lami§lar..» (Âl-i ìmrân, 173.) àyetidir. Âyette sözü edilen; ya Nuaym b. Mesud 
el-E§cai, veya Huzaa kabilesinden biridir. ibnu Merdeveyh bunu, Ebu Râfi’den 
rivayet etmi§tir. Zira adi geçen bu iki ki§iden biri, Müminleri Ebu Sufyan’la kar- 
§ila§madan alikoymada, çok sayida ki§iyi temsil etmektedir. 

el-Fàrisi; umumi lafizlardan bir ki§inin murad edildigini gösteren âyetin 
».U jllaUJ'pjüjlU' «O §eytan sizi kendi dostlariyla korkutuyor..» (Âl-i 

imràn, 175.) àyeti olduôunu, âyetteki'j ismi i§areti ile bizatihi §evtan kastedil- 
digini, §ayet mâna umumi olsaydi, âyet jlia-lI'p^U j'UJ' «i§te onlar §eytan - 
lardir.» §eklinde olacagim, bu bakimdan bu âyetin umumilikte, bir ki§inin kaste- 
dildigini gösteren açik bir delil oldugunu söyler. 

Bu misallerden biri de «,.yoksa insanlari kiskamyorlar 

mi?..» (Nìsâ, 54.) âyetidir. Bu âyetteki L -U' kelimesinden, bütün güzel huylari 
kendisinde topladigindan, Resûlullah (s.a.v.) kastedilmektedir. 

v «Sonra, insanlarin akin etti§i yerden siz de a- 
kin edin..» (Bakara, 199.) âyetinde Ibnu Cerir, Dahhak tarikiyle íbnu Abbas’dar 
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yaptigi rivayette, ^U' «..insanlarin döndügü yerden..» maksadm 
ibrahim (a.s.) oldugunu söyler. 

ibnu Cinni «e I - M u h t e s e b» adli eserinde Said b. Cubeyr'den gelen 
j* «Unutkanm (Adem a.s ) akin edip döndügü yerden..» çek- 
lindeki garip kiraata göre bunun, Uý-UjjtU (bizim tavsiyemizi) unuttu. 
Biz onda bir azim (ve sebat) bulmadik. (Tâhá, 115.) âyetine dayanarak, A- 
dem (a.s.) oldugunu söyler. 

ujl yt j&!AJl<Loli«Zekeriyya Mabedde durmu§ namaz 

kilarken melekler ona..diye seslendiler.» (Âl-i imrân, 39.) âyetinde, ibnu Mes- 
ud’un kiraatinda oldugu gibi, iSUìU' kelimesinden Cebrail kasdedilmistir. 

Hususilik ifade eden umumun, Kur’an’da pek çok misali vardir. Bu gibi â- 
yetler, mensuh áyetlerden daha çoktur. Zira her umumi lafzm, bir tahsis yönü 
vardir. Umumi mánayi tahsis eden ifade ya muttasildir, ya da munfasildir. 
Muttasil olanlar, Kur’an’da bes ayri sekilde bulunur: 
a- Ìstisna seklinde gelir. ^_jjJl».Iì.\_i 4 L;Lj jU jjLpJ^OU-aaíJlj^^jjjJ'.j 
'^UjUJẂj jJULlV_j*jJj>. jU\U «Namuslu kadinlara 

(zina suçu) atip da sonra (bu suçlamalarim ispat için) dört sahit getirme- 
yenlere seksen de§nek vurun ve artik onlarin çahitliáini asla kabul etme- 
yin. Onlar yoldan çikmis kimselerdir. Ancak bundan sonra tavbe edip usla- 
nanlar hariç..» (Nür, 4-5.), ObJLJU^tjjjJ\V\... j jjUlt^i!..!;.'y«UJl_j«sa- 
irler(e gelince) onlara da azgmlar uyar..Ancak inananlar, yararli isler yapan- 
lar..» (Çuara, 224-227.), ..UUtjJuviUjJjLÌj j*_j «..kim bunlari yaparsa 

günahi(nin cezasini) bulur. Ancak tevbe edip..» (Furkan, 68,70.), Ol 

l UCU I /'UiU*UVt.l_J'j* «Ellerinize geçen (cariye)ler müstesna, evli kadinlar (la 

evlenmeniz) de (yasaklandi.) (Nisâ, 24 ), «Lp-yAíJJL.^JS «..Allah’tan baçka 
hersey yok olacaktir..» (Kasas, 88.) âyetleri buna misaldir. 
b- Vasif seklinde gelir. 

«..kendileriyle gerde^e 

girdiginiz kadinlarinizin yaninizda bulunan üvey kizlariniz..» (Nisâ, 23.) âyeti 
buna misaldir. 

c- Çart seklinde gelir. 

\j\-i* jU!JU r JCUj\U-SdL.li«L r jlUü\j j«ljjjjjJ\ j«Ellerinizin altmda 
bulunan (köle ve cariye)lerden, mükatebe (akdi) yapmak isteyenlerle -e§er 
kendilerinde bir iyilik görürseniz- mükatebe yapin..» (Nûr, 33.) ile (ULLc-y-15 
«_*> y\ \^ O ŷj\ O ^Jl (Ujj^Î \j\ «Birinize ölüm geldigi zaman, eí|er 

bir (mal) birakacaksa..vasiyyet de bulunmak farz kilindi..» (Bakara, 180.) â- 
yetleri buna misaldir. 

d- Gaye olarak gelir. 
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«Allah’a ve ahiret gününe inanmayan, Allah ve Resûlünün kanunlarini ta- 
nimayanlarla.. cizye verinceye kadar savaçia.» (Tevbe, 29 ), J->-j*y yS'ij 
j j^jjj «temizleninceye kadar onlara yaklaçmayin..» (Bakara 222 .), \ ÿl*.j'Jj 

^u*!' çLjJ1> S-j i j «..Kurban yerine vanncaya kadar ba$larinizi tira§ 
etmeyin..» (Bakara, 196.), w J.*V'.L-íJ' ( £J ì ^_0 JL>\jj Jj\ j\ ŷS j«§afaèin beyaz 
ipli^i siyah iplikten ayirdedilinceye kadar yeyin, için.» (Bakara, 187.) âyetleri 
buna misaldir. 

e- Bedelu’l-ba’z mine’l-kül §eklinde gelir. 

’ìL^.J'^LLO-'^O-J'£^ Lr AJ' c Jí-L>_j«..oraya yol bulabilen insana, Allah 
için Kabe’yi haccetmesi gerekir..» (Âl-i imrán, 97.) âyeti buna misaldir. 

Umum mânayi tahsis eden munfasil âyetlere misal çunlardir: OLHWJ'j 
.j J iZ'£ l j+..íi>\jyjxj Jj «Boçannmç kadmlar üç kur’ kendilerini gözetlerler..» 
(Bakara, 228.) áyeti, ^.LIOjJO'U jJ' ( 0*£J'i'«„inanan kadirv 

lan nikahlayip da, henüz onlara dokunmadan boçarsaniz..» (Ahzàb, 49.) á- 
yeti ve «..Gebe olanlann bekleme süresi, 

yüklerini birakmalarma kadardir..»(Talak, 4.) âyetiyle tahsis edilmistir. 0-.J>- 
, «Le§, kan..size haram kilindi..» (Mâide, 3.) âyeti, 
í j jp* J' «Deniz avi ve onu yemek size de, yolculara da, 

geçimlik olarak helal kilmmistir..» (Máide, 96.) áyetiyle ölüden baligin ölüsü, 
U» ja —«loj' akici kan (En’am, 145.) âyetiyle de pihtilasmis kan, tahsis edilmis- 
tir. jUJjjyk'j>-' t JJ^«..onlardan birine milyonlarca lira (mehir) 

verseniz bile verdi§inizden hiçbir seyi geri almaymiz..» (Nisâ, 20.) âyeti, Vi 
yO-üi"..«'^.it-^ll>- «,.kadmin hakkindan vazgeçmesinde, kari kocaya bir 
günah yoktur„» (Bakara, 229.) âyetiyle tahsis edilmistir. Ji'^JU-Li^J'JJ' j*S\'J\ 
#JU».iSLL+Lu»-',j «Zina eden kadin ve erkeé|in her birine yüz de$nek vu- 
run..» (Nûr, 2.) áyeti ^JúJ'^OLO»>0' ( ^LOO^_L*» «..onlara hür kadinlara 
uygulananm yansi (uygulamr). (Nisá, 25.) âyetiyle tahsis edilmistir. U' y*Sú l» 
•L-J' «„size helal olan (baçka) kadmlardan..alm..» (Nisâ, 3.) áyeti, 

..(jLljíifjLJLtO*«Size (çunlarla evlenmeniz) haram kilindi: Analarimz..» 
(Nisâ, 23.) àyetiyle tahsis edilrriçtir. 

Hadisle tahsis edilen áyetlere misal; «Allah ali$ veri$i helal 

kildi„» (Bakara, 275.) áyetidir. Bu âyeti, gayn me$ru ali$ verisle ilgili pek çok 
hadis tahsis etmektedir. L J\ f j «„faizi haram kildi„» (Bakara 275.) àyetini, 
mahsulünden istifade etmek için verilen hurmalikla ílgili hadis, tahsis etmi$tir. 

Mirasla ilgili âyetleri, kàtil ile dinsiz vereseleri hariç tutan hadis tahsis et- 
mistir. .j «„üç hayiz müddeti..» (Bakara 228.) âyetini, cariyenin duru- 
munu belirten hadisi nebevi tahsis etmistir. ' j ^U-U «„tertemiz bir su„» (Fur- 
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kan, 48.) âyetini, hadisi nebevi tayin ederek tahsis etmi§tir. ii jl_)'_»j jLJ'_» 
L*;-u" «Erkek hirsiz ve kadin hirsizin..ellerini kesin..» (Mâide, 38.) àye- 
tini, çeyrek dinar çalanin hirsiz olmayacaâmi belirten hadisi nebevi tahsis et- 
miçtir. 

icma’in tahsis etti§i áyetlere misal, miras âyetleridir. Mekki’nin zikrettiâi- 
ne göre köle icmaen mirasa dahil olmaz. 

Kiyasin tahsis ettigi àyetlere misal Sj1»-oLL^:« «..onlar- 

dan her birine yüzer de§nek vurun..» (Nûr, 2.) âyetidir. Bu âyeti 

jjOL-ostJ'jlt. «..onlara hür kadinlara edilen ezanin yarisi edilir..» (Ni- 
sâ, 25.) âyetindeki, cariyenin durumuna kiyasla, kölenin durumunu tayin e- 
den kiyas, tahsis etmiçtir. Bunu da Mekki zikretmi§tir. 

3- Umum Mánadaki Hadislerin Âyetle Tahsisi 

Umum nânadaki hadisleri tahsis eden àyetler çok azdir. 

L. JsJ" «,.cizye verene kadar..» (Tevbe, 29.) àyeti bunlardandir. 

Bu âyet Ji'V'J'V' y ^L. Lr J»- Lr ,LJ' l _piii j'O ^'«insanlar Allah’tan ba§ka (gerçek) 
tanri yoktur, deyinceye kadar, onlarla sava§makla emrolundum.» hadisini 
tahsis etmi§tir. 

«Namazlara, özellikle orta namaza 
devam edin..» (Bakara, 238.) âyeti, Resûlullah’in mekruh vakitlerde namaz kil- 
mayi yasaklamasindaki umumiligi, tahsis etmi§tir. 

U ỳ «..yünlerinden, tüy ve killarindan..» (Nahl, 80.) àyeti, 

<L4* j» j-j'L Diriden ayrilan §ey ölü hükmündedir. hadisindeki umumiligi 

tahsis etmiçtir. 

JJäjJ JJ' jJ-U' j «..zekat memurlarina ve müellefei kuluba..» 
(Tevbe, 60.) âyeti, J JsJ'i’Sadakalar, zengine ve gücü 

kuvveti yerinde olanlara helal degildir. Hadisinin umumiligini tahsis etmi§tir. 

JLli* «..saldiranla savasmiz..» (Hucurat, 9.) àyeti, jLL..J' Ly ÄJ"j' 
JÂJ' ^JjlÂJlil^L.,,—iki Müslüman kiliçlariyla kars<lasirsa, katil de 
maktül de cehennemdedir, hadisinin umumiligini tahsis etmistir. 

4- Umum ve Hususla llgili Bazi Meseleler 

Umumilik, medih veya zemle ilgili olduâunda, devamli olur mu? Bu hu- 
susta §u görüsler ileri sürülmüstür: 

a- Evet, umumilik devamlidir. Çünkü onu umumilikten ayiracak bir sebeb 
olmadiâi gibi, umumilikle medih veya zem arasinda ters düsen bir husus mev- 
cut degildir. 

b- Umumilik devamli olmaz. Çünkü umumi mànada deâil, medih veya 
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zem mânasinda kullanilmi§tir. 

c- En doârusu, bu iki §ikka açiklik getirmektir. Lafizdaki umumilik, umu- 
milik mânasi taçimayan diger umumi bir lafizla nakzedilmedikçe umumi, nakze- 
dilirse tahsis olur. Böylece her iki görüç, birleçtirilmiçtir. Umumiligi baki olana 
misal; ,*V'j' «..iyiler, çüphesiz nimet içindedirler. 

Allah’in buyrugundan çikanlar, cehennemdedirler.» (infitar, 13-14.) âyetleri- 
dir. 

Umumiligi baki kalmayana misal; 

^Lj'CJLLL j' «Onlar, eçleri ve cariyeleri diçinda, mahrem yerlerini herkes- 
ten korurlar..» (Mùminûn, 5-6.) âyetlerdir. Âyetteki gaye medihtir. Halbuki âye- 
tin zahiri, cariye iki kizkardeçi de müçtereken içine almaktadir. j_ ; '_• 
^iL—JUV' j-1UV' «..geçenler müstesna iki kizkardeçi bir arada almak..» (Ni- 
sâ, 23.) âyeti, buradaki umumiligi nakzetmektedir. Çünkü medih mânasi taçi- 
mayan bu âyetin hükmü, cariyeye de çamildir. Bu yüzden ^Uj'CJLUU «..ca- 
riyeleri diçinda..» âyetindeki zahiri mâna, tahsis edilmiçtir. 

Zemme misal; iUUü' _jt_^óJ'j_> JJLjjúJ' j «..altin ve gümüçü biriktirip..» 
(Tevbe, 34.) àyetidir. Áyetteki gaye, zemdir. Äyetin zahiri, mubah olan ziynet 
eçyasina çamildir. Cabir’in rivayet ettigi, îlS Ziynet eçyasinda ze- 

kat yoktur, hadisi, umumiligi nakzetmektedir. Bu yüzden âyetin mânasi, hu- 
susilige hamledilir. 

(^ÇJ'ltj'U Ey Peygamber, J ^ ^J'ljj'U Ey Resul, gibi ifadelerle Resûlulla- 
ha mahsus hitabin, ümmetine sarnil olup olmadigi hususunda ihtilaf edilmiçtir. 
Bu hitabin, ümmetine çamil oldugu söylenir. Çünkü bir büyüge yapilan emir, örf 
ve adete göre, etbaina da emir sayilir. Usulde sahih olan hükme göre hitap hu- 
susi oldugundan, ümmetine samü olmamasi gerekir. 

^U'L^j'U Ey insanlar, gibi hitaplarin Resûle saniil olup olmadigi husu- 
sunda ihtilaf edilmistir. Bu husustaki görüsler sunlardir: Ekseriyetin de kabul 
ettigi en dogru görüs; hitabin umumiliginden, Resûle de sarnil olmasidir. ibnu E- 
bi Hâtim, Zuhri’nin söyle dedigini rivayet eder: Allah’u Taâlà, ey iman edenler, 
Söyle çöyle yapin, buyurdugu zaman Resûl de bu hitaba dahil olur. Bir diger 
görüse göre, dahil olmaz. Kendisindeki bazi hususiyetlerden dolayi, teblig et- 
mekle vazifeli oldugundan, bu hitap kendisi tarafindan yapilmaktadir. Eger â- 
yette Ji kelimesi mevcutsa, bunu teblig etmekle vazifeli oldugundan, hitap Re- 
sûle sarnil olmaz. Ji kelimesi, kendisinin, muhataplar arasma girmedigine bir 
karinedir. . Çayet Ji kelimesi mevcut degilse, yapilan hitaba kendileri de mu- 
hatap olur. 

Usulde essah olan kavle göre, ^U'L-'L Ey insanlar, hitabi, lâfzi umumi 
oldugundan, kàfire ve köleye sami'dir- Fe r ’i hükümlere muhatap olmadigmdan 
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dolayi kafire, §eran menfaati efendisine ait olduöundan dolayi köleye çamil ol- 
madigi söylenir. 

Àyetlerde geçen lafemin, kadmi da içine alip almadigi, ihtilaf konusu 
olmuçtur. Doôru olan, bu lafza kadmm dahil olmasidir. Hanefiyye, bunun hilafi- 
nadir. y. J. j-^«Erkek ve kadin, Mümin olarak, 
kim yararli iç içlerse..» (Nisâ, 124.) âyetindeki lafzi, kadin ve erkege dela- 
let ettigini göstermektedir. 

i. j «Sizlerden kim, Allah’a ve Resûlüne boyun eger- 

se..» (Ahzáb, 31.) âyeti de böyledir. 

Cemi müzekker salim sigasina kadinlarin dahil olup olmadigi konusunda 
ihtilaf edilmiçtir. Dogru olan, karine bulunmadikça, dahil olmamasidir. Fakat ce- 
mi mükesser sigasina, ihtilafsiz dahil olur. 

^UUIJaìL Ey Kitap ehli, çeklindeki hitabin Müminlere çamil olup olma- 
digi konusunda da ihtilaf edilmiçtir. Dogru olan, bu lafzin sadece ehli Kitab’a hi- 
tap ettiginden, Müminlerin buna dahil olmamasidir. Çayet Müminler âyetin mâ- 
nasinda ehli Kitap ortak olmuçlarsa, hitap kendilerine de çamildir. Aksi takdir- 
de çamil olmazlar, denilmiçtir. 

I jJ'Lfeil. Ey Müminler, hitabinm, ehli Kitab’a çamil olup olmadigi ko- 
nusunda da ihtilaf edilmiçtir. Ehli Kitap, feri hükümlere muhatab olmadiklarin- 
dan, hitaba dahil degillerdir, denildigi gibi, dahil olduklari da söylenir. ibnu’s- 
Semanî bu görüçü benimsemiç, ' Ey Müminler, hitabinin tahsis için 
degil, Müminlerin çerefini belirtmek için geldigini söylemiçtir. 




KIRK ALTINCI BÖLÜM 


ÂYETLERDE MÜCMEL VE MÜBEYYEN 

Mücmel; delalet ettiäi mânasi açik olmayan kelimelerdir. Mücmel kelime- 
ler, Kur'an-i Kerim’de mevcuttur; ancak Davud ez-Zahiri buna katilmamaktadir. 
Mücmel kelimelerin daimi olarak mücmel kalip kalmayacagi konusunda farkli 
görüçler mevcuttur. Bunlarin en dogrusu mükellefin, mücmel kelimelerle amel 
etme zorunda bulunmayiçidir. 

Kelimenin mücmel olmasim gerektiren §u sebebler vardir: 
a- Müçterek olmasi; j <<Kararmaya baçlayan geceye an- 

dolsun.» (Tekvir, 17.) âyeti buna misaldir. Äyetteki kelimesi, müçtere- 

ken gecenin baçlamasi ve bitiçi mânasinda kullamlir. .j «„üç hayiz 
müddeti..» (Bakara, 228.) âyetinde . ÿi\ kelimesi, hem hayiz, hem temizlik mâ- 
nasinda kullamlir. jÁ>u.j\ «„veya nikah akdi elinde olan erke- 

gin bagiçlamasi..» (Bakara, 237.) âyetinde îj Is. kelimesi, hem zevc, hem de 
veli’ye çamildir. Çünkü her ikisi de nikah akdine bulunmaya yetkilidir. 

b- Hazif yapilmasi; j*j*SJZj\j jJ~ ÿj «„kendileriyle evlenmeyi arzula- 
diàimz„» (Nisâ, 127.) àyetinde j jJ-ÿ fiili, ÿ ve jt. harfleriyle kullamlir. Áyet- 
te bu harfler mahzuf oldugundan, iki türlü mâna takdirinde bulunmak mümkün- 
dür. 

c- Zamirin merciinde farklilik olmasi; «„güzel sözler 

(Ji'V'J'V = Allah’dan ba§ka gerçek ilah yoktur.) O sözleri (Kelimei tevhidi) 
de salih ameller Allah’a yükseltir„» (Fâtir, 10.) àyetindeki jì fiilinde mevcut 
zamirin, Allah’a ait olan *J' deki zamirin yerini tuttugu kelimeye bagianmasi 
mümkün oldugu gibi, âyetteki salih amele bagianmasi da mümkündür. Bu du- 
rumda âyetin mànasi çudur: Güzel sözü yükselten, salih ameldir. Ayrica zamirin 
àyetteki jJ5ü' kelimesine bagii olmasi da mümkündür. Buna göre màna; kelimei 
tevhid, salih ameli yükseltir. Çunkü iman olmadan salih amel makbul degildir. 

d- Atif veya istinaf ihtimalinin bulunmasi; ÿj jJ)'V'Jb_jb r J» ;; Uj 
j jt ÿ.jpJJ' «„0ysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir. ilimde derinleçmiç o- 
lanlar..derler„» (Âl-i imrân, 7.) àyeti buna misaldir. 

e- Kelimenin garip olmasi; yt ÿJuJ'ẁi «..onlara engel olmaytn..» (Baka 
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ra, 232.) áyeti buna misaldir. 

f- Kelimenin az kullamlir olmasi; <*__ «,.kulak verirler..» (Çuarà, 

223.) áyeti, j dinlerler mânasindadir. *JLu -^.X «..büyüklük taslayarak..» 
(Hac, 9.) âyeti, kibir mânasindadir. *J5v_JuL,£_ji «..ellerini oguçturuyordu.. > 
(Kehf, 42.) áyeti, piçmanlik mánasindadir. 

h- Takdim veya tehir yapilmasi; ^ _.J^'jL'JJjlSU,zLjj_J_l_-;LJ5Vy,j 

«Eger Rabbinin verilmiç bir sözü ve tayin ettigi bir zaman olmasaydi, he- 
men azaba ugrarlardi.» (Tâhâ, 129.) àyetinde takdim-tehir olmasaydi, *J5Vy,j 
L'JJj&J^J,—E§er bir söz ve tayin edilmiç bir süre olmasaydi hemen 
yakalanirlardi, çeklinde olurdu. 4 _í-JJJ>-,ÌL5.ìL yL-. «..Sanki sen onu bitiyor- 

muçsun gibi sana soruyorlar..» ,J-b*,*JL5l*-£.,5L yi_. Sanki onu sen biliyor- 

muçsun gibi, §eklinde olurdu. 

i- Harfleri degiçen kelimelerin, baçka kelimeye kalbeldilmesi; j___ j ỳ* • 
(Tin, 2.) áyetindeki kelimenin asli, .U_. dir. jr-LJ^^JL- (Sàffàt, 130.) àyetindeki 
kelimenin asli j r _Ul cr L- dir. 

i- Sözü zahiren bir cümleye baglamak için, tekrar etmek; 

_J-.jJjJ «..içlerinden imaneden, zayif gördükleri Müminlere..» (Araf, 75.) à- 
yeti buna misaldir. 

1- Mübeyyen Kelimenin Özellikleri 

Mubeyyen kelimeler, muttasil veya munfasil olmak uzere iki kisimda mü- 
talaa edilir. Mübeyyen olan j beyaz iplik siyah iplik- 

ten..» (Bakara, 187.) àyeti, buna muttasil olan ibaresiyle beyan edil- 

miçtir. Munfasil ise, diger bir âyetle beyan edilmesidir. j-.JjJ;VHJíJlL jli 

. jSXarjjçS-J, «..Bundan sonra kadim boçarsa, kadm baçka birisiyle evlen- 
medikçe bir daha kendisine helal olmaz..» (Bakara, 230.) âyeti jU 
«..boçanma iki defadadir..» (Bakara, 229.) àyetiyle beyan edilmiçtir. Âyetteki 
talaktan murad, ikinci talakdan sonraki talaktir. 4SJlL> jl» «..eger boçarsa..» àye- 
ti olmasaydi, talak sayisi ikide kalacakti. 

Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud, Said b. Mansur tariki ile Ebu Razini'l- 
Esdi’nin çöyle dedigini rivayet ederler: Ashabdan biri Resûlullah'a jU 
àyetinde, talakin sayisi iki olarak ifade edilmektedir. Üçüncüsü nerededir? 
§eklinde sorunca Resülullah; «..güzellikle bo§amak„» cümlesiy- 

le cevap verir. 

íbnu Merdeveyh, Enes’den çöyle rivayet eder: Ashabdan biri Resúlulla- 
ha: ‘Cenabi Hak talakin iki oldugunu zikretmiçtir, üçüncüsü hangisidir, diye so- 
rar. Resülullah buna; jL-a-L^j ^-J _j'»J ^**j4JI —*li «..ya iyílikle tutma, ya da i- 
yilik yaparak birakma„» (Bakara, 229.) àyetiyle cevap verir. 
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»^Ul*. y, y* * «O gün bir takim yüzler Rablerine bakip 

parlayacaktir.» (Kiyame, 22-23.) áyeti, j-üV <<Gözler O’nu göremez.» 

(Enam, 103.) âyetini açikliyor. Buradaki görememenin, ihata edememek mâna- 
sinda olduôunu açiklami§ oluyor. 

ibnu Cerir, Avfi tariki ìle ibnu Abbas’in ^LojV'*£,>-üV «Gözler O’nu göre- 
mez.» âyetini, gözler O’nu ihata edemez, §eklinde tefsir ettiâini nakleder. Ge- 
ne ibnu Cerir ikrime’den yaptiöi rivayette, ruyetullahm zikri geçtiài yerde; Ce- 
nab' Hak j-üV gözler O’nu göremez, buyurmami§ miydi? diye soru- 

lur. ikrime buna cevap olarak; semaya bakinca tamamini görebiliyor musun? 
dedigini nakleder. 

«..size bildirilecek olanlar diçinda, hay- 
vanlar helal kilindi..» (Màide, 1.) ayetini j>- «,.les...size haram ki- 

lindi..» (Máide, 3.) ayeti, j»J',_ ? »LJL «Din gününün sahibi» (Fatiha, 4.) àyetini, 
^jJ'^^LJ' jj'L^«Ceza gününün ne oldugunu sen nereden 

bilirsin? Evet, ceza gününün ne oldugunu sen nereden bileceksin..» (infitar, 

1 /-18) âyetleri, L«U5*u j «Adem Rabbinden kelimeler aldi; onlari 
yerine getirdi..» (Bakara, 37.) âyetini U—LÌUJL.L,jVli «Her ikisi Rabbimiz, 
kendimize yazik ettik..dediler..» (Araf, 23.) âyetiyle, 

VL.j**. ^JJ «Ama Rahman olan Allah’a isnad ettikeleri kiz kendilerinden biri- 
ne müjdelenince..» (Zuhruf, 17.) âyetini j «Aralarindan birine 

bir kizi oldugu müjdelenince..» (Nahl, 58.) âyetiyle tefsir ve beyan etmi§tir. 

fS i «..ahdimi yerine getirin ki, ben de ahdimi yerine 

getireyim..» (Bakara, 40.) âyetindeki ahdi ulema, LL.Î^.ISJfJ'fJU'^í^LaJ'fJLí'^jlJ 
U- y. «..eger namazi kilar, zekati verir, peygamberlerime inamrsamz..» (Mâ- 
ide, 12.) âyetinin tefsir ettigini söylemistir. Allah’in onlara karçi ahdini 
( XL-. ( 4Lfcj ỳá'i «..sizin günahlarimzi bagiçlarim..» (Màide, 12.) cümlesi tefsir 
ve beyan etmistir. jjJJ'L' «nimet verdiklerinin yoluna..» (Fatiha, 

3.) âyetini, jjcJLoI'^.'-^-LJ'^ j JL- u a J' j^-- r U'^ l .^ f. l^«Ìi'fU'^JJ'^-.Ul! jli«..iste on- 
lar Allah’m nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerle be- 
raberdir..» (Nisà, 69.) âyeti tefsir ve beyan etmistir. 

Àyeti bazen, sünnet de tefsir ve beyan etmistir; »lS^J"^'^í^LaJ"^-i'j 
«Namazi kilin, zekati verin..» (Bakara, 43.) áyeti ile JL_J'çj»- C f-ü' ( ^k.»ii _j «..in- 
sana Allah için Kabeyi haccetmesi gerekir..»(Âli imrán, 97.) áyeti gibi hüküm- 
ler ihtiva eden diger àyetleri, sünneti nebevi beyan ve tefsir etmistir. Bunlar; 
namazin nasil kilinacagi, haccin nasil ifa edilecegi, zekatm nevileri ve miktari 
hakkinda hüküm beyan eden hadislerdendir. 
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2- Âyetlerin mücmel olup olmamasi 

Bazi âyetlerin mücmel olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmiçtir. Hirsizlik 
hakkmdaki âyet bunlardan biridir. Bazi ulema, mücmelliöin L*.jui kelimesiyle 
\ fjjiinde oldugunu söyler. Çünkü el denildiginde; bilek, dirsek ve omuzu 
içine alan bir uzuv akla gelir. Kesmek ise, yaralamak veya koparip ayirmak 
mânasindadir. Âyette, bu hususlari açiklayan bir ifade mevcut degildir. $âri’in 
kesme içini bilege uygulamasi, âyetteki kesmeden muradin bu oldugunu gös- 
terir. Âyette, mücmellik olmadigi da söylenir. Çünkü kesmek, aym zamanda iki 
§eyi koparip birbirinden ayirmak demektir. 

■JLa/ jj\ «„baçinizi meshedin..» (Mâide, 6.) âyeti bu kabildendir. 

Bu âyetin, ba§in tamami veya bir kisminm meshinde tereddüd edildiginden 
mücmel oldugu, çâri’in meshi, baçin ön kismma uygulamasiyla, mesihteki müc- 
melligin beyan edildigi söylenir. Bir ba§ka görüçe göre, âyet mücmel degildir. 
Çünkü mesh kelimesi, meshe uygun az veya çok miktari ifade eden mutlak bir 
mâna taçir. 

Sj «Size analariniz...haram kilindi..» (Nisâ, 23.) âyeti de 
bunlardandir. Bir kavle göre âyet, mücmeldir. Çünkü haramin, annenin zatina 
isnadi dogru degildir. Haram kilinmasi, bir fiile bagiidir. Bunun da takdiri gerekir. 
Bu takdir, çeçitli sebeblere baglidir ki bunlarin hesini siralamak gerekmez. Ara- 
larinda hangisinin müraccah oldugu da bilinmemektedir. Bir görüçe göre, örf 
ve âdet tercih sebebi olduöundan, mücmel deâildir. örf ve âdete göre, anne- 
nin haram kilinmasi, onunla cinsi temas veya benzeri fiillerde bulunmak sure- 
tiyle, nefsani arzularin tatmini yasaklamaktadir. Kiçilere isnad edilen bütün ha- 
ram ve helallerin durumu da böyledir. 

L _?“Allah aliç veriçi helal,faizi haram kildi„» (Bakara, 

275.) âyeti de bunlardandir. Bir görüçe göre âyet mücmeldir. Çünkü riba, bir 
ziyadeliktir. Yapilan her aliç veriçte mutlaka bir ziyadelik mevcuttur. Bu ziya- 
delikte neyin helal, neyin haram olduôunun açiklanmasi gerekir. Bir görüçe gö- 
re de âyet mücmel degildir. özel bir durum olmadikça aliç veri§, meçru olan 
umum mânasina hamledilir. 

Mâverdi, ìmam Çâfii’nin bu âyetle ilgili dört ihtimal ileri sürdügünü açiklar: 

a- Âyet, umumi mânadadir. Aliç veriç kelimesi, her türlü aliç veriçi içine 
alan umumi bir kelimedir. Baçka bir delilin tahsis ettigi durum hariç, her türlü a- 
liç veriç mübahtir. ìmarn Çaffi ve ashabinca en sahih olan ifade budur. Çünkü 
Resûlullah (s.a.v.) Ashabin âdet haline getirdigi aliç-veriçleri yasaklamiç, bunlar 
arasinda hangisinin caiz oldugunu beyan etmemiçtir. Bu da gösterir ki àyet, 
yasak konanlar hariç, her türlü aliç-veriçin mübah oldugunu ifade eder. Resù- 
'ullah, yasaklanan aliç-veriç nevilerini açiklamiçtir. 
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Bu açiklamaya göre Mâverdi, âyetin umumiliginde iki görü§ oldugunu 
söyler. Birincisi; tahsis olsa bile, umum ifade eden umumiliktir. ikincisi; hususi- 
lik ifade eden umumiliktir. Aralarindaki fark, husus ifade eden umumilikteki be- 
yanin lafzindan önce gelmesi, umum ifade eden umumilikte ise, lafizdan sonra 
gelmesi ve lafza mukterin olmasidir. Bu iki kavle göre, tahsis ifade eden bir 
delil bulunmadikça, ihtilaf edilen meselelerde bu àyetle istidlalde bulunmak ca- 
izdir. 

b- Âyet, mücmeldir.Ali§-veri§inhelal veya haram olam, ancak Resúlullah 
(s.a.v.)in beyamyla bilinir. 

Mâverdi burada çu soruyu tevcih eder: Âyetin mücmelligi bizatihi midir? 
yoksa aliç-veriçi yasaklayan bir ariz’in bulunmasi midir? Âyetin mücmelligi laf- 
zinda degil, murad edilen mänada midir? Aliç-veri§ lafzi, lügatta mevcut olan 
mânayi ifade eder. Fakat kar§isina, kendisine zit olan bir mâna çikinca, iki u- 
mumi kelime arasinda tenakuz belirir. Bu durumda murad edilen mânayi ancak 
hadisi çerif açiklar. Buna göre âyetin lafzan degil, mânen mücmel oldugu veya 
lafzan mücmel oldugu anla§ilir. Böylece bu kelimeden, lugat mânasi kastedil- 
medigi, kendisine has, lügatta bulunmayan bazi çartlar taçidigi anlaçilinca, bu 
kelime gene mü§kil olarak kalir mi? 

Bu iki duruma göre âyet, ali§-veri§in helal olduguna delalet etse bile, â- 
yetten hareket ederek ali§-veri§in helal veya haram olanim tayin etmek imkan- 
sizdir. i§te, mücmelle umum arasidaki fark da böyledir. Umum zahiri ile istidlal 
caiz iken, mücmelin zahiri ile istidlal caiz degildir. 

c- Âyet; hem umum, hem de mücmel mânadadir. Bu konuda §u nokta- 
larda ihtilaf edilmiçtir; 

Birincisi: Umumilik âyetin lafzinda, mücmellik de mânasindadir. Buna gö- 
re lafiz, umum ve hususi, mâna da tefsire muhtaç olan mücmel olur. 

Ikincisi: Âyetin kismi umum, L J \ r kismi da mücmel olur. 

Üçüncüsü: Âyet, aslinda mücmel oldugu halde, Resûlullah’in beyamyla 
umumi olmuçtur. Buna göre àyet, beyan edilmeden önce mücmel, beyan edil- 
dikten sonra umum mânaya dahil olmuçtur. Bu durumda, ihtilaf edilen ali§-ve- 
riçlerde âyetin zahiri ile istidlalde bulunmak caiz olur. 

d- Âyet, meçru ali§-veri§leri tayin eden âyettir. Resûlullah’in helal ve 
haram olan ali§-veriçleri belirtmesinden sonra nàzil olmuçtur. Bu bakimdan 
kelimesindeki lam’i tarif, ahd mànasindadir. Buna göre âyetin zahiri ile is- 
tidlalde bulunmak caiz degildir. 

y» % ÿuJ\\ mmji '* «Namazi kilin, zekati verin..» (Bakara, 43.), 

*i —- - t - «..Ramazan ayina eriçen oruç tutsun..» (Bakara, 185.), 
j «..Kabeyi tavaf etmek...insanlara Allah’in hakkidir..» (Âli 
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imrân, 97.) àyetleri de, ihtiva ettikleri çeri kelimelerden dolayi, mücmel olup ol- 
mama yönünde ihtilaf edilen áyetlerdendir. Bir kavle göre bu âyetler mücmel- 
dir. Çünkü salàt kelimesi; her türlü duayi, savm kelimesi, her türlü imsaki, hac 
kelimesi, her türlü kasdi ifade etmektedirler. Bu yüzden murat edilen mànayi 
lügatta bulmak imkansiz oldugundan, $eri mánalannin beyam gerekir. Bir görü- 
se göre de mücmel degildir. Çeri bir delille tahsis edilenler hariç, herbiri zikre- 
dilen mánalari taçimaktadir. 

Ibnu’l-Hassar çöyle der Bazi ulema, mücmel ile muhtemel mânadaki ke- 
limeleri, aym kelimeler saymiçtir. Fakat aralarinda fark vardir. Mücmel; mánasi- 
nin anlaçilmadigi müphem kelimelerdir. Muhtemel ise; ister mecazi, ister hakiki 
olsun, kelimenin yapisinda iki veya ikiden fazla mefhum ve mânasi bulunan ke- 
limelerdir. Bu tarife göre, ikisi arasinda §u fark vardir: Muhtemel kelime; bilinen 
bazi mánalar ta§ir, kelime, bu mánalar arasinda mü§tereken kullanilir. Mücmel 
kelime ise; belli bir mànasi olmayan kelimedir. Çàri, muhtemel kelimelerin mà- 
nasini beyana izin verdigi halde, mücmel kelimelerin beyamna izin vermemistir. 



KIRK YEDÌNCÌ BÖLUM 
AYETLERDE NÂSÌH MENSUH 

Bu konuda pek çok kitap yazilmiçtir. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Ebu 
Davud es-Sicistani, Ebu Cafer en-Nehhas, ibnu’l-Enbari, Mekkî, ibnu’l-Arabi ve 
diger ulema, bu konuda eser yazanlar arasmdadir. 

Ulema; nasih ve mensuhu bilmedikçe, bir müfessirin Kur’an’i tefsir etme- 
sinin caiz olmadigim söyler. Hz. Ali bir kadiya: Nasih ve mensuhu bilir misin? 
diye sordugunda kadi; hayir, cevabini verir. Bunun üzerine Hz. Ali; kendini de, 
baskalarim da helak ettin, seklinde mukabelede bulunur. 

1 - Nesihle ílgili Meseleler 

Kur’an’da nesih ile ilgili bir takim meseleler vardir: 

a- Neshin lügat mânasi 

Nesih; <uL. '*íil JU’-iiJ-!' kJ ÄL><ái' j _i «..Allah seyfa nin karistirdigmi 

giderir, ^onra Allah kendi äyetlerini tahkim eder..» (Hac, 52.) âyetinde oldu- 
gu gibi izale, L.'• «..Bir äyetin yerini baska bir âyetle degistirdi- 
gimizde..» (Nahl, 101.) áyetinde oldugu gibi tebdil mânasindadir. Miiasin, biiin- 
den digeiine intikalinde kullamlan «tenàsülü’l-mevaris» tabirinde oldugu gibi, 
tahvil veya intikal mânasi da vardir. Bir yerden diger bir yeie nakil manasina 
da gelir. _Sü'L_ä—J kitabi istinsah ettim, ifadesinde oldugu gibi, bn kitapda 
bulunan yaziyi, bir ba$ka yere nakletmek mânasim tasif- 

Mekkì, neshin bu mânasinin Kur’an için geçerli olamayacagini söylei. 
Kur an da nàsih, mensuhun lafziyla degil, baska bir lafizla geldigini ileri süreiek, 
en-Nahhas’in bu konudaki cevazina karsi çikar. Buna karsilik Saîdî, en-Nah- 
has’in bu görüsune _ «..Biz yaptiklarmizi süphesiz bir 

bir kaydediyorduk..» (Càsiye, 29 ), ><§üphesiz o, bi- 

zim katimizda Ana kitapta mevcut, yüce ve hikmet dolu bir kitapdir..» 
(Zuhruf, 4.) ayetleiinm delil oldugunu söyler. Bilindigi uzeie, 
j; {L.-'W' «..sadece arinmis olanlarm dokunabilecegi sakli bir kitapta mev- 
cutken..» (Vakia, 78-79.) àyetlerinde gorüldügu gibi. Ievhi mahfuz’da bulunan 
butün àyetlei, bolum bolum nazil olmustur. 
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b- Neshin Faydalan 

Allahu Taâlâ neshi, bazi hikmetlerinden ve saâladiâi kolayliklarmdan do- 
layi, bu ümmete bahçetmiçtir. Bütün islam ulemasi, neshin cevazmi kabul eder- 
ken, Yahudiler neshin, beda mânasina geldiöini zannederek karsi çikmislardir. 

Halbuki beda, önceden kararlastmlan bir fikri birakip, akla gelen baçka 
bir fikri kabul etmektir. Beda’nm Allah’a isnadi, muhaldir. Çünkü Yahudilerin 
«beda» kabul ettikleri sey; öldürdükten sonra diriltmek, dirilttikten sonra öldür- 
mek, sihhatli iken hasta olmak, fakir iken zengin olmak gibi hususlarda verilen 
hùkmun müddetini tayin etmek demek olur ki, bu hususlara beda denmez. Bü- 
tün emir ve nehiyler de böyledir. 

Kur’an’m neshi hususunda ulema, farkli görüslere sahiptir. Bir kismi U 

—U «Herhangi bir âyetin hükmünü yürürlükten 
kaldirir, veya unutturursak, onun yerine daha hayirlismi veya onun benze- 
rini getiririz.» (Bakara, 106.) âyetine dayanarak Kur’an’m ancak Kur'an’la nes- 
hedilecegini, Kur’an’in misli ve Kur’an’dan daha hayirli olamn gene Kur’an ola- 
cagmi ileri sürmüslerdir. Bir kismi da jj «O, kendiliginden konuç- 
maz.» (Necm, 3.) âyetine dayanarak, sünnetin Allah katindan geldigi gerçegini 
düsünerek, Kur’an’in sünnetle neshedilecegini kabul etmi§lerdir. Vasiyet âyeti- 
nin neshi, bu kabildendir. 

Bir kisim ulemanin görüsü de §u noktada toplamr. 

Çayet sünnet, vahiy yoluyla gelmisse âyeti neshedebilir. Çayet bu, Re- 
sûlun içtihadi ise, neshedemez. Bunu Ibnu Habib en-Nisaburi, «T e f s i r»inde 
zikretmistir. Bu konuda Imam Çafii §öyle der Kur’an’i sünnet neshederken, 
mutlaka bu neshi destekleyen bir ba$ka Kur’an âyeti mevcuttur. Sünneti Kur- 
an neshederken, Kur'an’i destekleyen mutlaka bir sünnet meycuttur. Bu durum 
Kur’an ve sünnet'in birbirine uygunluâunu gösterir. Bu konunun teferruatini, 
«C e m u’ I - C e v a m i» adli eserin serhinde zikrettim. 
c- Neshin Cari Oldugu Yerler 

Nesih ancak; cümle haberi olsa bile, emirve nehiylerde vaki olur. Talep 
ifade etmeyen cümlelere, nesih dahil olmaz. Vaad ve vaid ifade eden cümleler 
bu kabildendir. Bu gefçek kavramlmca, nesihle igili kitaplara çok sayida vaad 
ve vaidle ilgili haberi âyetlerin alinmasmdaki yanli§lik açikça görülür. 

d- Neshin Bazi Kisimlan 

1- Amel edilmeden önce neshedilen áyet; hakikatte nesih budur. (Mü- 
cadelele sûresinin 12. áyeti olan) necva âyeti, buna misaldir. 

2- önceki ümmetlerin §eriatinda bulunan bazi ahkarmn, bu ümmette 
neshedilmesidir. Kisas ve diyetle ilgili áyetler buna misaldir. Veya, bir süre uy- 
gulanmasi emredilmis olan âyetlerdir. Kiblenin Beyti Makdis’den Kabe’ye, a§u- 
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re orucunun Ramazan ayina çevrilmesindeki nesih, buna misaldir. Bu yüzden 
bu nevi neshe, hafifletme neshi denilir. 

3- Belli bir sebebe bagii olarak emredilen, sebebin kalkmasi ile emrin 
kalkmasmi gerektiren hükümler de, neshm kisimlarindandir. Zayiflik ve sayica 
azlik durumunda sabir ve teenni ile davranma emri, buna misaldir. Bu durum, 
kitalin farz kilmmasiyla neshedilmiçtir. Böyle bir nesih, hakikatte nesih degildir. 
Bu, L*—(Bakara, 106.) âyetinde oldugu gibi, hükmün tehir edilen kismidir. 
Tehir edilen hüküm, Müslümanlarm kuvvetlendigi anda, savasla emrolunmalari- 
dir. Zayiflik aninda ise hüküm, eza karsismda sabredilmesidir. Bu bakimdan 
sabir hakkinda inen âyetin seyf âyeti ile neshedildiâini kabul eden ulemanm 
görüsü zayif düsmüstür. Halbuki gerçek, âyetin mensuh olmayip, hükmü tehir 
edilen àyet olmasidir. Çöyle ki, bu durumda varid olan her emrin, hükmünü ge- 
rektiren bazi sebeplerden dolayi muayyen bir zamanda uygulanmasi gerekir. 
Sonra hükmün sebebleri degisince, hüküm de degisir ki buna nesh denmez. 
Gerçek nesih, uygulanmamak üzere hükmün kalkmasidir. 

Mekkî söyle der: Bazi ulema ♦ìí-li «Allah’in emri ge- 

lene kadar onlari affedin, geçin..» (Bakara, 109.) âyetinde görüldügü gibi, ga- 
ye ve zamana isaret eden bir emrin mensuh olmayip muhkem oldugunu söy- 
ler. Çünkü bu emir belli bir zamana baglidir. Belli bir zamana bagli olan emirde, 
nesih mümkün degildir. 

e- Alimlerden bir grup, içinde nasih veya mensuh âyetler ihtiva eden 
sûreleri, su kisimlara aymrlar: 

1- íçinde nasih veya mensuh âyet bulunmayan sûreler, 43 tanedir. 
Bunlar: Fatiha, Yûsuf, Yâsin, Hucurât, Rahmàn, Hadid, Saff, Cuma, Tahrim, 
Mülk, Hâkka, Nuh, Cin, Mürselât, Nebe, Náziat, ìnfitar, Mutaffifin, Ìnsikâk, Burûc, 
Fecr, Tîn, Asr ve Ráfirün sûreleri hariç, Fecr’den sonra, Nas sûresine kadar o- 
lan bütün sûreler. 

2- içinde nâsih veya mensuh âyet bulunan sûreler, 25 tanedir. Bunlar: 
Bakara, Âl-i imrân, Nisâ, Màide, Hac, ‘Nûr, Furkan, Suarâ, Neml, Kasas, Anke- 
büt, Rüm, Lokman, Ahzáb, Sebe, Mümin, Sûrâ, Záriyat, Tûr, Vâkia Mücâdele, 
Müzzemmil, Müddessir, Tekvir ve Asr. 

3- içinde sadece násih áyetler bulunan sûreler 6 tanedir. Bunlar. Fetih, 
Hasr, Münafikûn, Tegàbûn, Talak ve A’lâ. 

4- içinde sadece mensuh âyetler bulunan sûreler de geriye kalan sûre- 

lerdir. 

Bu taksim, süphelidir. Bu da, asagida verilecek bilgilerden anlasilacaktir. 
f- Mekkî, nâsihi $u kisimlara ayirir: 

Birincisi; farzin farzi neshidir. Neshedilen âyetle amel caiz degildir. Had 



58 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


cezasi verilen zaninin hapsi, bu nevi neshe bir misaldir. 

ikincisi; farzin farzi neshidir. Neshedilen àyetle amel caizdir. Müsabere 
âyeti buna misaldir. 

Üçüncüsü; mendup olani nesheden farzdir. Kital âyeti buna misaldir. Ki- 
tal, önceleri mendup iken, sonradan farz kilinmiçtir. 

Dördüncüsü; farzin mendup ile neshedilmesidir. Gece namazinm neshi 
buna mísaldir. Bu namaz; j' «..Artik Kur’an’dan kolayiniza 

geleni okuyun..» (Müzzemmil, 20.) àyetinde geçen kiraatla neshedilmiçtir. 
g- Kur’an’i Kerim’de nesih üç kisimdir 

A- Hükmü ve tilaveti mensuh olan àyetler. Hz. Âiçe çöyle demiçtir 
Evliligi haram kilan on emzirme, beç emzirme ile neshedilmiçtir Resûlullah ve- 
fat ettiginde bunlar, Kur'an’da okunan àyetlerdendi. Bu hadisi, Buhari ve Müs- 
lim rivayet etmiçtir. Ulema, hadisde geçen «bunlar Kur’an’da okunan àyetler- 
dendi» sözünü çüphe ile karçilarm§tir. Çünkü bu sözden, on emzirmenin tilaveti 
neshedilmedigi anlaçilir ki, gerçek bu degildir. 

Bu sözden anlaçilani çöyle belirtmek isterim; Peygamberin vefatmdan 
murat, vefatina yakin bir zamana kadar demektir. Veya àyetin tilaveti de nes- 
hedilmi§ti. Fakat bu haber, ancak Resülün vefatindan sonra duyulmuçtu. Bu 
yüzden Resûlün vefati günlerinde bazi sahabe âyetin neshini duymadiklarindan 
tilavetine devam etmekteydiler. Ebu Musa el-Eçari ise söyle der: Âyet nâzil o- 
lur olmaz neshedilmi§tir. Mekki $öyle der: Hz. Âiçe’den rivayet edilen bu hadis’ 
de mensuh olan àyet de nàsih olan àyet de, tilavet edilmemiçtir Bunun diçin- 
da benzeri bir neshi bilmiyorum. 

B- Hükmü mensuh, tilaveti baki olan àyetler. 

Neshin bu kismi ile ilgili bazi eserler mevcuttur. Bazi ulema bu nevi àyet- 
lerin sayica çoklugundan bahsetseler bile, hakikatte cidden azdir. Kadi Ebu 
Bekr b. Arabi gibi muhakkik ulema, bu hususu inceleyip vuzuha kavuçturmu§- 
lardir. 

Bu konuda $unu ilave etmek isterim: Bu nevi àyetlerin sayica çoklugun- 
dan söz edenlerin ileri sürdükleri mensuh âyetler birkaç kisimdir. 

Bunlardan biri; ne nesih, ne tahsis, ne de bunlarla ilgili bir yönü bulun- 
mayan âyetlerdir. j ỳù j «..kendileríne rizik olarak verdigimizden 
yerli yerince sarfederler.» (Enfal, 3.) ve *S\Làjjú *\i «..sizi nziklandirdigi- 
mizdan hayra sarfedin.» (Bakara, 254.) àyetleri buna misaldir. 

Bu nevi âyetlerin sayisim çogaltan ulema, bu iki âyetin zekat âyetiyle 
mensuh oldugunu söylerler. Fakat bu dogru degildir. Enfal sûresinin àyeti, in- 
fakta bulunanlari öven bir haberdir. Bu infaki; zekat verme, aile efradma infakta 
bulunma ile tefsir etmek mümkündür. Halbuki bu àyette, zekatin diçmda farz 
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nafakaya içaret bulunmamaktadir. Bakara sûresinin âyetinde ise, infakin zeka- 
ta hamli mümkündür, tefsiri bu çekilde yapilmiçtir. 

w ^í _i' «AHah hükmedenlerin en iyi hükmedeni degil mi- 

dir?» (Tîn, 8.) àyeti de bu nevidendir. Bu âyetin Seyf âyetiyle mensuh oldugu 
söylenirse de bu dogru degildir. Çünkü Allah her zaman «ahkemu l-hàkimindir», 
bu âyet cezalandirmayi terkedip neticeyi Allah’a birakma mànasina gelse bile 
neshi kabul etmez. 

Bazi ulema L-^-^LU' ỳ ä » «..insanlara güzel söz söyleyin..» (Bakara, 
83.) âyetinin seyf àyeti ile neshedildigini kabul ederler. Îbnu’l-Hassar; bu görü- 
§ün hatali oldugunu, àyetin Beni israilden alinan misaki ifade eden bir haber 
oldugunu, böyle bir habere nesih giremeyecegini söyler. Benzeri àyetlerde ay- 
m çeyi söylemek mümkündür. 

Diger bir kismi ise, mensuh degil, tahsis ifade eden kisimdir. ibnu Arabi 
bu nevi âyetleri mükemmel tesbit etmiçtir. 

l «Insan hiç §üphesiz hüsran içindedìr. An- 

cak inanip..» (Asr, 2-3), • «Çairlere ancak azgmlar uyar.» 

(Çuarâ, 224.) \ •a.ôW' «Ancak inamp..» (Çuarà, 227 ), ỳ ytste 

> «Allah’in emri gelinceye kadar onlari affedin, geçin..» (Bakara, 

109.) âyetleri bu kabildendir. Bu ve benzeri âyetler, istisna ve gaye ifade eden 
edatlarla tahsis edilmiçtir. Bunlan mensuh saymak, hatadir. 

j* jLJw ,• «Müçrik kadinlar Mümin oluncaya kadar 

onlarla evlenmeyin..» (Bakara. 221.) âyetinin *_>L£)u » «..ehli 

Kitab’in hür ve iffetli kadmlarim..» (Màide, 5.) àyeti íle mensuh oldugu söyle- 
nir Halbuki ikinci àyet, birincisini tahsis etmistir. 

Diger bir kismi da; càhiliye devrinde islam’dan önceki dinlerde veya 
üvey anne ile nikahin iptali, kisasin ve diyetin me§ruiyeti, talakm üç sayida si- 
mrli kalmasi gibi hususlarla ilgili àyetlerin henüz nàzil olmadigi, islam'm ilk gün- 
lerindeki ádetlerin kaldmlmasi ile ilgilidir. Bunlarin nâsih kisminda mütalaa edil- 
mesi, uygun ise de, edilmemesi daha uygundur. Bu görüçü, Mekkî ve diger 
ulema tercih etmiç, çayet bunlar nàsihden sayilsa idi, Kur’an’in tamami nàsih 
olurdu. Halbuki Kur’an’in tamami veya tamamina yakin bir kismi, küffar ve Ehl-i 
Kitab’in durumunu neshetmektedir, §eklinde tevcihte bulunmuçlar, nàsih ve 
mensuhun hakki, bir âyetin diger bir âyeti neshetmesidir, demiçlerdir. 

Evet, islam’in ilk günlerinde yaçanan àdetlerin neshi olan bu son kismin, 
neshe dahil olmasi, diger iki kismdan daha uygundur. 

Bu konu aydinliga kavusmussa, nàsih-mensuh àyetlerin sayica çoklugu- 
nu ileri sürenlerin misal olarak getirdikleri çok sayidaki âyetler, nàsih-mensuh 
olmaktan çikar. Hatta, affetme ve vazgeçme ile ilgili àyetlerin seyf âyeti ile 
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nesh edilmedigim söyleyecek olursak, geride nâsih mensuhla ilgili pek az âyet 
kalir. Bunlari delilleriyle tesbit ettim, a$agida ayn ayri gösteriyonjm. 

2- Sûrelerde Mensuh Âyetler 
Bakara sûresinde bulunanlar 

«Birinize ölüm geldigi zaman...size farz ki- 
lindi..» (Bakara, 180.) âyeti, ibnu Arabi’nin ifadesine göre, miras âyeti ile veya 
L> j \V VI «varise vasiyyet yoktur.» hadisi ile veya icma ile mensuhtur. 
Ìj-ìì-u j «Orucu güçlükle tutanlara bir fidye vardir..» (Bakara, 

184.) âyeti, 4«.U «Ramazan’a eriçen orucunu tutsun..» (Ba- 

kara, 185.) âyetiyle mensuh oldugu söylenir. *—* «Oruç ge- 
cesi kadinlara yaklaçmak size helal kilindi..» (Bakara, 187.) âyet, ^Ju^s-LSLS 
«..sizden öncekilere yazildiài gibi-» (Bakara, 183.) àyetini nes- 
hetmi§tir. Zira bu son âyetin hükmu uyarinca, uyandiktan sonra cinsi temasda 
bulunmanm ve yeyip içmenin haram olduguna inamyorladi. Bunu Ìbnu Arabi 
zikretmiçtir. Ba$ka bir rivayette ise, bunun sünnet ile yapilan nesih oldugunu 
söylemiçtir. 

4-JjLi^l jpJ\ j+U\jl>iL yLj «Sana haram ayindan, onda sava§tan so- 
ruyorlar..» (Bakara, 217.) âyeti, «..müçrikler 

nasil sizinle topyekün savçiyorlarsa, siz de onlarla topyekün savaçin..» 
(Tevbe, 36.) áyetiyle neshedilmi^tir. Bunu ibnu Cerir, Ata b. Meysere’den riva- 
yet etmiçtir. jj «lçinizden ölüp, 

geriye eçler birakanlar eçlerinin (evlerinden) çikarilmadan bir yila kadar ge- 
çimlerinin sa^lanmasini vasiyyet etsinler..» (Bakara, 240.) âyeti, j— 
j+1\Ìjuj\j4 —LL«..dört ay on gün kendilerini beklerler..» (Bakara, 234.) âye- 
tiyle neshedilmiçtir. Vasiyet âyeti, miras àyeti ile neshedilmiçtir. Nisà 15. âye- 
tindeki sükna müsadesi bir kisim ulemaya göre mensuh degilken, di^er bir ki- 
simina göre ỳ hadisi ile mensuh sayilmiçtir. 

«,.içlerinizdekini açiklasamz da, gizleseniz de Allah sizi onunla 
hesaba çeker..» (Bakara, 284.) âyeti, akabinde gelen l**»-^V\L- ìl5í\lL1JLV «Al- 
lah kimseye gücünün üstünde bir çey teklif etmez..»(286.) âyetiyle neshedil- 
miçtir. 


Âl-i Imrân sûresinde bulunanlar. 

ÿú\ «..Allah’tan ona yaki§ir biçimde korkun..» (102) âyeti 
LjLiL-\L4Ìi\\ jaj\s «Gücünüz yettiÿ kadar Allah’tan korkun..» (Tegâbun, 16.) â- 
yetiyle neshedildigi söylenirse de, muhkem oldugundan neshedilmediäi de 
söylenir. Bu sûrede, bu âyet diçinda, neshi ileri sürülen baçka bir âyet yoktur. 
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Nisâ süresinde bulunanlar 

r *~ T ^y»^U,5Ül^OaJLfc w(í á)'^«..Yeminlerinizin bagladigi kimselere his- 
selerini verin„» (33.) âyeti, <úJ'saU^^ w -^^^y r ^.^i» j f L>- jỳ\ '/'^«..Rahim sa- 
hipleri (akraba olanlar), Allah’in Kitabina göre birbirlerine (vâris olma^a) da- 
ha yakindirlar„» (Enfal, 75.) âyetiyle neshedilmiçtir. Á.--ÂJ' (Nisà, 8.) â- 

yetinin mensuh oldugu söylendigi kâdar, mensuh olmadiâi da söylenir. Fakat 
bu àyetle fazla amel edilmemiçtir. «„fuhu§ yapanlara kar§i.» 

(Nisà, 15.) àyeti, Nûr, 2. àyetiyle neshedilmiçtir. 

Mâide súresinde bulunanlar: 

r \ jP*l\ «„ne haram aya„» (2.) âyeti, aym aydakì kitali mübah ki- 

lan âyetle mensuhtur. r +. r rJ r S*-\iS}\o r j\3 «..Sana gelirlerse, is- 

ter aralarinda hüküm ver, ister onlardan yüz çevir„» (42.) âyeti, aym sûrede- 
ki «Aralannda Allah’in indirdigi ile hükmet„» (49.) àye- 

tiyle neshedilmiçtir. jJ-j*j\ jS-\ ý «„sizin diçimzdan iki ki§i..» (106.) àyeti, 
jì\jj^1'\j «„sizden adaletli iki kiçiyi çahit tutun..» (Talak, 2 .) àye- 
tiyle neshedilmiçtir. 

Enfal súresinde bulunanlar: 

Ò3 , «..e§er sizden sabirli yirmi ki§i olursa..» (65.) 

âyeti, kendinden sonraki 66. âyetle neshedilmi$tir. 

Tevbe sûresinde bulunanlar: 

VU^ULbJ^ jJù\ «Gerek hafif, gerek agir ofarak (isteyerek veya iste- 
meyerek) savaça çikin..» (41.) âyeti, «Köre güçlük yok- 

tur..» (Nûr, 61.) âyetiyle, «Dü§künlere güçlük (günah) yoktur..» 

(91.) âyeti, aym sûredeki iit S\*ŷùùj J. «Bütün Müslümanlarin top- 

tan harbe i§tirakleri dogru de^ildir..» (122.) âyetiyle neshedilmiçtir. 

Nûr sûresinde bulunanlar: 

iJ\ «Zina eden erkek, zina eden kadindan.. baçkasi ile 

evlenemez..» (3.) âyeti, «Ìçinizden bekarlari.. evlendirin..» 

âyeti ile neshedilmiçtir. IJLJUUjj «..köleleriniz.. sizden izin al- 
sinlar..» (58.) âyetini bazi ulema mensuh sayarken, bazilari da mensuh deâildir, 
demiçlerdir. Fakat fukaha, bununla fazla amel etmemi§tir. 

Ahzàb súresinde bulunanlar: 

.LJ\JLÎJäjV «..sana..kadinlar helal degildir..» (52.) âyeti JLJLULl 
yt>jy>-\ «..biz ücretlerini verdigin eçlerini.. sana helal kil- 
dik.» âyetiyle neshedilmi$tir. 

Mücadele süresinde bulunanlar: 

\ y» JL*J «..Peygamberle hususi olarak konuçacagmizda.. 

verin..» (12.) àyeti, kendisinden sonraki 13. àyetle neshedilmiçtir. 
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Mümtehine suresinde bulunanlar: 

«..ganimetten, eçleri giden Mümin erkeklere 
harcadiklarinm mislini verin..» (Mümtehine, 11.) âyetinin seyf âyeti veya gani- 
met âyetiyle mensuh olduâu söylenirse de, bir görüçe göre mensuh de^il, 
muhkem âyettir. 

Müzzemmil sûresinde ise, 'ìUiV'JJJ' r i «Geceleyin kalk (namaz kil); 
yalniz birazmda (uyu) âyeti, sûrenin son áyeti ile neshedilmiçtir, denirken bu 
son áyetin de beç vakit namazla itgili âyetle neshedildigi söylenir. 

Bazilarinda ihtilaf edilmekle beraber, yukarida verdigimiz mensuh â- 
yetlerin sayisi 21 dir. Bunlar diçinda mensuh âyetler bulundugunu iddia etmek 
dogru degildir. istizan ve ganimet taksimi ile ilgili âyetlerde nesih olmadigina 
dair sahih kavle bakilirsa, mensuh áyet sayisi 19 olur. ibnu Abbas’in l ý ^U->L» 
«..Nereye dönerseniz Allah’in yüzü (zati) oradadir..» (Bakara, 115.) 

âyetinin ^'.i ».J ' Jt*>- «..(Bundan böyle) yüzünü Mescidi Haram 

tarafina çevir..» (Bakara, 144.) âyetiyle mensuh olduguna dair rivayeti dikka- 
te alinacak olursa, mensuh âyet sayisi 20 de kalmiç olur. 

Bunlari beyitler halinde, aynen açagidaki gibi nazmettim: 
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Tilâvetin bâki kalip, hükmün kaldirilmasi iki çekilde açiklanabilir. 

a- Kur’an-i Kerîm, hükümleri öéirenip onlarla amel etmek için okundué|u gibi, 
Allah kelâmi olduijundan, sevaba nail olmak için de okunur. Bu yüzden, mensuh 
ayetin hükmü kaldinlmasina raömen, tilaveti bâki kalmiçtir. 

b- Nesihde umumiyetle kullara kolaylik saé|lama gayesi bulunduéiundan, zor 
olan hükümler kaldirilmiç, Allah’in bu nimetini hatirlamak üzere, neshedilen aye- 
tin tilâveti bâki kalmiçtir. 

Kur’an’da mevcut nâsih ayetler, cahiliye devrinde islâm’dan önceki dinler- 
de veya islâm’in ilk günlerindeki bazi hükümlerle ilgilidir. Bu yüzden, nâsih ayet- 
lerin sayisi da azdir. Bunlar; kiblenin de§içtirilmesi, açûra orucu yerine ramazan 
orucu tutulmasi gibi hususlardir. Bunlari Cem’ul-Cevâmi’ adli esere yazdi- 
gim çerhde ayri ayri ele aldim. 


3- NÂSÌH-MENSUHLA ÌLGÌLÌ BAZI MESELELER 

Bazi ulema; Kur’an’da mevcut nâsih ayetler tertipte, mensuh ayetlerden sonra 
nazil oldugunu, ancak Bakara suresindeki iddet ayeti ile, Ahzab suresi 52. ayeti- 
nin böyle olmadigmi söyler. Bazilari buna üçüncü bir ayet ilave etmiçlerdir. Bu 
ayet, Haçr suresinin 7. ayetidir. Bazi ulemaya göre Enfal suresinin 41. ayeti, bu 
ayeti neshetmiçtir. Bazilari buna bir dördüncüsünü ilave etmiçlerdir ki bu da “on- 
larin mallarindan artam al” mealindeki A’raf suresi 199. ayetidir. Bu ayetin, ze- 
kât ayeti ile neshedildigi söylenir. 

ibnu’l-Arabî çöyle der: Kur’an-i Kerîm’de, küffârdan sakinmayi, kaçmayi, uzak- 
laçmayi, onlarla münasebette bulunmayi emreden bütün ayetleri seyf ayetiyle nes- 
hedilmiçtir. Bu ayet, Tevbe suresi 5. ayettir. Kur’an'in 124 ayeti bu seyf ayetiyle 
neshedilmiçse de, ayetin son kismi ile, ilk kismi da neshedilmiçtir. 


ibnu’l-Arabî, yukandaki sözüne çunu da ilave eder: A’raf Suresinin 199. ayeti, 
“Sen af yolunu tut.” ile “Ve cahillere aldiriç etme.” kismina nesh girdi§i halde, 
ayetin ortasindaki “iyiligi emret.” kisminm muhkem ayet hükmünde olmasi, nes- 
hin dikkate de§er yönlerinden biridir. Dikkate de^er yönlere bir baçka misal de 
Maide Suresi 105. ayettir. Bu ayetin son kismi nâsih, ilk kismi da mensuhtur. Bu- 
nun bir benzeri, Kur’an’da mevcut degildir. Emri bi’l-ma’rûf, nehyi ani’l-münker 
mânasim taçiyan "Siz dogru yolda olursamz” kismi, "Siz kendinizi koruyun” kis- 
mini neshetmiçtir. 


Saîdî çöyle der: Ahkâf suresinin 9. ayeti nüzûlünden 16 sene sonra Hudey- 
biye Müsâlahasi sirasinda nazil olan Fetih suresinin ilk ayetiyle neshedilmiçtir. Hiç 
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bir âyet, bu kadar uzun süreden sonra neshedilmemi§tir. 

Hibetullah b. Seláme ed-Darir «" i 

san, 8.) âyetinde çöyle der: 'Bu âyette neshedilen ' kelimesidir. Bununla, 
mü§riklerden alinan esirler kasdedilmektedir. A’ma olan bu zat, '^_J } keli- 
mesinìn «müçrìkleri kapsamadigim yani, âyetin mensuh oldugunu» ifade edince 
kizi bu görüçün hatali oldugunu söyledi. Babasi neden yanli§, diye sorunca kizi 
Müslümanlar, kimseyi acindan öldürmez, diye cevap verdi. 

§eyzele, «e I - B u r h a n» adli eserinde çöyle der: Nâsih âyetin neshi 
caizdir. Bu durumda nàsih âyet mensuh olur. S1 «Sizin dininiz si- 

ze, benim ki bana.» (Kàfirûn, 6.) àyetini, ^Lili «..mü§rikleri öldürün..» 

(Tevbe, 5.) àyetinin neshetmesi, bu àyeti de 'J js *Jll «„kendi elleriyle 

cizye verene kadar..» (Tevbe, 29.) àyetiyle neshedilmesi, buna misaldir. 

Bu ifadeyi iki yönden degerlendirmemiz gerekir. 

Birincisi; bu konuda önceden bilgi vermi§tik. 

ikincisi; âyeti, jS^LJW àyetini tahsis etmi§ men- 

suh kilmamiçtir. Buna misal, Müzzemmil sûresinin son àyetidir. Bu àyet, sûrenin 
ilk kismim neshetmiçtir, kendisi de, namazlarin farziyetini belirten âyetle neshe- 
dilmi§tir. Buna bir diger misal de j«u'(Tevbe, 41.) àyetidir. Bu âyet, 

mü§riklerle münasebette bulunmayi yasaklayan âyetleri neshetmiç, özür ifade 
eden àyetlerle de neshedilmistir. 

Ebu Ubeyd, Hasanu’l-Basri ve Ebu Meysere’nin §öyle dedigini rivayet e- 
der: Màide sûresinde mensuh àyet yoktur. Buna ragmen «M u s t e d r e k» 
sahibinin ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette bir müçkil bulunmaktadir. ibnu Ab- 
bas’a göre «..ister aralarinda hüküm ver, ister onlardan 

yüzçevir..» (Mâide, 42.) àyeti, ^«..aralarinda Allah’in indir- 

digi ile hükmet..» (Máide, 49.) âyeti ile neshedilmistir. 

Ebu Ubeyd ve diger ulema, ibnu Abbas’m söyle dedigini rivayet eder: 
Kur’an’da neshedilen ilk áyet, kiblenin tahvili àyetidir. Ebu Davud, baçka bir ta- 
rik ile ibnu Abbas’dan su rivayeti nakleder: Kur’an’da neshedilen ilk àyet, kible 
àyetidir. Sonrada asura orucudur. 

el-Mekki ise sunlari söyler: Bu durumda, Mekke’de nàzil olan àyetlerde 
nâsih vaki olmamistir. Fakat bir rivayete göre, nàsih âyetler mevcuttur. Gàfir 
sûresinin —i j j . .. j J 

' y-j «Arçi taçiyanlar ve onun çevresinde bulunanlar, Rablerini överek tes- 
bih ederler, O’na inamrlar ve Müminler için (çöyle) magfiret dilerler: ..>(Mu- 

min, 7.) âyeti, . J j^^ijJjjjtm _ sj^j. «Melekler ise 

Rablerini överek tesbih eder ve yeryüzünde bulunanlar için O’ndan bagiç- 
lanma dilerler..» (Çûrâ, 5.) âyetini neshetmistir. Bu konuya en uygun olan ne- 
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sih, Müzzemmil sûresinin ilk áyetlerinin, son àyetleriyle, son áyetlerin de bes 
vakit namazin farziyetini getiren âyetle neshedilmesidir. Bu sûreler, ittifakla 
Mekke'de nâzil olan sûrelerdir. 

4- Nasih-Mensuh’un çartlari 

Ibnu’l-Hassar çöyle der: Neshin kabul edilebilmesi için ya Resûlün, ya 
da Sahabe’nin > ~ bu âyet, çu âyeti neshetti, çeklindeki açik ifa- 

desi bulunmalidir. Fakat bir âyetin nâsih-mensuh oluçunda ihtilaf mevcutsa, bu 
âyetin nüzul sirasma bakilir, buna göre hüküm verilir. Nesih konusunda sahih 
bir nakil, iki âyet arasinda açik bir zitlik bulunmadikça, ne müfessirlerin 
kavline, ne de müçtehidlerin içtihadma itimad edilir. Çünkü nesih, bir hük- 
mün kalkmasi, yerine Resûlullah’in zamaninda takarrur eden bir hükmün 
gelmesi demektir. Bu da, rey ve içtihaddan ziyade, sahih nakil ve nüzul si- 
rasina baghdir. Ulema bu konuda farkli görüçlere sahiptir. Bir kismi, udul vasfim 
taçiyan birinin nesih konusunda verdiéji haberi kabul etmezken, diger bir kismi, 
müfessir veya müçtehidin haberini yeterli górür. Fakat gerçek olan, her iki gö- 
rüçün hilafidir. 

C- Neshin Kisimlarindan üçüncüsü; hükmü baki, tilaveti mensuh 
olan âyetlerdir. Bazi ulema, hükmün baki kalmasina karçilik, tilavetin kaldiril- 
masindaki hikmetin ne olduôu, àyetin hükmüyle amel edip tilavetinden hasil o- 
lan sevabi birleçtirmek gayesi ile, tilavetin baki kalmasinm daha iyi olup olma- 
yacagi konusunda bazi sorular yöneltmiçlerdir. 

«F u n u n u’ I - E f n a n» müellifi ibnu'l-Cevzi, bunu çöyle cevaplan- 
dirir. Bundaki hikmet; Müslümanlarin kendilerine emredilen hususlarda herhangi 
araçtirmaya gitmeksizin, zan yoluyla, hayirli içlerde ne ölçüde yapiçip itaat e- 
deceklerini ortaya çikarmaktir. ibrahim (a.s)in, vahyin en alt mertebesi olan, 
uykuda ogiunu kurban ettigini görmesi üzerine, bunu derhal uygulamaya koy- 
masi gibi, Müslümanlar da emredildikleri çeyleri derhal uygularlar. Bu hikmeti 
gösteren misaller pek çoktur. 

Ebu Ubeyd, ismail b. ibrahim’den, o Eyyub'den, o Nafi’den, o da ibnu 
ömer’den, çöyle dedigini rivayet eder: Sizden biriniz Kur’an’i bütünüyle biliyo- 
rum demesin..Kur’an’in bazi àyetleri neshedildiôinden, tamamim nasil bilebilir? 
Bu yüzden, Kur’an’da mevcut olanm hepsini biliyorum demesi, daha uygundur. 

Ebu Ubeyd; ibnu Ebi Meryem, o Ebu Lehia’dan o Ebu’l-Esved’den, o Ur- 
vetu’bnu’z-Zubeyr’den, o da Hz Âiçe’den, çöyle dedigini rivayet eder: Ahzab 
sûresi nàzil olunca, Resûlün saôhginda 200 àyetten ibaretti. Bu sûreden pek 
çok àyetin neshedilmesi sonucu, Hz. Osman zamanmdaki Kur'an’in teksiri si- 
rasinda, bugün mevcut olan âyet sayisi kadanyla yazilmistir 
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Ebu Ubeyd; ísmail b. Cafer’den, o Mubarek b. Fudale’den, o Asim b. Ebi 
Necud’dan, o da Zerru’bnu Hubeyç’den, çöyle dedigini rivayet eder. Ubeyy b. 
Ka’b bana §öyle dedi; Ahzáb sûresi kaç âyettir? Ben de, 72 veya 73 àyettir, 
cevabim verdim. Ubeyy: Bu sûre, Bakara sûresine muadildi, recm âyetini bile 
bu sûrede okurduk, deyince, recm âyeti nedir, diye sordum. Ubeyy bu âyeti 
SCüJ'Ua y^>r )\‘ù\ Evli erkek ve evli kadin 

zina ederlerse, Allah’tan bir ceza olmak üzere onlari recmedin. Allah aziz 
ve hakimdir, $eklinde okudu. 

Ebu Ubeyd; Abdullah b. Salih’den, o Leys’den, o Halid b. Yezid’den, o 
Said b. Ebi Hilal’den, o Mervan b. Osman’dan, o Ebu Umame b. Sehl’den, o da 
teyzesinden, çöyle dedigini rivayet eder: Resûlullah bize recm âyetini; jUJI 

Yaçli erkek ve kadmi tattiklari lezzetten 
dolayi cezalandirin, çeklinde okumuçtu. 

Ebu Ubeyd; Abdullah b. Salih’den, o Hiçam b. Sa’d’dan o Zeyd b. Eslem’ 
den, o Ata b. Yesar’dan, o da Ebu Vâkid Leysi’den, çöyle dedigini rivayet e- 
der: Resûlullah’a vahiy indiginde kendisine uôrar, inen vahyi ögrenirdik. Bir gün 
aym maksatla yanma ugradigimda bana: Allah çöyle buyuruyor diyerek: UJUU 

mal1 insan- 

o$luna namazini kilmasi, zakati vermesi için verdik; ama ademoglunun bir 
dere dolusu mali (kasasi kesesi dolu) olsa ikincisini ister, onu da elde etse 
üçüncüsünü elde etmeye bakar. Ademo^lunun (muhteris) gönlünü toprak- 
tan baçka birçey doldurmaz. §u kadar ki (ihtirastan nefret edip) tevbe e- 
den ki$inin tevbesini Allah kabul eder, seklinde okudu. 

Hakim, Müstedrek’inde, Ubeyy b. Ka’b’in çöyle dedigini rivayet eder: 
Resûlullah bana çöyle dedi: Allahu Taâlâ bana, Kur’an’i sana okumami emretti. 
Sonra jS ^LJ\ ^îíj^jSLJ «Kitap ehlinden ve putperestler- 

den olan inkarcilar...vazgeçecek de§illerdi.» (Beyyine, 1 .) ile baçlayan sûreyi 
okuyarak çunlari ilave etti: U^iiLLCjLj)^LJLJL*J^UJL j*LJ^jL,. j jJ jiy 
j>U\ L lU jj ù \ • UL JL- 

+*uy> * ’ \ j<j ì j t J\ Insanngjlu bir dere dolusu mal mülk 

isteyip bu istegini elde etse, bir ikincisini ister, onu da elde etse, üçün- 
cüsünü ister. insanoíjlunun aç gözünü topraktan ba§ka bir §ey doyurmaz. 
$u kadar k» (bu ihtirasi birakip) tevbe eden ki§inin tevbesini Allah kabul e- 
der. Allah yaninda de^eri olan kiçi, ne Yahudi, ne de Hiristiyan’dir; ancak 
muvahhid kiçidir. 

Ebu Ubeyd, Haccac’dan, o Hammad b. Seleme’den, o Ali b. Zeyd’ 
den, o Ebu Harb b. Ebi’l-Esved’den, o da Ebu Musa’l-Eçari’den rivayetle, 
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§öyle dediöini nakleder: Tevbe sûresi uzunluöunda bir sûre nazil olduysa da 
sonradan neshedildi. Ondan çu âyetler ezberlenmiçti: 
f J JU j<^ jÂjy/sf j\ t) jj-J"- L *-J j--*Ji'j! 

Ij iji) \ y^j ^UlVl 

ibnu Ebi Hàtim, Ebu Musa’l-Eçari’nin çöyle dediöini nakleder: biz ile 
baçlayan sûrelerden birine benzer miktarda bir sûre okumuçsak da, bundan 
ancak çu âyet aklimizda kaldi: 

*j j " ^j j i■« . sMjjJJ'l^JlEy Mümin- 

ler, yapmayacaí)iniz çeyleri söylemeyin, bu tür içleriniz çahit olarak boynu- 
nuza (amel defterinize) yazilir da kiyamet gününde bundan dolayi hesap 
vermek zorunda kalirsiniz. 

Ebu Ubeyd; Haccac’dan, o Said’den, o Hakem b. Uteybe’den, o da Adiy 
b. Adiy’den çöyle dediâini rivayet eder: Adiy, Hz. ömer bize olipjoLÍ jti yj, Jfì 
JJ já Babalarmiza özenti duymayin, onlara özenti duyarsamz kâfir olursu- 
nuz, âyetini okumuçtu. Bunu Zeyd b. Sábite sordum. O da âyetin böyle oldu- 
nu dogruladi. 

Ebu Ubeyd, Ibnu Meryem’den, o Nâfi b. ömer el-Cumahi’den, o Ibnu Ebi 
Muleyk’den, o Misver b. Mahreme'den rivayetle, çöyle dedigini nakleder: Hz. 
Ömer, Abdurrahman b. Avfa; i ^jy'fjAAU-UÍ'j-v»U-jt önceki cihadimz gibi 
cihad edin, áyetini biz duymadik, acaba sen duydun mu? diye sorar. O da; bu 
âyet, Kur’an’da neshedilen âyetlerden biriydi, cevabim verir. 

Ebu Ubeyd; Ibnu Ebi Meryem’den, o ibnu Lehia’dan, o Yezid b . Àmiri’l- 
Mugâferi’den, o Ebu Sufyani’l-Kelali’den rivayetle, Mesleme b. Mahled el-En- 
sari’nin çöyle dediöini nakleder: Bana, Mushaf’da yazilmayan iki áyeti söyler 
misiniz? diye sordu. Yanlarinda Ebu Kennud Said b. Mâlik oldugu halde, buna 
cevap vermediler. Bunun üzerine Mesleme çunlari okudu: 1 j»-U y jU'jjJJ'jl 

(**>) jjScüJ'pUj ' )jLjS Ỳ' —UiÌ ) 

'_jj15Uj.i j>-j-í-iî yij^^^yîu-'U j .. i i, < i n ,iV>iUjy l «4 u ii C .JiL T . u »t-jjJiy 
jj',-j Iman edip, hicret eden, mallanyla, canlanyla cihad eden kimseleri; 
sizsiniz saadete, mutluluga erecek olanlar, diye müjdeleyin. Hicret eden bu 
Müslümanlari barindiran, onlara yardimci olan, Allah’in sevmedi§i bir toplu- 
lu§a karçi onlarla beraber mücadele eden bu topluluga, yaptiklarina karçi- 
çilik olmak üzere saklanan (hazirlanan) müjdeyi hiç kimse bilemez. 

Taberani «es-Sünenu’l-Kebi r»inde Ibnu ömer’den çöyle dedi- 
Öini rivayet eder: Sahabe’den iki kiçi Resûlullah’tan bir sûre ezberlemiçlerdi. A- 
radan bir süre geçtikten sonra, bir gece namaz kilarken, bu sûreyi okumak is- 
tediler. Fakat sûreyi tam olarak okuyamadilar. Sabahleyin Resûl’e u§rayip du- 
rumu anlatinca Resûlullah; bu sûre, neshedilen sûrelerdendir, üzerinde durma- 
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yimz buyurdu. 

Buhari ve Müslim, Bi’ri Maune vak’asi ile ilgili Enes’den, bu vak'ada ö- 
lenlerin katillerine Resûlüllah’m beddua etmesi ve buna dair bir rivayeti nakle- 
der. Bu rivayete göre Enes; bunlar hakkinda âyet nazil olmu§, biz de bunu 
neshedilinceye kadar okumu§tuk, demiç, neshedilen âyetin çu §ekilde olduâu- 
nu söylemiçtir: 

^ / 'w; hA i * 1 - J -f- 

Kavmimize haber verin ki biz Rabbimize kavuçtuk; 0 bizden razi ol- 
du, ve bizi mükafaatlandirdi. 

Hakim «M ü s t e d r e k»inde Huzeyfe’nin §öyle dediâini rivayet eder: 
Okudugunuz nedir? diye sorduôumda bana; Tevbe sûresinin dörtte birini oku- 
yoruz, dediler. 

Huseyn b. Munadi, «e n - N â s i h v e’ I - M e n s u h» adli eserinde 
çöyle der: Kur’an’da metni neshedilip mânasi hâlâ akillarda kalan iki süre var- 
dir ki bunlar; vitr namazinda okunan iki Kunut súreleridir. Bu iki sûreye Hal’ ve 
Hafd sûreleri denilir. 

5- Yukanda verilen Rivayetlerin Tenkidi 

Kadi Ebu Bekr Íbnu’l-Arabi, «e I - i n t i s a r» adli eserinde, bu nevi nes- 
he itiraz eden bazi ulemanin görüçlerini nakleder. Bu konuda rivayet edilen ha- 
berler, âhâdi haberlerdir, Kur’an’in nüzulü veya neshinde kesin delil sayilamaz- 
lar. 

Ebu Bekri’r-Razi meseleyi bir ba§ka yönden alarak §unlari söyler: Met- 
nin ve tilavetin neshi, Allah’in ancak, insanlara bunu unutturmasi, zihinlerden si- 
linmesi, Mushafa yazilip tilavetinden kaçinilmasim emretmesi ile mümkündür. 
Böylece; «Doörusu bu hükümler ilk 

sahifelerde, Ibrahim ve Musa'nin sahifelerinde de vardir.» (A la, 18-19.) ä- 
yetlerinde zikri geçen öncëki semavi Kitaplarda oldugu gibi, metinle birlikte ti- 
laveti de zamanla unutulur gider. Böyle bir nesih, ya Resülullah zamanmda 
zihinlerden silinmiç, ya da vefatlarindan sonra kiraati devam etmiç, zamanla Al- 
lahu Taâlâ insanlara bunu unutturmu§tur. Resùlün vefatindan sonra Kur’an'dan 
herhangi bir âyetin neshi, caiz degildir. 

Zerke§i «e I - B u r h â n» adli eserinde Hz. ömer’in: Eger insanlar ö, 
mer, Allah’m Kitab’ina ilavede bulundu diye konu§mayacaklarim bilseydim, 
recm âyetini Kur’an’a yazardim, sözünü §öyle açiklar; recm âyetinin Kur'an’a 
yazilmasi caizdir, fakat dedi kodudan korkmasi bunu engellemiçtir. Esasta caiz 
olan, bazi di§ tesirlerden dolayi, caiz olmaktan çikar. Kitabet caiz olsaydi, â- 
yetin yazilmasi gerekirdi. Çünkü âyetler bu §ekilde yazilirdi. Denilir ki; mensuh 
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olan bu âyetin tilaveti baki kalsaydi Hz. ömer, insanlarin sözünü dikkate al- 
maksizin bunu yazardi. Zira insanlarin sözü bir mani teçkil etmez. Kisacasi bu 
husus, müçkil bir mesele olarak kalmi§tir. Hz. ömer bu haberin, âhadi haber o- 
lacagi inancindaydi. Bu nevi haberle hüküm sabit olsa bile, Kur’an metninin sa- 
bit oldugu söylenemez. Bu bakimdan Ibnu Zafer «e I - Y e n b u’ f i’ t e f s i r» 
adli esrinde böyle bir görü§ü reddetmiç, bunu tilaveti neshedilen âyetlerden 
saymiç, haberi váhidle Kur’an’in tesbit edilemeyeceâini söylemi§tir. Aynca bu- 
nun, nesih deöil. münse (unutturulmu§ âyet) oldugunu, her ikisinin aym mânada 
zannedildiöini, halbuki aralarinda fark oldugunu, hükmü bilinip tatbiki tehir edilen 
lafza münse dendigini belirtir. 

«Belki Hz. ömer bu haberin âhadi olduöu inancmdaydi» sözü, doöru de- 
élildir. Çurasi kesin olarak bilinmektedir ki Hz. ömer bunu Resûlullah’dan öâ- 
renmiçtir. 

Hakim, Kesir b. Sâmid’den yaptigi rivayette, §öyle dediéjini nakleder: 
Zeyd b. Sabit ve Said b. Âs, Mushafm tertibi sirasinda recm àyeti ile kar§ila- 
Sinca Zeyd; Resúlullah’in Evli erkek ile evli 

kadin zina ederlerse, onlan recmedin,dedigini içittim cevabim verir. Hz. Ömer 
ise; bu áyet názil olunca Resülullah’a geldim. Bunu áyet olarak yazayim mi de- 
yince Resûlullah ömer’in bu teklifini pek ho§ kar§ilamadi. Bunun üzerine ömer; 
ya§li ve evli olmayan bir erkek zina ederse kirbaçlamr, genç ve evli olan bir 
erkek zina ederse recm edilir, demistir. 

íbnu Hacer «S e r h u’ I - M i n h a c»inda §c>yle der: Bu hadisden anla- 
Sildiâina göre, áyetin tilavetindeki neshin sebebi, zahirine bakmaksizin umum 
mânasiyla amel edilmesidir. 

Bu hususla ilgili §u açiklamada bulunmak isterim: Hatirima güzel bir fikir 
geldi. Tilavetin neshindeki sebeb, neshedilen âyetin hükmü baki kalmakla be- 
raber, Mushafta yer almayiçi ve tilavetinin §öhret bulmayi§i sebebiyle, Müslü- 
manlara kolayliktir. Çünkü neshedilen áyetin ta§idií|i hüküm, Kur’an'da mevcut 
olan hükümlerin en zoru, en siddetlisi ve cezalarm en agiridir. Mensuh olan bu 
âyette, kusurlari kapatmanin mendup olduguna i§aret edilmektedir. 

Nesei’nin rivayet ettigine göre Mervan b. Hakim, Zeyd b. Sabit’e §öyle 
demi§tir Bu âyeti Mushaf’a yazmadin mi? Binun üzerine Zeyd; iki evli gencin 
recmedildiklerini duymadm mi? Biz önceden söyledigimizde Hz. ömer; bu hu- 
susta gerçegi size bildiririm, demi§ti. Hz. ömer meseleyi Resûlullah’a açip, ya 
Resúlullah, recm âyetini yazabilir miyim? diye sordu. Resûlullah da, yazamaz- 
sin cevabim verdi. Hz. ömer’in bu áyeti yazabilir miyim sözü, âyeti yazmama 
müsaade et, veya bu imkam bana tam, mânasindadir. 

ibnu’d-Durays «F e d â i I u’ I - K u r* a n adli eserinde Ya’la b. Hakim ta- 
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rikiyla Zeyd b. Eslem’den yaptiâi rivayette Hz. ömer’in, bir hutbesinde çöyle 
dedigini nakleder: Recm hususunda §ikayette bulunmayin. Çünku o bir ger- 
çektir. Bu âyeti Mushaf’a yazmayi arzuladigimda Ubey b. Ka'b’a sordum on- 
dan çu cevabi aldim; Resülullah’dan bu áyeti okumasim istedigim zaman, sen 
bana geldin, gögüsümü iterek; bunlar merkepler gibi birleçirken Resúlullah’a 
recm âyetini mi okutacaksin, dememiç miydin! 

Bu haberin çerhinde íbnu Hacer çöyle der: Burada üzerinde ihtilaf edilen 
tilavetin neshindeki sebebin izahina içaret vardir. 

ibnu’l-Hassar, bu nevi nesih hakkinda çöyle der: .~.i’.i t _:■ ji:_.-iL 
. ^^^«Herhangi bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldirir, veya unut- 
turursak, onun yerine daha hayirlisim, veya onun benzerini getiririz.» (Baka- 
ra, 106.) âyetine raämen, mukabili olmaksizin nesih nasil mümkün olur? Hal- 
buki bu âyet, ihtilaf kabul etmeyen kesin bir haberdir, çeklinde sorulacak olur- 
sa, buna çu karçilik verilir; Kur’an’da mevcut olup neshedilmeyen her âyet, ti- 
laveti neshedilen àyetlerin yerini tutmaktadir. Çu anda bilmedigimiz, Allah’in 
neshettigi her âyet, bildigimiz, lafzi ve mânasiyla bize mütevatiren ulaçan bir 
âyetle degiçtirilmiçtir. 




KIRK SEKÌZÌNCÌ BÖLÜM 

ÌHTlLAF VE TENAKUZ VEHMÌ VEREN MÜ$KÌL ÂYETLER 

Bu konuda Kutrup, müstakil eser yazmi§tir. 

íhtilaf ve tenakuz vehminden anlaçilan, âyetler arasmda birbirine zid mà- 
nalar oldugu vehmine kapilmaktir. Halbuki \ Jr LS'iVCU.L í j' jj.js.yJ6 ý > 

«..Eöer (o) Allah’dan baçkasi tarafindan (indirilmiç) olsaydi, onda biribirini 
tutmaz çok çeyler bulurlardi.» (Nisâ, 82.) âyetinde görüldüâü gibi, Allah kela- 
mi bundan münezzehtir. Hakikatte ihtilaf olmasa bile, Kur’an hakkinda geniç 
bilgisi olmayanlar bu vehme kolayca kapilabileceklerinden, bu çüpheyi izale 
etmek gerekir. Bu konu aynen, hadis ilminde birbirine zit görünen hadisleri telif 
eden muhtelefu’l-hadis ilmine benzer. íbnu Abbas bu konuya genisçe temas 
etmesine ragmen, bazilarim telif edemedigi rivayet edilmiçtir. 

Abdurrazzak Tefsir’inde çöyle der: Mamer, bir kimseden, o Minhal b. 
Amr’dan, o da Said b. Cubeyr’den $öyle dedigini nakleder: Sahabe’den biri ib- 
nu Abbas’a gelerek: Kur’an’da, bana ihtilafli gibi görünen bazi âyetlerle karsi- 
lastim, der. ibnu Abbas: Bunlar hangi àyetlerdir, yoksa süpheye mi düstün de- 
yince, Sahabi: Hayir, süphe degil, fakat ihtilaf gibi görünmektedir, cevabim ve- 
rir. Bunun üzerine ibnu Abbas: ihtilafli górdügün àyetleri söyler misin, deyince 
Sahabi âyetleri söyle siralar: yii j'y'^T.'i jSL,J,J «Sonra on- 

lar: ‘Ey Rabbimiz, vallahi biz müsrik de§ildik’ demelerinden baska çareleri 
kalmadigi gün.» (Enam, 23.) ile, Ùae.<ú>lj ^*XV,j «..Allah’tan hiçbir söz gizle- 
yemezler.» (Nisâ, 42.) âyetlerine ragmen gene de sözlerini gizlemislerdir. VU 
j ji-t ~ ; v it.ut « artik o gün aralarinda soylar yoktur ve insanlar 

(birbirini soylarini) soramazlar.» (Müminun, 101), j 

«Birbirine dönmüs soruyorlar.» (Tûr, 25.), jV'jjlU.^á)l> jj Ji 

jjjUU ...y y_ «De ki: ‘Siz mi arzi iki günde yaratani tammiyorsunuz?.. iste- 
yerek geldiler.» (Fussilet, 9-11.), UL..U-J' r \ «..yoksa gögü mü (ki onu Allah) 
bina kilmistir.» ile, jV' j «Bundan sonra da yeri yuvarlatti.» (Nâ- 

ziàt, 30.) âyeti. 

ibnu Abbas, sorulan bu âyetleri Allah Allah! diyerek söyle açiklar: 
jjS JU.U5UL.^ji' Jli jW'p^lLijSC àyetinde sözü edilen müsrikler, kiyamet gü- 
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nünde, Müslümanlarin çirk di§indaki günahlarimn bagiçlandigini, Allah katinda 
§irkin büyük bir suç olduöunu gordüklerinde, kendilerinin de bagiçlanmasmi di- 
leyerek §irkte bulunduklarim inkar ederler ve ey Rabbimi 2 , yemin ederiz ki biz 
§irk ko§anlardan deâildik, derler. Bunun üzerine Allah agizlanm mühürler, elleri 
ve ayaklari, yaptiklari bütün içleri itiraf etmek zorunda kalirlar. Bu durumda 
küfre saplamp Resûle kar§i gelenler, o gün yerin dibine geçmeyi isterler ve 
Allah’dan hiçbir soz gizleyemezler. 

j y.l__jl’ib «Artik o gün aralarinda soylar yoktur ve 

insanlar (birbirierinin soylanm) soramazlar.» (Müminún, 101.) âyetindeki mâ- 
na §udur: ilk sûr üfrüldügünde, Allah’m diledikleri hariç, göklerde ve yeryüzün- 
de bulunan herkes korkudan dü§üp bayilir. O günde aralarmda soy-sop aran- 
maz, birbirlerinin hallerini de soramazlar. Sonra ikinci sur üfrülünce, kabirlerin- 
den kalkip birbirlerini görüp hallerini sorarlar. 

js*yi J*yi\ 'ii>- «..yeri iki günde yaratan (mi?) âyetindeki mâna 

§udur: Yeryüzü, gökyüzünden önce yaratilmi§tir. Duman halinde olan yeryüzü- 
nün iki günde yaratili§mdan sonra yedi kat gögü de, iki günde meydana getir- 
mi§tir. 

«Bundan sonra da yeri yuvarlatti.» âyetindeki mâ- 
na §udur: Allahu Taâlâ yeryüzünde daôlari, nehirleri, agaçlari ve denizleri yer- 
le§tirdi. 

jíiI jl S Allah’in varli§i bütün zamanlari kaplar, âyeti ise §u mánadadir: 
Allahu Taâlâ vardir, varligi ezeli ve ebedidir. Ayni §ekilde ezeli ve ebedi olarak 
Aziz, Hakim, Alim ve Kadîr’dir. Bu yüzden Kur’an’da ihtilaf gibi görünen husus- 
lar, bu anlattiklarirmn benzeridir. Cenabi Hak her§eyi, iradesine uygun §ekilde 
meydana getirmi§tir. Fakat insanlarm çogu bunu bilmezler. 

Esas metni Buhari’de bulunan bu rivayeti Hakim, Müstedrek’inde uzun- 
ca nakletmi§tir. Buhari Çerhinde ibnu Hacer, bu sorular, esasinda §u dört nok- 
tada toplanmaktadir, der. Bunlar: 

1- Kiyamet gününde insanlarm birbirleriyle konu§up konu§mayacaklan, 

2- Mü§riklerin durumlanm gizlemek isteyecekleri, ancak Allah’m onlarm 
durumlarmi açi§a çikaracagi, 

3- Gökyüzü veya yeryüzünden hangisinin önce yaratildigi, 

4- Allah’m sifatlari ezeli ve ebedi olmakla beraber, geçmi§ zaman mâ- 
nasmda olan kelimeyle, ifade edilip edilemiyecegi. 

ibnu Abbas’in bunlara verdigi cevap §öyle özetlenebilir: 

1 - ikinci nefhadan önce insanlarm biribirleriyle konu§malarimn mümkün 
olmadiöi halde, itónci nefhadan sonra bunun mümkün olmasi, 

2- Mü§rikler, gerçegi dilleriyle ifadeden kaçindiklari halde, elleri ve dil- 
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leriyle ifadeden kaçmdiklari halde, elleri ve diger azalarinm bunu ifade etmesi, 

3- Allahu Taálâ yeryüzünü iki günde, döçeyip yaymaksizin halketti. 
Sonra gökleri yaratti ve iki günde katlara ayirarak düzene koydu. bundan son- 
ra yeryüzünü yayip döçedi, dagiari ve diger mevcudati iki günde yerli yerince 
yerleçtirdi. Böylece yeryüzünün yaratiliçi, dört günde tamamlandi. 

jlí fiili, mazi sigasmda olmasma ragmen, mânasmda bir devamlilik vardir. 
bu yüzden Allaha isnad edildiginde, devamlilik arzeder. 

Birinci meselede, §u farkli tefsir mevcuttur; ilk sur üfrüldügünde insanla- 
nn birbirleriyle konuçmamasi, sûrun tesiriyle bayilip düçmeleri, hesaba çekil- 
meleri ve siratdan geçme endiçesiyle meçgul olmalarindandir. Bundan sonraki 
durumda, birbirleriyle konu§malarmin mümkün olmasidir. Bu rivayet, Süddi'den 
nakledilmiçtir. ibnu Cerir bunu, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’dan rivayet 
etmiçtir ki ilk nefha konu§manm mümkün olmadigi, bunun ikinci nefhadan sonra 
gerçekleçtigi anlaçilir. 

ibnu Mesud, konuçmanin nefyini baçka bir mánada birbirlerinden af tale- 
binde bulunamazlar çeklinde tefsir eder. ibnu Cerir, Zâdân tarikiyle yaptigi bir 
rivayette, onun çöyle dedigini nakleder: ibnu Mesud’a gelerek bir soru sordum. 
bana §u cevabi verdi: Kiyamet günü kulun elinden tutulur, yüksek sesle bu fa- 
lan kimsedir diye tanitilir. Bunda alacagi olan gelsin alsin, denilir. Böyle bir 
günde bir kadin babasindan, ogiundan, kardeçinden veya kocasindan alabile- 
cegi bir hak olmasim ister. Fakat aralarinda soy-sop yaKinligi olmadigi gibi, bir- 
birleriyle bugün konuçmalari da imkansizdir. 

Baçka bir tarikle çöyle rivayet eder: O gün hiç kimse, neseble ilgili bir 
çeyden sual olunmadigi gibi, aralannda bu konuda bir konuçma da geçmez, 
akrabalik durumunda konu§ulmaz. 

Ikinci meselede ise çu farkli görüç mevcuttur: 

ibnu Cerir, daha genis mânada, Dahhak b. Muzahim’den rivayetle Nâfi 
b. Ezrak'tan §unu nakleder: Nàfi, ibnu Abbas’a gelerek j-S^-l^USUlUjíil j Alla- 
ha andolsun ki müçrik degildit, V^ «..Allah’dan hiçbir söz giz- 

leyemezler.» âyetleri hakkinda ne düsündügünü sorar. ibnu Abbas bana çu 
cevabi verdi: öyle zannediyorum ki, arkadaslarin arasinda bu hususu konustu- 
nuz. Onalara, ‘simdi gider ibnu Abbas’a sorarim, onun bu hususta bilgisi vardir' 
deyip bana geldiniz. O halde arkadaslarina çunu söyle: Allahu Taâlá kiyamet 
gününde insanlari bir arada topladigi zaman, müsrikler söyle der: Allah ancak 
kendini tevhid edenin duasim kabul eder. Bunun üzerine Allah onlara kendisine 
iman edip etmediklerini sorar, onlar da Rabbimiz, Sana yemin ederiz ki bizler 
müshklerden degildik, derler. Bu asilsiz sözlerinden sonra Cenabi Hak, agizla- 
nni mühürler, sadece organlari konuçur. 





74 


-IhRAMÍlMLCIU 


Bu hususu Müslim'in, Ebu Hüreyre’den rivayet ettigi hadis tekid eder. 
Hadisin bir yerinde; üçüncü soru sorulur, müçrik; Ya Rabbi, Sana Kitabma ve 
Resúlüne inandim, gücüm yettigi kadar senada bulundum, der. Müçrigin bu ifa- 
desi üzerine Cenabi Hak: §imdi, aleyhinde §ahitlik yapacak olam getirecegiz, 
deyince, müçrik kendi kendine ‘aleyhimde kim çahitlik yapabilir' diye düçünür- 
ken Allahu Taâlâ agizim mühürler, azalari konuçmaya baçlar. 

Üçüncü meselede ise çu farkli görüç mevcuttur: 

Said b. Cübeyr’in ifadesinde geçen ^ kelimesi, atif edati olan vav mâ- 
nasmdadir, asil manasinda degildir. \ «Sonra inanip..olmak..» 

(Beled, 17.) âyetinde oldugu gibi, asil mânasmda oldugu da söylenir. Ancak 
tertip, haber verilenle ilgili degil, haberin kendisindedir. Bir görüçe göre de asil 
mànasindadir, ancak zaman bakimmdan, muhtelif için degil, iki grup insan ara- 
sindaki farktan dolayidir. Ayette geçen fiili, jjj mânasma gelmektedir. 

Dördüncü meselede ise çu farkli görü§ mevcuttur: 

Ìbnu Abbas’m buna verdigi cevapta, Allah’in kendini Gafûr ve Rahim ola- 
rak isimlendirdigi ihtimali mevcuttur. Bu isimlendirme, geçmiç zamanla ilgilidir, 
tealluk ettigi mesele olup bitmiçtir. Fakat Allah’in bu iki sifati, ezeli ve ebedidir, 
zamana bagii degildir. Zira Allah, halde ve istikbalde magfiret ve rahmet dile- 
yecek olursa, bu dilegi mutlaka gerçekleçir. Bu söz, Çemsüddin Kirmani’ye ait- 
tir. Kirmani’ye göre íbnu Abbas’in. iki sekilde cevap verme ihtimali de mevcut- 
tur. Birincisi, Allah’in kendini bu sifatlarla tesmiyesidir. Bu itibarla geçmis zamana 
bagiidir. Fakat sitatlar sonsuzdur. Digeri ise jLS fiilinin mànasindakì devamlilik- 
tir. Çünkü Cenabi Hak, ilelebed Gafur ve Rahimdir. 

Bu konuda, sualin iki çekle hamli ihtimal dahilinde olsa bile verilecek ce- 
vap her ikisinin kabul edilmemesi seklindedir. Mesela jlS lafzi bagislanacak ve 
merhamet edilecek kimse yokken, Allah’in geçmis zamanda Gafür ve Rahim 
olduguna isaret etmekte ise de, hal’de jlS fiili buna isaret etmediginden, du- 
rum, böyle degildir. Birinci S'kka verilecek cevap, jlS fiili mázi sigasinda, sifati 
adlandirmak üzere kullamlmistir. ikinci sikka verilecek cevap ise, jlS fiili sifatla 
birlikte devamlilik ifade ettigidir. Nahiv ulemasi jlS nin haberi, mázi mànasinda- 
dir veya munkatidir, demislerdir. 

ibnu Ebi Hatim bir baska tarikle ibnu Abbas’dan söyle rivayette bulun- 
mustur: Bir Yahudi ibnu Abbas’a, Allah’in Aziz ve Hakim oldugunu iddia ediyor- 
sunuz, acaba bugün de aym midir? diye sorunca ibnu Abbas: O bizatihi Aziz 
ve Hakim’dir, cevabmi vermistir. 

ibnu Abbas’in telifinde güçlük çektigi meselelerden birini de Ebu Ubeyd 
nakleder: Ebu Ubeyd; ismail b. ibrahim’den, o Eyyub’dan, o da ibnu Ebi Müley- 
ke den, söyle dedigini rivayet eder: Sahabeden biri ibnu Abbas'a 
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«..süresi bin yil olan bir günde..» (Secde, 5.) ile « 
i— v_iJÌj_ ,.■» «..Mikdari elli bin yil süren bir günde..» Meâric, 4.) âyetlerinin 
mánasim sorar. Ibnu Abbas cevaben: Bunlar Allah’in kitabmda zikrettiâi iki 
gündür, bunlarla ilgili gerçegi gene Allah bilir, demiçtir. 

Aym tarikle ibnu Ebi Hatim benzer bir rivayette bulunmuç, Ibnu Abbas’m 
sözüne §unu ilave etmiçtir. Bu iki günün, mahiyetini bilmiyorum. Bilmedigim bu 
iki gün hakkinda bir §ey söylemekten sakimrim. ibnu Muleyke §öyle der: De- 
veme binerek acele Said b. Museyyeb’e gittim. Yanmda bulunanlardan biri bu 
konuda Said’e soru sordu, fakat sorusunu cevaplayamadi. Bunun üzerine ibnu 
Muleyke bu konuda ibnu Abbas’dan duydugumu söyleyeyim mi? diye söze 
kançti ve duydugunu aynen anlatti. Said, soru sorana dönerek; benden daha 
bilgili olmasina ragmen ibnu Abbas, bu konuda fikir beyan etmekten kaçm- 
miçtir, §eklinde hitapta bulundu. 

Gene ibnu Abbas’dan rivayet edildigine göre; bir i§in Allah'a yöneliç ve 
yükseli§ miktandir. Hac süresinde geçen bin yillik gün, Allah’in gökleri yarattigi 
alti günden bir gundür. Elli bin yillik gün ise kiyamet günüdür. 

ibnu Ebi Hatim, Simak tarikiyle ikrime’den, o da Ibnu Abbas’dan §u riva- 
yette bulunur Sahabeden biri ibnu Abbas’a §u âyetlerdeki günler nedir, diye 
sorar j-L.pl «..süresi bin yil olan bir günde..» (Meàric, 

4.), *^-vJJÌ«jlj-i-.jlS ( .^ i< ^*Jl^^*. r J c ^jŶ' ( y'.U-J'j«^«Yl^jjü«Gökten yere ka- 
dar her i§i O, tedbir eder. Sonra sizin saydiginizdan bin yil kadar süren bir 
günde O’na yükselir..» (Secde, 5.), jjlt-L^p'j «Rabbinin yanmda 

bir gün, sizin saydiklanmzdan bin yil gibidir.»(Hac, 47.) ibnu Abbas bu soru- 
yu §öyle cevaplar: Kiyamet gününün müddeti, elli bin senedir. Semavatin yaraöli- 
§i ise alti gündedir. Her gün, bin seneye tekabul etmektedir. Bu âyetteki bin 
sene meleklerin yeryüzündeki vazifelerini bitirip Allah katina yükseli§ müddetini 
gösterir. Bazi ulema, bu iki àyette mevcut sene ile kiyamet günü kastedildigi, 
j.-jjJ.jt ji\S3\ i j£.j T s.f «..çetin bir gündür. Kâfirler için kolay degildir.» 
(Müddessir, 9-10.) âyetinin delaletiyle bunun, Müminle kafirin kiyametteki hal- 
lerinin itibara alindigi görü§ündedirler. 

1- ihtilaf Vehmi Veren Mü§kil Âyetler 

Zerke§i «e I - B u r h a n» adli eserinde, âyetlerde ihtilaf gibi görünen 
sebepleri §öyle açiklar: 

a- ihtilaf, âyette mevcut bir ifadenin muhtelif nevileri ve safhalarmdan i- 
leri gelir. Mesela Àdem (a.s.)m yaratili§i ile ilgili olarak bir àyette, >_>' ŷj» top- 
raktan (Âl-i imrán, 59.), bir âyette, j i§lenebilen balçiktan (Hicr, 26, 

28,33.), bir âyette v jYp_Up« yapi§kan bir çamurdan (Sâffât, 11.), bir âyette 
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jLsUJlíJLal-. ja «..piçmiç gibi kuru çamurdan..» (Rahman, 14.) çeklinde 
gelmektedir. Bunlar; muhtelif lafizlardir, her birinin durumlarma göre farkli mâ- 
nalan mevcuttur. «Sâlsàl» kelimesi, «hame» kelimesinden, «hame» kelimesi «tu- 
rab» kelimesinden farkli mânadadir. Ancak bunlann asli, topraktir. Bu deôi?ik 
hallerden herbiri, topraéiin özelliklerinden kaynaklanmaktadir. 

Mesala, yilandan söz edilirken bir âyette j~.jLjJ t y*lili .«..O apaçik bir 
ejderha!..» ($uarâ, 32.), diöer âyette ise jlsfl^lí «..küçük bir yilan gibi tit- 
reçti..» (Kasas, 31.) buyrulmaktadir. jLJI kelimesi yilanin küçügüne, jLjLJI keli- 
mesi ise yilanm büyügüne verilen addir. Zira küçük yilanm yaratiliçi, büyük yila- 
nmkine benzer. Büyük yilanin kimildaniçi, hareketleri ve süratle yol aliçi, aynen 
küçük yilanm hareketleri ve yol alisi gibidir. 

b- íhtilaf, konunun degiçikliginden ileri gelir. Buna misal; j ýỳ—yàj 
«Durdurun onlari, çünkü sorguya çekileceklerdir!» (Sâffât, 24.) ve jil—-U 
jJl-jJIjU-J jljj_óJI«Kendilerine elçi gönderilmiç olanlara soracagiz 
ve elbette gönderilen elçilere de soracagiz..» (Araf, 6.) àyetleriyle ‘slJL.jU 
jjc-Jl—! «O gün ne insana, ne de cinne günahindan sorulmaz.» 
(Rahmán, 39.) áyetleridir. Bu konuda Halimi çöyle der: Birinci âyet, tevhid ve 
peygamberlerin tasdiki ile ilgili soruya, ikinci âyet de nübüwetin tasdik ve ikra- 
nyla, dinin usul ve furuuna ait soruya hamledilir. 

Bazi ulema, ihtilafi, yer ihtilafina hamleder. Zira kiyamette, degiçik mevki- 
ler bulunmaktadir. Bunlardan bazilarinda insanlar sorguya çekilirken, bazilann- 
da sorguya çekilmezler. Kiyamette sorulan sorular, agiatan ve kusurlari ortaya 
çikaran sorulardir. Sorulmayacak sorular ise áyette geçen mazeret ve huccet- 
le ilgili sorulardir. <ü\jü *úl I ŷü\ «.Allah ’tan O’na yaraçir biçimde korkun..» 
(Àl-i Imrán, 102.) áyetiyle, JLjóiI' yu\i «Gücünüz yettigi kadar Allah’tan 

korkun..» (Tegábun, 16.) áyeti buna misaldir. §eyh Ebu’l-Hasen eç-3azeli bi- 
rinci áyeti, akabindeki jjJ— j «..ancak Müslüman olarak can 
verin.» áyetini delil getirerek tevhide, ikinci àyeti de amele hamleder. Bir riva- 
yete göre, ikinci âyet, birinci âyeti neshetmiçtir. 

_y)jjJV' r LÂJjli «..adalet yapamiyacagmizdan korkarsaniz, bir 
tane alimz..» (Nisà, 3.) âyeti ile J-» y>- y_>.L-JljJ y-JJjll j>JJ...7j) j«..kadin- 
lar arasinda tam adalet yapmak elinizden gelemez..» (Nisà,129.)âyeti buna 
misaldir. Birinci âyette adaletin mümkün olacagi, ikincisinde ise mümkün olami- 
yacagi anlaçilir. Buna çöyle cevap verilebilir: Birinci âyet hukukun ifasiyle ilgili- 
dir, ikinci âyette ise insan gücünü açan kalbî meyille ilgilidir. 

•LL^JIj _^*L V Jil jl «..AJIah kötülügü emretmez..» (Araf, 28.) àyeti ile 
4-i'y— y*\ «..$imarik varliklarma yola gelmelerini emrederiz, ama 
onlar yoldan qkarlar..» (isrà, 16.) áyeti de buna bir misaldir. Birinci âyette çeri 
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meseleye, ikinci àyette ise kaza ve kader mánasina gelen kevni meseleye i- 
çaret vardir. 

c- ihtilaf, fiilleri yönüyle kendisinden bahsedilen ile, bahse konu olan 
haberden gelen ihtilaftir. 

jj'C_» Jlé «Onlari siz öldürmediniz, fakat Al- 
lah öldürdü. Attigin zaman sen atmadm..» (Enfä, 17.) âyeti buna misaldir. Bu 
âyette kesb ve faaliyete geçme bakimindan öldürme içi Sahabeye, atma içi 
de Peygambere izafe edilmiçtir; ancak tesiri her ikisinden de nefyedilmistir. 

d- ihtilaf, mecaz ve hakikat bakimindan, kendisinden bahsedilen ile 
bahse konu olan haberden gelen ihtilaftir. j ÿj «..in- 

sanlan sarhoç görürsün, oysa onlar sarhoç degildirler..» (Hac, 2.) àyeti buna 
bir misaldir. Áyetteki sarho§luk, kiyamet'in kopu§unda ortaya çikan korkudan 
dolayi, mecazi sarhoçluktur. Yoksa, içki içmenin sonucu olan hakiki sarhoçluk 
degildir. 

e- ihitilaf, kelimeye iki çekilde màna verilmesinden ileri gelen ihtilaftir. 
rW' «Bugün artik gözün keskindir.» (Kàf, 22 ), JóJ' j* j^J^~ 

ÿeyj}ÿL-, «Açagiliktan baçlari öne egmiç vaziyette...göz ucuyla 
gizli gizli bakarlar..» (Çûrâ, 45.) âyeti buna misaldir. Kutrub; àyetteki, J ^ 
kelimesinin mánasim, sahip oldugun ilim, görerek sagiadigm bilgi, kuvvetli bir 
bilgidir, çeklinde açiklar. Araplarin 'ÒSJ jj*j sözü, bildi mànasindadir, yoksa 
gözle görmek mánasinda degildir. Fàrisi: »ì).ILu..AL£-LJlL£ì àyetini, bu mànaya 
geldigine delil gösterir. 

*jj' ýiÿ+laj J ÿ^ji^ «Onar ki, inanmiçlar, kalpleri Allah’i an- 

makla huzura kavuçmuçtur..» (Ra’d, 28.) âyeti ile -ä'^' j'jjôJ'j ÿ* jJ'U'«Mü- 
minler o kimselerdir ki, Allah amldigi zaman yürekleri ürperir„» (Enfàl, 2.) à- 
yeti, buna ayn misaldir. ikinici áyetteki kalplerin titreyiçi ile birind àyetteki kalp- 
lerin mutmain olmasi, birbirinin hilafi samlmaktadir. Bu söze verilecek cevap 
çudur: Mutmain olma, tevhidin kabuliyle kalbin inçirah bulmasidir. Kalblerin tit- 
reyiçi ise dogruluktan ayrilma ve hidayetten sapma korkusundandir. 

A\ ÿi jj y JLJû «..Rablerinden 

korkanlarin, bu kitaptan tüyleri ürperir, sonra hem derileri, hem de kalpleri 
Allah’in zikrine yumuçar..» (Zümer, 23.) àyetinde bu iki husus, bir arada zikre- 
cülmistir. 


Izahi guç olan àyetlerden biri de ' y - , j' ,_J-J' £—U I—• 

J - J^V' *- ■- - 4 1 -■ 1 û' f» ^ ! J — ~j_* ŵ .l ^ j' 

Ylì L-i'juJ' «Kendilerine hidayet geldigi zaman insanlari inanmaktan 

ve Rablerine istigfar etmekten alikoyan çey» ancak evvelkilere (ait) âdetin 
kendilerine de gelmesini yahut azabm açikça karsilarina gelmesidir.» (Kehf, 


55.) âyetidir. bu âyet, kendilerinden öncekilere gönderilen azapla gözleri 
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önündeki azapdan birinin iman etmelerine mani olduduna delalet eder. Halbuki 
. mj\ j ^ jL* ^o'^U'j-UU j «Zaten kendilerine hi- 

dayet geldigi zaman insanlari dogru yola gelmekten alikoyan §ey hep: ‘Ai- 
lah bir insani elçi mi gönderdi?’ demeleridir.» (isrà, 94.) âyetinde ise, bu iki 
sebeb diçmda baska bir mâni bulunmaktadir. 

Bu hususu ibnu Abdisselam söyle açiklamaktâdir: Birinci àyet s<J mâna- 
dadir: Insanlarm iman etmelerine engel olan ancak, öncekilerin yere batirilma- 
lari, veya benzeri sekillerde helak edilmeleri gibi azabi, simdiden beklemeleri- 
dir. Allahu Taâlâ áyette onlari, iki durumdan biriyle cezalandirmayi murad etti- 
Ôini bildirir. §üphe yok ki Allah’m iradesi, iradesine ters düsen seyin vuku bul- 
masmi engeller. iste, imanlanna engel olan gerçek sebeb budur. Çünkü ger- 
çek sebeb Allah’tir. 

Ikinci áyetin mânasi sudur: insanlari iman etmekten alikoyan ancak Alla- 
hin, insanlar arsinda bir resûl göndermesini garib karsilamalaridir. Gerçekten 
söyledikleri söz, garip karsilamanin bir ifadesidir. Bu da, iman etmemelerine en- 
gel uygun bir sebeptir. Halbuki beserden bir resûl gönderilmesini garip karsila- 
malan hakiki bir engel degil, basit bir engeldir. Ikinci áyetteki bu durum basit 
bir engele munhasir oldugu halde birinci âyetteki engel, hakiki bir engeldir. 
Böylece iki âyet arasinda bir ihtilaf mevcut degildir. 

Mânasmda zorluk hissedilen âyetlerden bazilari da sunlardir: j 

«Allah’a yalan uyduran, ya da O’nun âyetlerini 
yalanlayandan daha zalim kimdir..» (Enam, 21.) ve «Allah 

hakkinda yalan uydurandan...daha zalim kim olabilir..» (Zümer, 32.) àyetle- 
riyle ^ j «Rabbinin âyetleri ken- 

disine hatirlatilmi§ken onlardan yüz çevirenden daha zalim kimdir..» (Kehf, 
57.) ve nnescidlerinde adinin a- 

mlmasina engel olandan daha zalim kim olabilir..» (Bakara, 114.) âyetleridir. 
Bu âyetlerde mevcut istifham edati, nefiy mânasindadir. Çu halde mânasi,«da- 
ha zalim kimse yoktur», demektir. Bu durumda cümle, in§ai degil, haberi cüm- 
ledir. Cümle haberi olur, âyetler de zahiri mânasmda olursa, aralarmda tenakuz 
oldugu anlaçilir. 

c- Ihtilaf, fiilleri yönüyle kendisinden bahsedilen ile, bahse konu olan 
haberden gelen ihtilaftir. 

Buna §u §ekilde cevap verilebilir: 

a- Yukardaki àyetlerde ifade edilen herbir zulüm, kendisiyle ilgili husu- 
su tahsis etmektedir. Yani Allah’in emirlerini engelleyenler arasmda, Allahin 
mescitlerine girmeyi engelleyenlerden, iftira edenler arasmda, Allaha yalan ifti- 
ra edenlerden daha zalim bir kimse yoktur, demektir. Bu durumda âyette ifade 



edilen ilgili hususlar tahsis edildiginde, tenakuz izale edilmis olur. 

b- Âyetlerde ifade edilen zulüm, bunu ilk önce yapanlari tahsis eden bir 
zulümdür. Bu kimseler, kendilerinden sonra ayni yolda gidenlerden daha zâlim- 
dirler. Çu halde daha zâlim olan, zulmü ilk önce isleyendir. Âyetlerde ifade edi- 
len zulüm, engellemekte ve iftira etmede, öncelik tasiyan zulümdür. 

c- Daha zalim olmamak, zalim olmamayi gerektirmez. Ebu Hayyan, bu ce- 
vabin daha doöru olduöuna inanir. Çünkü mukkayyed olam nefyetmek, mutlak 
olanm nefyini gerektirmez. Mukayyed olan zulüm, mutlak olan zulmü nefyetme- 
digine göre, àyetler arasinda tenakuz oldugu söylenemez. Çünkü yukardaki â- 
yetlerde, daha zalim olanla vasfi esit tutulmustur. Daha zalim olmada esitlik ol- 
duâuna göre, bu vasifla vasfedilenler arasmda, birinin digerine nazaran, ziya- 
de veya noksanhgi yoktur. Bunlarm herbiri daha zalim olmada esittirler. bu açik- 
lamanin isigi altmda mána su olur: Iftira edenlerle, menedenlerden daha za- 
lim kimse yoktur. Bu gibilerin zalim olmada e$it tutulmalarinda, herhangi bir 
zorluk olmadigi gibi, bunlardan birinin digerinden daha zalim oldugunu göste- 
ren bir alamet de mevcut degildir. Bu tipki; onlardan daha bilgili kimse yoktur, 
sözü gibidir. 

Bu cevaplar söyle özetlenebilir: Zulümde asirihgi nefyetmek, zulmetme- 
deki esitligin nefyini gerektirmez. 

Muteahhirin ulemasindan bazilari söyle demistir: Âyetlerdeki istifhamdan 
maksat, zikredilen hususlarda, gerçek mànada daha zalim olma degil, kalplere 
korku ve dehset vermektir. 

Hattabi söyle der: ibnu Ebi Hureyre’den isittigime göre Ebu'l-Abbas b. 
Sureyc’in söyle dedigini nakletmistir: Bir adam, ulemadan birine 
«Yoo, andiçerim bu sehre..» (Beled, 1.) àyetinde Allahu Taàlâ burada adi 
geçen beldeye yemin etmedigi halde _v-.VUJJIUa_* «Bu güvenilir sehre an- 
dolsun ki.» (Tin, 3.) âyetinde yemin etmektedir. Sizce, hangisi dogrudur? diye 
sorar. Bunun üzerine alim; önce sorunu cevaplayip sonra mi döveyim, yoksa 
önce dövüp sonra mi cevapliyayim, diye sorunca soru sahibi. önce dövün, sonra 
cevaplandirm seklinde mukabelede bulunur. Bunun üzerine alim söyle der: Çu- 
rasini iyi bil ki Kur’an’i Kerim, Resûlullah’a, Sahabenin gözü önünde ve Kur’ana 
düsman insanlar arasinda nàzil olmustur. Bu zalim insanlar, Kur’an’i tenkit et- 
mek için firsat kolluyorlardi; sayet böyle bir firsat ellerine geçseydi, hemen o- 
na sarilir tenkide yeltenirlerdi. Fakat onlar Kur’an’da böyle bir tenakuz göre- 
mediler. Ama sen bir Müslüman olarak bu durumu kavrayamadin!. Onlann 
Süpheye düsmedikleri bir konuda sen süpheye düstün. Sunu da iyi bil ki Arap- 
lar, konusma esnasinda V harfini kullamrlar, fakat mânasim dikkate almazlar. 
deyip, delil sadedinde bazi beyitler gösterdi. 
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2- Ihtilaf veya Tenakuzun Çözümü 

Ustad Ebu ishak el-isferayini çöyle der: Âyetler arasinda tenakuz görùl- 
düöünde, tertip ve telifinde güçlük ortaya çtkttíjinda takip edílecek yol, âyetle- 
rin nüzul strastna bakmaktir. Sonradan nâzil olan áyetler, önceden názil olanlara 
tercih edilir ki buna nesih denilir. Çayet âyetlerin nüzul strast bilinmez ve icma 
da bu iki áyetten biriyle amel edilme yolunda ise, ameli üzerinde ima edilen â- 
yetin, nasih olduöu anlaçilir. Kur’an-i Kerimde birbirine zit görünen iki áyetin 
lafzi mutlaka bu iki yoldan biriyle olur. 

Diöer ulema da çöyle der: !ki kiraatin birbirine, zitliöi iki áyetin biribirine 
zitliöi gibidir. ,JLLs«- Jj (Mâide, 6.) âyetinde mansub ve mecrur kiraatin bulunma- 
si, buna misaldir. Bu bakimdan iki kiraatin cemi, mansub kiraati ayaklari yika- 
maya, mecrur kiraati da mesh üzerine meshetmege hamletmek suretiyle müm- 
kün olur. 

Sayrafi çöyle der: ihtilaf ve tenakuz, çöyle telif edilir: Bir cümle, ifade et- 
tiöi mânalardan birine izafe edilebiliyorsa, izafe edilen bu mânada tenakuz 
yoktur, tenakuz sadece birbirine zid düçen kelimelerdedir. Kitap ve sünnette 
bu neviden bir tenakuz asla mevcut deöildir. Kur’an’da ancak nesih mevcuttur. 

Kadi Ebu Bekr söyle der: Kur’an âyetleri ve hadislerde tenakuz aramak 
caiz deöildir. Bunu, akil da kabul etmez. Bu yüzden «Allah her 

çeyin yaraticisidir.» (Zümer, 62.) âyeti, «..yalan uyduruyorsunuz.» 

(Ankebut, 17.) âyeti ile «..çamurdan yaratiyordun..» (Mâide, 

110.) âyetlerinde akli delilin mevcudiyetinden dolayi çeliçki yoktur. Çünkü Al- 
lah’tan ba§ka, yaratici yoktur. Bu bakimdan birbirine zit görünen kelimelei l in 
tevili gerekir. j «Jów fiili j ile, jisJ fiili de j fiiliyle tevil edilir. 

Kirmani; _ rr c.juc- l >»jlS ^)j«..Eöer (o), Allah’tan 

baçkasi tarafindan (indirilmiç) olsaydi, onda birbirini tutmaz çok çey bulur- 
lardi..» (Nisà, 82.) âyetinin tefsirinde §u açiklamayi getirir: Âyette geçen ihtilaf, 
iki kisimdir. Birisi, tenakuz çeklindeki ihtilaftir. Bu ise, iki kelimeden birinin dige- 
rine ters düçmesidir ki böyle bir ihtilaf, Kur’an’da mevcut degildir. Digjeri de lü- 
zumlu ihtilaftir ki kelimenin her iki yönde deôerlendirilmesi uygundur. Bu ihtilafa 
misal, kiraat vecihleri, âyet ve sûrelerin miktari, nâsih ve mensuh âyetlerin 
hükmü, emir-nehiy, vaad ve vaid gibi konulardaki ihtilaftir. 



KIRK DOKUNZUNCU BÖLÜM 
MUTLAK VE MUKAYYED ÀYETLER 

Mutlak; kayitsiz olarak kelimenin mahiyetini gösterir. Mukayyedle birlikte 
mutlak kelime, hususiyle birlikte umumi kelime gibidir. 

Mutlak kelimenin mukayyed olmasina delil bulunursa mukayyed olur, ak- 
si halde mutlak, mutlak olarak, mukayyed de mukayyed olarak kalir. Çünkü 
Cenabi Hak bize, Arap diliyle hitap etmiçtir. 

Mutlak ve mukayyed’in tayininde ölçü çudur: Allahu Taâlà, belli bir du- 
rum veya çartla, bir konuda hüküm verir, sonra da aym konuda mutlak olarak 
baçka bir hüküm getirirse, bu iki durum ayri ayri incelenir. Çayet mutlak olan 
bu hükmü, mukayyed olan hükmün diçinda baçka bir temele dayamak mümkün 
deöilse, bu hüküm mukayyed olur. Çayet dayandigi bir temel varsa ve yine bir 
baçka temele dayamyorsa, bu hükmün iki temelden birine dayatilmasmda ter- 
cih yapilmaz. 

Mutlak kelimenin delile dayanarak mukayyed olmasina misal; ricat, firak 
ve vasiyet konusunda çahidlerde adaletin çart olmasidir. Çu âyetler bunun de- 
lilidir. fS-sJj 14*1 j «..içinizden adalet sahibi iki kiçiyi çahit tutun..» 
(Talâk, 2.), «..Herhangi 

birinize ölüm gelip çattigi zaman (edeceginiz) vasiyyet vaktinde içinizden 
adalet sahibi iki kiçi(yi) çahit (tutun). (Mâide, 106.). Aliç-veriç ve buna ben- 
zer hususlarda çahadet, mukayyed deé|il mutlaktir. $u âyetler de bunua delili- 
dir: fOuLj'j" * j «..Aliç-veriç yapti§imz zaman da çahid tutun..» (Bakara, 
282.), ,, t Jc-> «..onlara mallarim geri verdi§iniz zaman 

da yanlarinda çahit bulundurun..» (Nisâ, 6 .) âyet. Çu halde adalet, her iki du- 
rumda da çarttir. 

Hükmün takyidine misal, kari-kocanm mirasidir. jjjuj» 

«..yapacagi vasiyyetten ya da borcundan sonradir..» (Nisâ, 11 .) âyetindeki 
miras belli çartlara bagiamrken diger miraslarda hüküm, mutlak olmakla bera- 
ber, vasiyyet ve borç ödeme çartina bagianmiçtir. Aym §ekilde katil. keffaretin- 
de Mümin bir kadin köle azat edilmesi çart koçulurken, zihar ve yemin gibi hu- 
suslarda verilecek keffarette çart yoktur, mutlaktir. Bu mutlak keffaret, kadm 
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kölede oldugu gibi, mukayyed keffarettir. 

Abdestte ji'«..dirseklere kadar..» (Máide,6.) âyetínde oldugu gi- 
bi, dirseklere kadar kollarin yikanmasi mukayyed iken, teyemmümde bu husu- 
sun mutlak olmasi da bu kabildendir. 

ji\£yt «..sizden kim dininden dönüp kafir o- 
larak ölürse..» (Bakara, 217.) âyetinde, mürted olarak küfür üzere ölenin ame- 
linin yok olmasi mukayyed iken, J.,c. jX»jL,.-VL-^vÇ j-j «..kim inanmayi 
kabul etmezse onun ameli bo§a çikmiçtir..» (Mâide, 5.) âyetinde amelin yok 
olmasi mutlak gelmiçtir. 

Dört ayakli hayvanlardan akan kanm haramligi mukayyed olak gelmiç- 
ken bunlann diçindakilerde haramlilik, mutlak gelmiçtir. 

Çafii mezhebine göre, yukarida geçen bütün âyetlerdeki mutlak, mukay- 
yed üzerine hamledilir. Fakat bazi ulema, mutlagi mukayyede hamletmezler. 
Zihar ve yemin keffaretinde, kafir kadin kölenin azad edilmesi ile teyemmümde 
kollarin dirseklere kadar meshedilmesine cevaz verirler ve mürted olanin i§le- 
digi bütün amellerinin kayitsiz-§artsiz yok olacagini belirtirler. 

Tercih yapilmayan kisma misal ise, katil ve zihar keffaretinde orucun a- 
raliksiz tutulmasi, temettu orucunun aralikli tutulmasi mukayyed kilinmi§tir. Ye- 
min keffareti için tutulan, Ramazan için kaza edilen oruç, mutlaktir. Bu orucun 
aralikli veya araliksiz tutulmasinm cevazi da mutlak olarak kalir. Bu mutlak hük- 
mü, birbirine ters düçen her iki kayda hamletmek mümkün olmadigi gibi, arala- 
nnda tercih bulunmadiâindan bunlardan birine de hamletmek mümkün degildir. 

Mutlak-Mukayyed lle flgili Açiklamalar 

Mutlagin mukayyede hamli mümkündür, diyecek olursak bu, lügat baki- 
mindan mi, yoksa kiyasla mi sorusunu aklimiza getirir. Bunu iki çekilde izah et- 
mek mümkündür: 

a- Araplar, umumiyetle sözü kisa ve veciz söylemek istediklerinden, 
mukayyedle iktifa ederek mutlak sözü tercih ederler. 

b- iki hüküm aym mânada olur, fakat mutlak ve mukayyed olmasa da a- 
ralarinda bir fark bulunursa hüküm, yukarida geçtiâi gibi verilir. Fakat bu konu- 
da bazi hükümler bulunur, ba$ka bir konuda bunlarin bir kismi zikredilir, bir kismi 
zikredilmezse, zikredilmeyenlerin diâerlerine ilhaki gerekmez. Mesela, abdest- 
te dört azanm yikanmasi emredilmi§ken teyemmümde bunlardan sadece ikisi 
zikredilmiçtir. Bunu abdestte zikredilen azalara hamlederek teyemmümde de 
baç ve ayaklarin toprakla meshedilebilecegi söylenemez. Keza, zihar keffare- 
tinde; fakirlere yemek yedirmek, oruç tutmak ve köle azad etme gibi çartlar 
zikredilirken, katil keffaretinde sadece ikisi zikredilmi§, fakirlere yemek yedir- 



J 83 

me çarti konulmamiçtir. Bunu birincisine hamletmenin veya fakire yemek yedir- 
me yerine oruç tutmanm mümkün olaca^i mânasinda almamak gerekir. 




ELLlNCl BÖLÜM 


MANTUK VE MEFHUM ÂYETLER 
1- mantuk âyetler: 

Mantuk; konuçma sirasinda, cümleden anlaçilan mânadir. E§er cümle bir 
tek mána ifade ederse, nas olur. Buna misal; 

«Jul5« jLì-£Xü «..üç gün hacda, yedi gün de döndügünüz zaman olmak üzere 

tam on gün oruç tutar..» (Bakara, 196.) âyetidir. Bazi mütekellimin Kur'an ve 
Sünnet’te bu çeçit nassin pek nadir olduâunu söylemiçlerdir. imamu’l-Hare- 
meyn ve müntesipleri bu görüçü reddederek, çöyle demiçlerdir: Nasdan murad 
baçka bir tevil ciheti bulunmaksizin, cümlenin mùstakillen kesin bir mâna ifade 
etmesidir. Her ne kadar lügatlere bakmakla cümlede geçen kelimelerin mâna- 
sim bulmak zor olsa bile, siyak ve sibaktan hareket ederek, bunlara pek çok 
misal bulmak mümkündür. 

Veya eöer cümle, tercih edilen ba§ka bir mána ifade ederse, zahir olur. 
Buna misal jç_\j «..Ama kim mecbur kalirsa saldirmadan ve 
sinm açmadan.» (Bakara, 173.) âyetidir. Âyette geçen kelimesi, hem cahil, 
hem de zalim mánasina gelmekle beraber zalim mânasi daha açik ve daha uy- 
gun gelmektedir. Buna misal; j y. > «..temizleninceye kadar 

onlara yaklaçmayin..»(Bakara, 222.) âyetidir. Bu âyette geçen tuhr kelimesi 
hayzin kesilmesi sonucu meydana gelen temizlik mànasina geldigi gibi abdest 
ve gusül ile yapilan temizlik mànasina da gelmektedir. Fakat burada tercih edi- 
len mána, ikincisidir. 

Bu durumda olan bir kelime, delile dayanarak, tercih edilmeyen mânaya 
hamledilirse, buna tevil denilir, kelime de müewel olur. r L5Ll ! i (> 3Uw ytj «..Ne- 
rede olursamz O sizinle beraberdir..» (Hadid, 4.) âyeti buna misaldir. Bu âyet- 
teki beraberligi, bizzat kurbiyet mánasmdaki beraberlige hamletmek imkansiz- 
dir. Àyetin bu mánadan uzak tutulmasi, Allah’in kudretine, ilmine veya himaye- 
sine hamledilmesi gerekir. **>■ ^«..onlara aciyarak teva- 

zu kanadim indir..» (isrâ, 24.) áyeti bunun bir misalidir. Bu àyetin mânasim, in- 
sanin kanadi olmadigindan zahirine hamletmek imkansizdir. Ancak tevazu ve i- 
yi muameleye hamledilir. 
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Mantuk kelimedeki mána, ya iki hakiki mána arasmda veya biri hakiki, 
digeri mecazi mânada mü?terek olur. «elimenin mânasmin aym zamanda mü§- 
tereken her iki mánaya hamli de doâru olur. Kelimenin iki ayri mânada kullaml- 
masi caizdir, veya degildir, desek bile, bu iki mânaya hamli mümkündür. §öyle 
ki, iki mânasi bulunan bu kelimenin bir kere bir mânada, bir kere de bir mâna- 
da, iki ayri cümlede kullamlmasi mümkündür. .u+LY jLij’jl «..yazana da, 
çahide de asla zarar verilmesin..» (Bakara, 282.) âyeti buna misaldir. Bu â- 
yetteki jLL fiili, malum sigasiyle okunursa, katiple çahidin, yazdigi senet ve 
yaptigi çahadette haddi a§arak hak sahibine zarar vermedikleri mânasi anla§i- 
labilecegi gibi, meçhul olmadiklari halde katiplige ve çahidlige zorlamakla ken- 
dilerine zarar vermedigì mânasi da anla§ilabilir. 

Ayrica, kelimenin delalet ettigi mâna, takdiri bir mânaya dayamrsa buna 
zaruri delalet denilir. L^D'JIU j «..§ehirdekilere sor..» (Yûsuf, 82.) àyeti buna 
misaldir. Yani o çehrin sakinlerine sor, demektir. Eger kelimenin delalet ettigi 
mána takdiri bir mánaya dayanmiyor ve kastedilmeyen bir mànaya delalet edi- 
yorsa, buna i§ari delalet denilir. ^.LL^'LJ L-flJ'iLJpSÜ jy>-\ «Oruç gecesi 
kadinlariniza yakla§mak size helal kilindi..» (Bakara, 187.) àyeti buna misal- 
dir. Bu âyet, cünüb olarak sabahlayan bir kimsenin tuttugu orucun sihhatina 
delalet etmektedir. imsak vaktine kadar cimaya müsaade edilmesi, orucun sih- 
hati bozulmaksizin imsakten sonra kisa bir müddet cünüp kalmabilecegine i§a- 
rettir. Âyetten böyle bir hükmü, Muhammed b. Ka’bi'l-Kurazi çikarmi§tir. 

2- Mefhum Âyetler: 

Mefhum; telaffuz durumu olmadan, kelimeden anla§ilan mànadir. Bu da, 
mânaya uygun dü§en mefhum ve muhalif olan mefhum olmak üzere ikiye ayn- 
lir. 

Birincisi: Húkmü, mantuk lafza uygun olan mefhumdur. Bu mefhum mà- 
na, mantuk mánadan üstün olursa buna, fehve’l-hitap adi verilir. *J'L^IjjL;*ìti 
«..sakin onlara ‘öf!’ bile deme..» (Ìsrâ, 23.) àyeti buna misaldir. Bu àyet, ebe- 
veyni dövmenin haram olduguna i§aret etmektedir. Çünkü dövmek, öf demek- 
ten daha §iddetlidir. Mefhum mána, mantuk mâna ile müsavi olursa buna, lah- 
nu'l-hitap adi verilir. \ yíLLJ'UL. cr *LJ'JI ^L'j yiLjjJJ'j' «..yetim 

malmi haksiz olarak yiyenler karmlanna sadece ate§ doldurmaktadirlar.» 
(Nisâ, 10.) âyeti buna misaldir. Bu àyet, mali yakmanm haram olduguna i§aret 
etmektedir. Çünkü yakmak yetim malmi telef etme bakimmdan, yemekle mü- 
savidir. 

Bu delaletin kiyasi mi, lafzi mi, mecazi mi, yoksa hakiki mi oldugu husu- 
sunda ihtilaf edilmi§tir. Bu husustaki görü§leri, usulle ilgili kitabimizda açiklami§ 
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bulunuyoruz. 

ikincisi; hükmü, mantuk lafza muhalif olan mefhumdur. Bu da çeçitli ki- 
simlara ayrilmaktadir. 

1- Naat, hal, zarf veya sayi durumunda olan sifatm mefhumudur.^.b.-j' 

LL «..size fasikin biri bir haber getirirse onun dogrulugunu 

araçtirin..» (Hucurat, 6.) âyeti buna bir misaldir. Âyetin mefhumu, fasik olmayan 
kimseden duyulan haberin araçtirilmamasi, adil bir kimseden duyulan haberin 
kabul edilmesidir. jj»L_J' l y,j_ r iíl£.JL'^v»_j_ r LU;V_> «..mescidlerde ibadete 
çekilmiçken kadinlara yakla§mayin..» (Bakara, 187.) âyeti buna ayri bir mi- 
saldir. LU «..hac ibadeti bilinen aylardadir..» (Bakara, 197.) Bu 

son âyetin mefhumu, bu aylar diçinda ihramin giyilmeyeceôidir. _Lj-Lú\\_• 
jPti\ jmL J' «Meçari Haramda Allah’i anin..» (Bakara, 198.) âyetinin mefhumu, 
bu aylar diçinda yapilan zikrin, matlup olan zikrin yerini tutmayacagina isarettir. 
îjJL». «..onlara seksen degnek vurun..» (Nûr, 4.) àyetinin mefhu- 

mu ise, bu sayidan ne az ne de çok olmayacagidir. 

2- Çartin mefhumudur. j+is.\ yüûÌiJ*».OV ýjSj\ j «..çayet hamile ise- 
ler, yüklerini birakincaya kadar onlari besleyin..»(Talak, 6 .) âyeti buna misal- 
dir. Âyetin mefhumu, hâmile olmayan kadinlara infakm gerekmedigi mânasinda- 
dir. 

3- Gayenin mefhumudur. • ^l». j j£SL3 ( _JL».uj ( v.*)JjU;Vli «,.artik bun- 
dan sonra kadin baçka bir kocaya varmadan kendisine helal olmaz..»(Ba- 
kara, 230.) âyeti buna misaldir. Àyetin mefhumu, kadinm bir baska erkekle ni- 
kahlanmak kaydiyla ilk zevcesine yeniden nikah hakkina sahip oldugudur. 

4- Hasr’in mefhumudur. Allah’tan baçka (gerçek) tanri yok- 

tur.» (Sâffàt, 35.) âyeti ile »aV'*J\V^D'- îi'j^'LL' «..tanrmiz ancak kendisinden 
baçka (gerçek) ilah olmayan Allah’tir..» (Tâhâ, 98.) âyeti buna misaldir. Bun- 
larin mefhumu; Allah’in diçinda (gerçek) ilah olamayacagidir. ý\yt *iU «..veli 
yalniz Allah’tir..» (Sûrâ, 9.) âyetinin mefhumu ise, Allah’tan baskasinm veli ola- 
mayacagidir. j j ii'^V «..Allah’in huzuruna çikarilacaksmiz..» (Âl-i ímràn, 
158.) âyetinin mefhumu ise, Allah’dan baskasina degil, mânasinadir. _ljL,z)L' 
«Ancak Sana kulluk ederiz..» (Fatiha, 4.) âyetinin mefhumu, Senden baskasina 
degil, mânasindadir. 

Bu mefhum mânalari delil olarak kullanma hususunda çeçitli görüsler ileri 
sürülmüstür. Bunlarin en dogrusu, açagida zikredilen sartlarla, hepsinin huccet 
olarak kullamlabilmesidir. 

Birincisi; mefhum mânanin, galip mânayi açmamasidir. Bu yüzden çoŷu 
ulema ^ j «..yaninizda kalan üvey kizlariniz..» (Nisâ, 23.) 

âyetindeki mefhum mânaya itibar etmemislerdir. Çünkü âyetin galip olan màna- 
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si, üvey kiz çocuâunun zevcin odasmda oimasidir. Burada üvey kiz ço- 
cugunun zikredilmesi onun oaada bulunmasinm akla daha çok gelmesindendir. 
Digeri ise; mefhum mânanin gerçege uygun düçmemesidir. Bu yüzden 

„ì „» J «Kim Allah ile beraber varliäini kamtlayacak 

- « ^ * 

hiçbir delil bulunmayan bir tanriya taparsa..» (Müminün, 117 ), j jL. 

ýjt yüül «Müminier, Müslümanlari birakip, kafirteri dost e- 
dinmesinler..» (Äl-i Imrân, 28.), y* «..iffetli ol- 

mak isteyen cariyelerinizi fuhça zorlamayin..» (Nûr, 33.) âyetlerinin mefhum 
mánasi olamaz. 

Bu hususu daha iyi kavramak, esbabi nüzulü bilmekle sagiamr. 
ibnu’l-Hassar’in naklettigine göre bazi ulema, kelimeler ya mantuk, ya 
mefhum, ya zaruret veya kendisinde bulunan makul bir mána ifade eder, de- 
miçlerdir. Ibnu’l-Hassar bu sözün dogruluguna inamr. 



ELLl BÌRÌNCl BÖLÜM 
KUR’AN’DA HlTAP §EKÌLLERl 

ibnu’l-Cevzi, «e n - N e f i s» adli kitabinda, Kur’an’da on be§ hitap §ekli- 
nin mevcut olduâunu söyler. Bazi ulema da bu sayiyi 30 un üstüne çikarirlar. 
Bu hitap çekilleri çunlardir: 

1 - Umumi hitaptir; ^.^£21». ^0)1.01' «Allah’dir ki sizi zaaftan yarat- 

ti..» (Rúm, 54.) âyetinde olduöu gibi hitap, bütün insanlaradir. 

2- Hususi hitaptir; jJLLj'.aaj^ ŷá\ «..inanmamzdan sonra inkar mi e- 

dersiniz..» (Âl-i imrán, 106.) âyetiyle .iL «Ey Resûl, 

Rabbinden sana indirileni duyur..» (Mâide, 67.) àyetinde oldugu gibi hitap, hu- 
susidir. 

3- Hususilik ifade eden umumi hitabdir; ^ «Ey insanlar, 

Rabinizden korkun..» (Hac, 1.) âyeti buna misaldir. Âyetin mànasinda çocukla- 
ra ve delilere hitap yoktur. 

4- Umum ifade eden hususi hitaptir; .LU'pULUj'^U'ljj'L «Ey Peygam- 
ber, kadinlari bo§adiginiz zaman..» (Talak, 1.) âyeti buna misaldir. Âyetteki 
hitap, Resúlullah’a olmasina ragmen, talak hakkma sahip herkese çamildir. 
LL-' j j'.JJ UUL>- 'ül ( ^UU+j‘'b«Ey Peygamber, biz..zevcelerini sana helal kildik..» 
(Ahzâb, 50.) âyetinde Ebu Bekri’s-Sayrafi çöyle der: Âyetin ibtidasindaki hitap 
Resüle ait olmasma ragmen, nefsini Resüle hibe eden kadinla ilgili ayni àyetin 
UJi-aUsL ifadesinden anlaçildigina göre, àyetin bu hitaptan önceki kismi, Resu- 
lullah’a oldugu kadar ba§kalariyla da ilgilidir. 

5- Cinse hitaptir; ^UU^j'L âyeti buna misaldir. 

6- Neve hitaptir; jU'^-'^ULâyeti buna misaldir. 

7- Bizzat isim tasrih edilen hitaptir; jSL-' r jLUi,j «Dedik ki ey Adem, 

oturun..» (Bakara, 35.), «..Ya Nûh, in..» (Hûd, 48.), LJU-»aî r j»' ^'L 

«Ey lbrahim,..sen dogruladin..» (Sàffât, 104.), ^.L «Ey Musa, kork- 

ma..» (Neml, 10.), U_i ^t- L«Ya isa, ben seni öldürecegim..» (Âl-i imrân, 
55.) âyetleri buna misaldir. Kur’an’i Kerim’de Hz. Peygamber’e -w>«-*L çeklinde 
dogrudan hitap vaki olmamiçtir. Bunun yerine (^J'lfc'L . J ^JU^j'L çeklinde 
hitap edilmistir. Bu hitapla Resûlullah tazim edilmekte, diger peygamberler ara- 
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sindaki yüksek mevkii gösterilmekte, Müminlerin Peygamberlerine adiyla hitap 
etmemeleri ööretilmektedir. 

8- Medih hitabidir; ' _>J-.'jjJdUfj'L (Nisá, 136.) âyeti buna misaldir. Bu 
yüzden Mekkelilere \jj>r\*j\ ^»\ jjjji.j «Onlar ki inandilar, hicret ettiler..» 
(Enfal, 74.) seklinde hitab edilmistir. 

ibnu Ebi Hatim, Haysame’den söyle dedigini rivayet etmistir; Kur’an’da 
^jjjl l^ji l, seklinde okuduâunuz her âyet, Tevrat’ta J-5L.JI L$j' L. seklin- 

dedir. 

Beyhaki, Ebu Ubeyd ve diger hadis ulemasi ibnu Mesud’dan, söyle de- 
digini rivayet ederler: \^J\ Lhitabiyla karsilastigmizda, buna dikkatle 

kulak veriniz. Çünkü bu hitabin pesinde Allah’m emrettigi bir hayir veya yasak- 
ladiài bir sey vardir. 

9- Zem hitabidir; jjJd'Lfc'L, «Ey kafirler bugün özür 

dilemeyin..» (Tahrim, 7.) âyeti ile jj yUd'Lfc'ljJi «De ki: ‘Ey kafirler..» (Kâfirun, 

1.) àyeti buna misaldir. Bu çesit hitab, ihanet mànasinda oldugundan Kur’an’da 
sadece iki yerde mevcuttur. Müminlere hitap çogunlukla '^_.'jjJd'Lk>'L>àyetinde 
oldugu gibi vicahiye yapilirken, kafirlere ise \j j-iSjjJJ'j' «..inkar edenlere ge- 
lince..» (Bakara, 6.), \ jý£ jjJJJJi «inkar edenlere söyle:..» (Enfal, 38.) àyetle- 
rinde oldugu gibi, iltifat etmemek bakimindan gaib sigasiyle yapilir. 

10- Liyakat hitabidir; ve J^^'Lfc'L, gibi âyetler buna misaldir. 

Bir kisim ulema ise; Resûle uygun olmayan yerlerde «Ey Nebi», Resûle uygun 
olan yerlede ise, «Ey Resûl» diye hitabedildigini görmekteyiz, demektedirler. 
Mesela; umumi bir teçri ifade eden âyetlerde JL. JJ.'U^LJuJ _^'L*j'Ij 

«Ey Resûl, Rabbinden sana indirileni duyur..» (Máide, 67.) seklinde hususilik 
ifade eden àyetlerde ise, Jü,úit j^'U r «Ey Nebi, Allah’in helal kil- 

digini niçin haram ediyorsun..» (Tahrim, 1.) seklinde gelir, derler. Ancak Ljj'L, 

.1 _ •.u ,~jiu i\' |j: :n «Fy Nebi, kadinlari bo$adiginiz zaman..» (Talak, 1.) âyetinde 

görüldügü gibi karine olursa, hususi hitabdan umumi tesri mànasi anlasilabilir, 
çünkü jiL» fiili, cemi seklinde gelmistir. 

11- Ìhanet hitabidir; ^ ^-lUiL^Ur j*-U “öyleyse çik oradan çünkü 

sen kovuldun..» (Hicr, 34 ), j_jjLSUV ^L*J' ỳ _>-'Jlí «Sinin orada! Benimle ko- 

nusmayin..» (Müminun, 108.) àyetleri buna misaldir. 

12- Gadab hitaDidir; Jj JJ'CULiUj j «..‘Tad bakalim, hani sen se- 
refli olan, degerli olan yalniz sendin..»(Duhan, 49.) âyeti buna misaldir. 

13- Bir kelime ile umuma hitaptir; ^ _Jü'JL, ỳ -Ujl_ JV'L*jUj «Ey in- 

san, seni engin kerem sahibi Rabbine karsi ne aldatip isyana sürükledi?» 
(infitar, 6.) âyeti buna misaldir. 

14- Umurrn oir kelime ile bir kisiye hitaptir; OL_LJ'j,.'_jl5J_,^'Lfc.'lj «Ey- 
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elçiler, güzel çeylerden yiyin..» (Müminûn, 51.) âyetinden ^jói 
j+í (Müminun, 54.) kadarki áyetler buna misaldir. 

pA jjJ deki hitap Peygamber (as.)dir; çünkü kendinden sonra peygam- 
ber gelmeyecektir. 

y-LJJl^JLipLiL-j! j "Eger azab edecekseniz, size edilenin 
misliyle azabediniz..» (Nahl, 1 26.) âyeti de buna ayri bir misaldir. Bu âyetteki 
hitap, J)L VI djrr^ L_j «Sabret, sabrin ancak Allah’in yardimiyladir..» 

(Nahl, 127.) âyetinin delaletiyle sadece Resûle yapilmaktadir. ^SÜIjli 
I^Jlc-L* «Eöer size cevap veremedilerse bilin ki..»(Hûd, 14.) âyetindeki hitap, 

I yiiji «De ki: ‘Getirin..« (Hûd, 13.) âyetinin delaletiyle sadece Resûle yapil- 
maktadir. Bazi ulema j y&r jJü «..‘Rabbim’ der ‘beni geri döndürünüz’..» 
(Müminûn, 99.) âyetini de bu kabilden saymiçtir. Yani jl beni geri döndür, 
demektir. Âyetteki ^ j kelimesinin Allah’a j y&r j\ kelimesinin de meleklere hi- 
tab olduÇu söylenir. 

Suheyli bu konuda çu açiklamada bulunur: Bu âyetteki söz, çeytana çar- 
pilan, cehennem zebanilerinin eline düçenlerin söyleyecekleri sözdür. Bu gibi- 
ler çaçkina döner, ne söylediklerini bilmezler, dünyada iken mahlukata söyle- 
diklerini, cehennemde de ifade etmek isterler. 

15- lki kiçiye hitap eden kelimeyle bir kiçiye hitaptir. ^-p-^yLÜ' «..atin 
cehenneme!..» (Kàf, 24.) âyeti buna misaldir. Âyetteki hitap, cehennemde va- 
zífeli Malik adli meleöedir. Veya cehennem bekçileri ile zebanilere hitap oldugu 
da söylenir. Iki kiçiye hitap, ayni zamanda umuma hitap da sayilabilir. 

«Her can, yaninda bir sürücü ve çahitle gelir.»(Kâf, 21.) 
áyetinin delaletiyle bunun müvekkel iki melek oldugu da söylenir. Bu durumda 
hitap, lafza uygun bir hitap olur. Mehdevi, Lŵ jC>L-.. J jìJIì «(Allah): ‘Duamz 
kabul olundu’ dedi..» (Yünus, 89.) âyetindeki hitabi bu kabilden sayar. Bu hi- 
tabin davet eden kiçi olmasi hasebiyle sadece Hz. Musa’ya ait oldugunu söy- 
ler. Âyetteki tesniye çeklindeki hitabin, Hz. Musa ile agabeyi Harun’adir. Çünkü 
Harun, Hz. Musa’ya yardimci oldugundan, davette müçterektirler. 

16- Bir kiçiye hitap eden kelimeyle, iki kiçiye yapilan hitaptir. LL£->jj*i 
y> «Rabbiniz kim ya Musa..» (Tâhâ, 49.) âyeti buna misaldir. Âyetteki diger 

çahis Hz. Harun’dur. ibnu Atiyye âyetteki zamirin merciini, iki yönden izah eder; 

a- Allahu Taâlâ’nin Hz. Musa’yi terbiye ettigine delalet olmak üzere â- 
yetteki nida, sadece Hz. Musa’yadir. 

b- Risalet ve mucizelerin sahibi Musa’dir. Haain bu noktada Musa’ya ta- 
bi olmuçtur. Zemahçeri, Keççaf’inda çu görüçe yer verir Hz. Harun ifadede Hz. 
Musa’dan daha fasih oldugundan, Firavn’la münakaçada galip gelmiçtir. 



«..sakin sizi cermetten çikarmasin sonra si- 
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kintiya dü$ersiniz.» (Táhâ, 117.) àyeti buna ayri bir misaldir. ibnu Atiyye, âyete 
çu açiklamayi götirir: Cenabi Hak, Hz. Adem’i sikintiya düçen ki$i olarak ferden 
hitap etmiçtir. Çünkú âyette kastedilen ilk muhatap odur. Bir rivayete göre Ce- 
nabi Hak, dünyadaki geçim sikintisim erkelere yüklediginden, hitap Hz. Ademe 
dir, denilir. Kadinlarin adini gizlemek fazilet sayildigindan, âyette Hz. Hawa is- 
men zikredilmemiç, hitap Adem’e yapilmiçtir, çeklinde bir baçka açiklama geti- 
rilmiçtir. 

17- Umum ifade eden bir kelime ile, iki ki$iye yapilan hitaptir. 

j..«..Kavminiz için Misir’da evler hazirlayin, 
evlerinizi de namazgah edinin..» (Yûnus, 87.) âyeti buna misaldir. 

18- iki kiçiye hitap eden kelime ile, umuma yapilan hitaptir. Yukarida 

geçen (Kâf, 24.) âyeti buna misaldir. 

19- Bir kiçiye yapilan hitaptan sonra umuma hitaptir; U jjLL^ij jJLU 

j ^\«Ne içte bulunsan, Kur’an’dan ne okusan ve 
siz ne iç yapsamz..» (Yûnus, 61.) âyeti buna misaldir. Ìbnu’l-Enbari, âyeti çu 
çekilde açiklar: Âyetteki üçüncü fiilin cemi sigasiyla gelmesi, Müslümanlarm 
Reûlullah'a yapilan hitaba dahil olduklarmi ifade etmektedir. 

.1_J\ «Ey Peygamber, kadinlari boçadiginiz zaman..» (Talak, 1.) âyeti buna 

ayn bir misaldir. 

20- Umuma hitabdan sonra, bir kiçiye yapilan hitabdir; î'iL-JW y+JÌ\j 
«Namazi kilm..» (Bakara, 43.) âyeti ile, j !! L»jJ\jL i j «..Müminleri müjdele..» 

(Yûnus, 87.) âyetleri buna misaldir. 

21- Bir kiçiye yapilan hitaptan sonra, iki kiçiye yapilan hitaptir. UlL>-\\j)U 
^.JÜ'USJjjSC jLUUaJlc.Lo>-jLU-I-UJ «Dediler ki: Sen bizi babalan- 

mizi üzerinde buldugumuz düzenden çevirsin de yeryüzünde büyüklük yal- 
niz ikinize kalsin diye mi bize geldin?..» (Yûnus, 78.) âyeti buna misaldir. 

22- lki kiçiye yapilan hitapdan sonra, bir kiçiye yapilan hitaptir; UJU jyJ 
y L. (Táhâ, 49.) âyeti buna misaldir. 

23- Belirli birine yapilan hitaptan, bir ba§kasinm murad edilmesidir; L 

j_iU_J\ jjj ji(Jü\^UV «Ey Peygamber, Allah’dan kork, kafirlere 

ve münafiklara itaat etme..» (Ahzab, 1.) âyeti buna misaldir. Âyetteki hitap, 
Resûl’ün çahsina olmakla beraber, esasen ümmetine yapilan hitaptir. Resülul- 
lah zaten müttaki oldugundan, küffara itaati asla düçünülemez. 
4J_ij.v_jLJJ'j3^L ; jjJ\Jl_li^LJ'LJJ r ;'«Eger sen, sana indirdigimizden kuçku- 
da isen, senden önce Kitap okuyanlara sor..» (Yùnus, 94.) âyetì de buna ayri 
bir misaldir. Resûlullah’a gelen vahiyde, kendisinin çüphe etmesi asla düçünü- 
lemez. Àyetteki hitao, küffara imadir. 

ibnu Ebi Hatim bu âyet hakkinda ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet 
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eder: Resùlullah hiçbir zaman çüphe etmemiç, teredüde düçerek soru sorma- 
miçtir. 

UL. jySLiyíl-,j\ j-JL' j «Senden önce gönderdigimiz elçilerimiz- 
den sor..» (Zuhruf, 45.) âyeti ile j_UUJ'jL «.. o halde sakin cahiller- 
den olma.» (Enam, 35.) âyeti buna ayri birer misaldir. 

24- Bir ba§kasina yapilan hitabtan, belirli birinin murad edilmesidir. jjü 
L 'ỳ\ «Andolsun ki, size §erefiniz bulunan bir kitap indirdik..» 
(Enbiya, 10.) âyeti buna misaldir. 

25- Belirli bir muhatap kastedilmeyen, umuma çamil hitaptir; Áljl 
«..görmedin mi hep Allah’a secde ediyorlar..» (Hac, 18.), 

ýi * «Bir görsen onlarin ateçin baçinda durdurulmuç halini..»(Enam, 
27.), j ÿ j5 «Rablerinin huzurunda baçlarini ö- 

ne e§mi§ (olarak) suçlulari bir görsen..» (Secde, 12.) âyetleri buna misaldir. 
Bu âyetlerde muayyen bir muhatap deâil. muhatap olabilecek herkese yapilan 
bir hitap mevcuttur. Âyette umum mâna kastedildiâinden ifade hitap çeklinde 
gelmiçtir. Cenabi Hak bununla, durumlari açikça belli olan, görme imkam bulu- 
nan herkese hitabi kastetmiçtir. 

26- Önce çahsa hitap edip sonra da baçkasma çevrilen hitaptir; ,Jjli 
âyeti buna misaldir. Âyetteki hitap Resûlullah'adir. Sonra (JJÌJ^* 

j jJ _ _ «..Artik Müslüman oldunuz mu?.»(Hûd, 14.) âyetinin delaletiyle '^JLc-ü 

Ji'jJj^J «..bilin ki Allah’in bilgisiyle indirilmiçtir.» âyeti, kâfirlere hitap et- 
miçtir. 'oaLIlJLLj JU' «..seni §ahit olarak gonderdik..» (Fetih, 8.), ' JJ (Fetih, 
9.) kiraatina göre, buna ayri bir misaldir. 

27- iltifat sanatiyla hitaptir; 

28- Akillara yapilan hitap gibi, cemadata yapilan hitaptir; 

U jS yifr yaLJ' «..göí|e ve yere: ‘lsteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi..» 
(Fussilet, 11.) âyeti buna misaldir. 

29- Teçvik ifade eden hitaptir; j— • J.(J!Sj' \ ŷS yLiJi \Jìs.j «haydi eger 
Müminseniz Allah’a dayanin..» (Mâide, 23.) âyeti buna misaldir. 

30- Çefkat ve acima hissiyle yapilan hitaptir; r ^_u:' tr lLC.'y_ r j'jjJ'^jLfrlj 
«..Ey nefislerine karçi açiri giden kullarim..» (Zümer, 53.) âyeti buna misaldir. 

31- Sevgi ifade eden hitaptir; i »„_j , yi.-LjJ(JC-j'(j «..Babacigim, niçin ta- 

piyorsun içitmeyene..» (Meryem, 42 ), .iUj'lJ.' «Ey ogulcugum..» (Lok- 
man, 16.), jJLjhL ‘■LÌwtij.L «..Fy anamin ogiu, sakalimi, baçimi tut- 

ma..» (Tâhâ, 94.) âyetleri buna misaldir. 

32- Acze düçüren hitaptir; ; j j jíi «..bir sûre getirin..» (Bakara, 2ó.) 

âyeti buna misaldir. 

33- §eref ifade eden hitaptir; Kur’an’i Kerim’de Ji lafziyla hitap edilen 
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bütün àyetler buna misaldir. Bu âyetlerde Resülullah’in ümmetine, vasitasiz o- 
larak hitab etmekle üstün bir §eref bah§etmektedir. 

34- Yok olan bir çeye hitaptir; bu hitap, mevcut olana tabi olarak yapi- 
lan hitabdir. Ey Adem ogullari! buna misaldir. Bu hitab, zamanm insan- 

larina oldu^u kadar, sonrakilere de çamil olan bir hitaptir. 

Hitabin Kisimlari 

Bazi ulemaya göre Kur’an’daki hitaplar üç kisma ayrilir. Bunlar, sadece 
Resûle hitap, sadece Resùlün diçindakilere hitap, hem Resûle hem de diöerle- 
rine hitaptir. (i) 


1) MüelSfimiz Suyuti burada, lbnu'l-Kayyim’den ve «faicb» adi attinda çeçitli eserlerden uzunca naki- 
lerde bulunmuçtur. Bu nakillerde konu ile ilgilì kayda deâer bir bilgí bulunmadiöindan, tercemesi yapflmamiçtir. 
Tercemesi yapilmayan rretin, 34-35 sahifelerdedir. 



ELLl lKlNCl BÖLÜM 
KUR’ANDA HAKlKAT VE MECAZ 

Kur’an’in edebi üslubunda lafizlar, hakiki ve mecazi mànalariyla deger- 
lendirilir. Hakiki mânada kullamlan lafizlarin Kur’anda mevcudiyeti hakkinda her 
hangi bir ihtilaf yoktur. Bunlar, asil mânalari disinda mâna tasimayan, âyetteki 
yerlerinde takdim ve tehir olmayan lafizlardir. Kur’an’in büyük kismim bu lafizlar 
teskil etmektedir. 

Kur'an’da mecazi mànadaki lafizlarin mevcudiyetini ekseri ulema kabul 
ederken, zahiriye ulemasi, Çafii’den Íbnu’l-Kass, Maliki’den ibnu Huveyz Mindad 
bu görüse katilmamislardir. Bunlarin süpheleri, Mecazin, yalana yakin olusundan 
gelmektedir. Halbuki Kur’an, yalandan münezzehtir. Kur’an lafizlarim inceleyen 
mecazi mânayi ancak, hakiki mànayi bulamadigi anda kabul eder ve lafzi isti- 
are olarak kullamr. Bu durum, Allah’a nazaran muhaldir. íleri sürülen bu süphe 
yersizdir. Çünkü Kur’anda mecazi mànadaki lafizlar olmasaydi edebi güzelligi 
ortadan kalkmis olacakti. Belagat ulemasinin ittifaken kabul ettigine göre me- 
caz, hakikatten daha beligdir. Eger Kur’an’da mecaz bulunmasaydi hazif, tekid, 
kissalarin tekrari gibi, diger belagî özellikler olmazdi. 

Bu mevzuda lzzeddin b. Abdisselam Müstakil bir eser yazmistir. Bu ese- 
ri, bazi ilavelerde bulunarak özetledim buna «Mecazu’l-Fursan ilà 
M e c a z i’ I - K u r’ a n» adini verdim. 

Mecaz, iki kisma ayrilir: 

1- Cümlede mecazdir. Buna, mecazu’l-isnad, mecazu’l-akli adi verilir. 
Mecazin bunlarla alakasi, bunlara yakinhgindan dolayidir. Mecaz, bir fiil veya 
benzeri kelimenin, aralarinda mâna yakinhgi bulunmasi sebebiyle, asil olma- 
yan mánasina hamledilmesidir. «,.kendilerine Alla- 

hin âyetleri okundu§u zaman (o âyetler onlarin) imanlarini artirir..» (Enfal, 
2.) âyeti buna misaldir. Çünkü Allah’in âyetleri, imanin artmasina sebeb olmus- 
tur pA Lj'jui jj «..ogullarini kesiyor..» (Kasas, 4.) ve jj'jLHj «Ey Ha- 

man, bana bir kule yap..» (Gâfir, 36.) âyetleri de buna misaldir. Amir durumun- 
da olmalari sebebiyle birinci áyetteki Firavn' in yardimcilari tarafindan gerçek- 
lestirlen zebih isinin Firavn’a, ikinci âyetteki amele tarafindan gerçeklestirilen 
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bina inçasinin Haman’a nisbet edilmesi, mecazdir. >\ «J* «..ka- 

vimlerini de helâk yurduna kondurdular.» (Ibrahim, 28.) áyeti de bu kabilder> 

dir. Bu âyette Mekkelilerin cehenneme girmeleri, küfre sebep olduklarindan 

dolayi Mekke mü§riklerine nisbet*edilmi§tir. l _«..çocuklari ih- 

tiyarlatan o günde..» (Müzzemmil, 17.) âyeti de bu kabildendir. Çocuklarm ak 

saçli duruma gelme i§i, kiyamet azabmm ortaya çikmasiyla meydana gelece- 

âinden, bu fiili, zaman zarfi olan kiyamet gününe nisbet edilmiçtir. ^i 

11 «Artik o memnun edici bir hayat içindedir.» (Hâkka, 2 1 .) âyetindeki 

4^0 , kelimesi, memnun kalan mânasinda deôil, memnun kalman bir yaçayiç 

demektir. Jt'ili «..iç ciddiye bindigi zaman..» (Muhammed, 21.) âyeti, 

4 . ;"j «bir kere de azmettin mi..» (Âl-i imrân, 159.) âyetinin delaletiyle . „ 

■* ? 

<As. mânasmadir. 

Bu kisim mecaz, kendi arasmda dörde ayrilir; 

a- Mecaz olan lafiz ile, mecaza delalet eden lafzm hakiki olmasidir. Yu- 
karida zikredilen Enfal súresinin 2. âyeti ile «Yer agirlikla- 

nm çikardi§i zaman..» (Zilzal, 2 .) àyeti buna misaldir. 

b- Bunlarin her ikisi de mecazi olur; jUi «..ticaretleri kar et- 

medi..» (Bakara, 16.) àyeti buna misaldir. Yani, ticarette kazanç saglayamadi- 
lar, demektir. Bu âyetteki kazanç ve ticaret kelimelerinin ikisi de, mecazi má- 
nadadir. 

c-ve d- lki taraftan birinin hakiki diöerinin mecaz, birinin mecaz digerinin 
hakiki olmasidir; it< Jr Uî>,i«. yoitça onlara bir delil mi indirmiçiz de?..» 
(Rûm, 35.) âyeti buna misaldir. Âyetteki UUJl,. kelimesi jU ^ mânasmdadir. 
jtUij ^^— 4 . Aí «Hayir! O, alevlenen bir ateçtir. Derileri soyar kavu- 

rur, (kendine) çaäirir..» (Meàric, 15-16-17.) àyetinde ateçin daveti, mecazi 
mánadadir. U — - r - - «..harp agirliklarini birakincaya kadar..» 

(Muhammed, 4.), «..Rabbinin izniyle her zaman meyve 

veren..» (ibrahim, 25.), U «Onun anasi haviyedir.» (Kâria, 9.) âyetleri de 

bu kaDildendir. Son âyetteki cehennemin anasi kelimesi, mecazi mánadadir. Ya- 
ni ana, çocuguna kefil ve siginaK oldugu gibi, cehennem de kafirlere kefil ve 
siginak demektir. 

2 - Kelimede mecazdir. Buna lugavi mecaz adi da verilir. Bu çe§it mecaz 
kelimenin asil mânasi diçinda ba$ka bir mânada kullanilmasidir. Çeçitli §ekilleri 
vardir; 

a- Hazif yoluyla yapilan mecazdir. Mecaz bahsinde bu husus daha ge- 
ni§ olarak açiklanacaktir. Zaten bu nevi mecazm yeri, mecaz bahsidir. 

b- Ziyade yoluyla yapilan mecazdir. Buna dair malumat, irabla ilgili ba- 
hisde verilmi§tir. 
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c- Külli ismin cüzi isme itla^idir^'j'^^U »(jyUau«..parmaklanni ku- 
laklarina tikarlar..» (Bakara, 19.) áyeti buna misaldir. Áyetteki parmaklardan 
maksat, parmak uçlaridir. Bu âyetteki parmak uçlari yerine parmaklari zikret- 
mekteki beliö nükte, gerçeklerden kaçmadaki mübalaâayi göstermek üzere 

parmaklarin mutat olmayan çekilde kulaâa sokulmasidir. ^l__>'j' j 

«Onlari gördü§ün zaman görünüçleri hoçuna gider..» (Munafikùn, 4.) âyetin- 
deki vücutlar kelimesinden, yüzleri kasdedilmektedir. Çünkü Resûlullah onlari 
bütünüyle görmemiçti. 

t * «„sizden kim hilali görürse oruç tutsun..» (Baka- 

ra, 185.) âyetindeki ^Lì\ kelimesi, otuz geceye verilen isimdir. Cenabi Hak 
burada, ayin bir cüzünü kastetmiçtir. Fahruddin Razi; cumledeki ceza, çartm 
tamamlanmasindan sonra gerçekleçir, §eklindeki kaideden doôan müçkili çöy- 
le çözer. Âyetteki çart, ayin görülmesidir ki bu da otuz günlük tamami demek- 
tir. Çayet ayin tamami kabul edilecek olursa, Ramazan ayinin geçmesinden 
sonra oruç emredilmiç demek olur ki bu da doöru olmaz. Hz. Ali, ibnu Abbas 
ve ibnu ömer; sizden biriniz Ramazan ayinin ewelini görürse, sefere çikilsa bi- 
le, tamamim tutsun §eklinde mâna vermiçlerdir. Bunu, ibnu Cerir ve ibnu Ebi 
Hatim rivayet etmiçlerdir. Bu husus, mecazin bu nevine misal olduíju gibi, ha- 
zif yoluyla yapilan mecaza da misal olabilir. 

d- Cüzi ismin külli isme itlakidir; jJí-jj «Yalniz 

Rabibinin celal ve ikram sahibi yüzü kalacaktir..» (Rahman, 27.) àyeti buna 
misaldir. Âyetteki j kelimesi, Allah’in zati mânasmdadir. , JaLJj,y> j\ý ỳ 
«..yüzünüzü Mescidi Haram tarafina çevirin..» (Bakara, 144.) âyeti, yönel- 
menin bütün vücutla yapilmasim gerektirdiginden, yüzünüzü çevirin ifadesi, 
kendinizi çevirin mânasinadir. ,jj, J "Yüzler var ki o gün mutlu..» 

(Gàçiye, 2-8.) àyetlerindeki yüzden maksat, vücudun tamamidir. Çünkü saa- 
det ve yorgunluk sadece yüzde degil, bütün vücuda çamildir. 

j «(Ey insan,) içte bu senin ellerinin yapip öne sürdügü 
içler yüzündendir..» (Hac, 10 ), fJÇu'U-.aiU; «Içte bu sizin ellerinizin yapip 
öne sürdügü içler yüzündendir.» (Enfàl, 51.) áyetleri de bu kabildendir ,jjì ve 
u —S fiillerinin ele nisbet edilmesi mecazidir. Çünkü yapilan çeylerin çoâu elle 
gerçekleçir. JJJ'Ji «Geceleyin kalk„» (Muzzemmil, 2 ), jäàJ'j' JJ\ «..Sabah’m 
Kur’an’ini„» (Isrà, 78.), J\ç*\ J * «„rüku edenlerle beraber egilin..» 

(Bakara, 43.), Jjju.IìJJÜ'j-. _• «Gecenin bir bölümünde O’na secde et..» (in- 
san, 26.) àyetlerindeki kiyam, kiraat, ruku ve sücud, namaza itlak olunmuçtur ki 
bunlarin herbiri namazin cüzüdür. *_»&)'jJLUjjb «..Kabeye varacak bir kurban„» 
(Máide, 95.) áyetinde Kabeden, içinde kurban kesilemiyeceginden dolayi, Ha- 
remi Çerif kasdedilmiçtir. 
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Yukaridaki son iki neve, iki husus daha ilave edilir; 

Birincisi; bütünün sifatiyla, kismin vasiflanmasidir. «O ya- 

lanci günahkâr perçeminden..» (Alak, 16.) àyeti buna misaldir. Áyetteki 
hata bütün vücudun sifatidir, nasiyenin vasfi oiarak kullamlmi§tir. Bunun aksi, 
«..biz sizden korkuyoruz..» (Hicr, 52.) áyetidir. Âyetteki endiçe 
etme, kalbin sifatidir. L s. j ^LUUU j «..onlardan içine korku dolardi..» (Kehf, 
18.) âyetindeki korku da sadece kalbe ait bir sifattir. 

ikincisi; J*u kelimesini kullanarak bütünü murad etmektir. Bunu Ebu U- 
beyd zikretmi§, misal olarak ,j«..ve aynhga düçtü- 

âünüz çeylerden bir kismini size açiklamak için (geldim)..» (Zuhruf, 63.) â- 
yetini getirmistir. Âyetteki bazi kelimesinden murat, bütündür. JL~»jIí.ìL.UL j\_> 
«..ve eger do§ru söylüyorsa size vaad ettiklerinin bir kismi ba§iniza gelir..» 
(Mümin, 28.) âyeti de bu kabildendir. Kiyamet ve ruhun delaletiyle, hakkinda 
ihtilaf edilen herçeyi Nebi’nin açiklamasi gerekmez. Zira Hz. Musa onlara, dün- 
ya ve ahiret azabmi haber veimi§, bu azap dünyada ugrayacagmiz azaptir, 
demiçtir. Hz. Musa’nm bu sözü, ahiret azabmi nefyetmeden, kar$ila$acaklari a- 
zabin bir kismim belirtmektedir. Bu açiklamayi Saleb yapmiçtir. 

Zerkeçi bu konuda çöyle der: Vaidin tamamini terketmek olduguna göre, 
bir kismini terketmek nasil mümkün olmasin! Bunu Saleb’in delil olarak getirdigi 
çu âyet teyid eder: ^LJLULJ ^JL\_j«Onlara söyle- 

digimizin bir kismint sana göstersek de veya seni alsak da.. Nihayet bize 
dönecekler..» Yúnus, 46.) 

e- Hususi bir ismin umumi bir isme itlakidir; j-JLJ\v_j jJ _j— jL\ «„biz a- 
lemlerin Rabbinin elçisiyiz..» (Çuarâ, 16.) âyeti buna misaldir. Âyette hususi 
mânada olan J_j- j kelimesi, umumi mânada, *1— j demektir. 

f- Umumi bir ismin hususi bir isme itlakidir, J* jV\ CJ ijJjj_yLL_j_j«..yer- 
dekiler için magfiret dilerler..» (Sûra, 5.) âyeti buna misaldir. Bu àyette, 
',jU jjLJJjjyL-j j «..Müminler için magfiret dilerler..» (Gàfir, 7.) âyetinin de- 
laletiyle, Müminler kastedilmektedir. 

g- Melzum ismin lazim isme itlakidir; 

h- Lazim ismin malzum isme itlakidir; yû -úLLitJ J-jJsìL ^j-JJL-jJj» 
,L_J\ «..Rabbin bize gökten bir sofra indirebilir mi?..» (Mâide, 112.) àyeti bu- 
na misaldir. Yani JjL-Jj» yapar mi, demektir. istitaat fiile itlak olunur, çünkú fiilin 
lazimesidir. 

i— Müsebbebin sebebe itlakidir, Jjj .L~J\ j* JJ-j_j«..ve sizin için 
gökten rizik indiriyor..» (Gàfir, 13.), L>Up5Lic>lJJj\jüi «,.size elbiseler gönder- 
dk..» (Araf, 26.) àyetleri buna misaldir. Birinci âyetteki l ijj kelimesi ile ikinci 
àyetteki L.U kelimesi, yagmur sebebiyle bitkilerden elde edildigi için, J** yerine 
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bu iki kelime kullamlmi§tir. «..evlenecek imkam bulamayanlar..» 

(Nûr, 33.) âyetinde ise, her evlenecek kimse için gerekli görülen mehir ve na- 
faka yükü yerine, U-UJ kelimesi kullamlmiçtir. 

i- sebebin müsebbebe itlakidir; «„hakki içitme§e 

tafiammül edemezlerdi„» (Hûd, 20.) âyetindeki j—J' kelimesi, bir çeyi kabul 
etne ve yapma mânasindadir. Çünkü bunlar, duymaya baöli bir sebeptir. Se- 
bebin sebebe nisbeti olan fiil de bu kabildendir. 4-iUlSli. «..içinde bulunduklan 
nimet..» (Bakara, 36.) ve «„ana babamzi cennetten çi- 

kardi§i gibi..» (Araf, 27.) âyetleri buna misaldir. Hakikatte cennetten çikaran 
Cenabi Hak’dir. Cennetten çikmaya sebep olan, yasak a§açtan yemektir. Ye- 
meéie sebep olan da çeytanm vesvesesidir. 

j- Bir çeyi içinde bulunduâu duruma göre isim vermektir; «^.LLJ' ' y\ j 
«„öksüzlere mallarini verin„» (Nisâ, 2.) âyetinde, bulûâdan sonra ye- 
timlik durumu kalkacaöindan bu durumdan önceki yetimlik kasdedilmektedir. 

jj 1 jüÍL. j'jÄy-iLìU «„kocalanyla evlenmelerine engel olmayin..» (Ba- 
kara, 232.) âyetinde, daha önce zevce durumunda olanlar kasdedilmektedir. 
U js%a^ jOUj- «Kim Rabbine suçlu olarak gelirse..» (Tâhâ, 74.) âyetinde Ce- 
nabi Hak, dünyada içledikleri cürümden dolayi ahirette bu durumda gelenlere, 
bu adi vermiçtir. 

k- Dönüçeceâi yeni duruma göre bir çeye ad vermektir; '<>' j\j\ 

' «„ben çarap sikti§imi görüyorum..» (Yûsuf, 36.) âyetindeki \ j*>- kelime- 
si, üzüm mânasindadir. Çünkü üzüm sikilinca çaraba dönüçür. '^>-LiV"jaLVj 
' «„ve yalmz ahlaksiz, nankör (insanlar) dogurmaktadirlar„» (Nùh, 27.) 
âyetindeki màna, facir ve kafir olacak çocuklar dünyaya getirirler demektir. 
» jjçSííJL*. «„baçka kocaya varmadan„» (Bakara, 230.) âyetinde Ce- 
nabi Hak, nikah akdinin zevc olma durumunu saáilayacaöindan bunlara zevc 
adiyla hitab etmiçtir. Çünkü kadin ancak, zevc durumunda olan erkekle nikah- 
lanir. «Ona halim bir erkek çocugu müjdeledik.»(Sâffat, 101 .) 

«J*. .-J-' r «„biz sana bir çocuk müjdelerir.» (Hicr, 53.) âyetlerinde Ce- 
nabi Hak doöacak çocuöu müjdelerken, onu ilerde sahip olacaöi ilim ve iyi hu- 
yu ile vasiflandirmiçtir. 

I- Hal durumunda olan bir mahal’le itlakidir; «„AI- 

lah’in rahmeti içindedirler. Orada ebedi kalacaklardir.»(ÂI-i Imrân, 107.) âye- 
tindeki í-*- j, cennet mânasindadir. Çünkü cennet, rahmetin bol olduôu yerdir. 
J-J «..hayir, gece (gündüz) hile (kurar)..» (Sebe, 33.) âyetindeki 

kelimesinin mahalli, gecedir.VJLí-iUL. L ^*u'^ ; -J «Allah sana onlari uykuda 
gösteriyordu..» (Enfal, 43.) âyetindeki fL» hali, Hasanu’l-Basriye göre uyku 
mahalli olan gözdür. 
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m- Mahal durumunda olan bir hal’e itlakidir; äjjU^-lìì «O zaman da 
meclisini çagirsin.» (Alak, 17.) âyetindeki «ujU kelimesi, mecliste bulunanlar 
mânasindadiriiUuIUj-j «Mülk (mutlak hükümdar1ik) elinde bulunan..» (Mülk, 1.) 
âyetindeki »ü' kelimesinin kudret mânasinda olmasi, l+» j << - ka, P- 
leri var fakat fikhetmezler..» (Araf, 179.) âyetindeki kalbin akil mânasinda ol- 
masi jJJL «..a§izlariy1e kalplerinde olmayani söylü- 

yorlar..» (Âl-i Imrân 167.) âyetindeki aözin dil mânasinda olmasi, i jjJ' Jl~' j 
«..§ehre sor..» (Yûsuf, 82.) âyetindeki karyenin, sakinleri mânasmda olmasi 
buna ayri bir misaldir. 

Bu ve bundan önceki nevilerin misalini j'júU- «..mes- 

cidlere güzel elbiselerinizi giyinerek gidin.p* (Araf, 31.) àyetinde bir arada 
görmek mümkündür. Masdar olmasi bakimmdan ziynet kelimesini, gerçek mâ- 
nada kabul etmek imkansizdir. Bundan, zinet mahalli kasdedilmektedir. Bu yüz- 
den, zinet mahalline hál itlak olunmuçtur. Zinetin sadece mescide giderken ta- 
kimlmasi gerekmez. Mescidden murad, aslinda namazdir, namaz mahalli nama- 
za itlak olunmuçtur. 

n- Bir §eyin aleti oldugu isimle adlandmlmasidir; Lr ij-j-.jLJ J J*».'j 
ji «(Benden) sonra gelenler arasinda bana bir do§ruluk dili nasip ey- 
le.» (Çuarâ, 84.) âyetindeki jj— jLJ kelimesinin mânasi, güzelce medih de- 
mektir. Çünkü dil, medih için bir alettir. .-.ÿjL-LY'J j j-Li- j'U^ «Biz her 
peygamberi yalmz kendi kavminin diliyle gönderdik ki..»(lbrahim, 4.) àyetin- 
deki lisan kavmin konu§tuâu dil mânasindadir. 

o- Bir çeyin ziddi olan isimle adlandirilmasidir; ^J'sj'jjypjb «..onlan 
elim bir azap ile müjdele..» (Âl-i imrân, 21.) müjde, gerçek mânada sevindirici 
haberde kullanilan bir kelimedir; bu kelime aym zamanda davetçiye müsbet 
cevap vermeyene de kullamhr. jä-JY'lUL-.U «seni secde etmekten alikoyan 
nedir?..» (Araf, 12.) âyeti buna misal getirilmiçtir. Àyetin mânasi, seni secde 
etmemeye sevkeden §ey nedir, demektir. Bu mànaya göre àyetteki V nin ziya- 
de olma ihtimali ortadan kalkmiçtir. 


ö- Bir fiilin, isnadi sahih olmayan bir çeye teçbihen izafesidir, jj jí' Jj>- 
4-lilijUiUj' «„yikilmak üzere olan bir duvar buldular, hemen onu dogrulttu..» 
(Kehf, 77.) âyeti buna misaldir. Cenabi Hak duvari, kendi iradesiyle yikilmasi 
mümkünmü§ gibi bir teçbihde bulunarak, canlilarin vasfi olan irade ile vasiflan- 
dirmiçtir. 

p- Vukuu yakin ve yapilmasi istenen bir için, bir fiile itlakidir; j*L>-'jLLi 
<Jj jA —«li «„bekleme süreleri bitince ya onlan güzellikle tutun..» (Ba- 
kara, 231.) âyeti buna misaldir. Âyetin mânasi, iddetlerinin bitimine yaklaçtikla- 
nnda, yani iddetlerinin bitiminde demektir; çünkü iddetin bitiminden sonra ka- 
dinlar tutulamazlar. Bu husus j^JU-í j*JLi «„Bekleme sürelerini bitir- 



j i y.£. j iü V' 


101 


diklerinde..» (Bakara, 232.) àyetinde açikça ifade edilmiçtir. V f ^L»-t.Ls r VjU 
j jäc-L^j_} ji- Ü-y, «..süreleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne de ö- 
ne geçerler..» (Araf, 34.) âyeti de bunun gibidir. Âyetin mânasi, ecelin geliçi 
yaklaçtiöinda, demektir. Böylece ecel geldiáinde, takdim veya tehir yapilma- 
yacaöi çeklindeki sorunun cevabi verilmiç olur. 

jSŷ geriye zayif çocuk bi- 

raktiklari takdirde (halleri nice olur) diye korkanlar..korksunlar..» (Nisà, 9.) 
âyeti de bu kabildendir. Âyetin mânasi, geride birakma zamanlari yaklaçtikça, 
korkuya kapilirlar, demektir. Çünkü âyetteki hitap, yetim çocuklara bakma du- 
rumunda olan vasileridir. Bu hitap, kendilerine ölümlerinden önce yapilan hi- 
taptir. y>rý «..namaz kilmayi murat ettiginiz zaman 

yüzünüzü yikaym..» (Mâide, 6.) âyetindeki namazi kilmaktan maksat, namaz 
kilmayi murat ettiâiniz zaman demektir. JiLjUL.UjÌ’ «Kur’an okuya- 
cagin zaman «euzu billah..» de..» (Nahl, 98.) âyetinin mânasi, istiaze kiraattan 
önce yapildiäindan kiraati murat ettiginizde demektir. L-Lu.lÄjLUSÜut'L 
«Nice kentler helak ettik.. azabimiz geliverdi..» (Araf, 4.) âyetinin mânasi, 
karye sakinlerinin helakini murat ettiâimizde demektir. Aksi halde, fa ile atif 
caiz olmaz. 

Bazi ulema -Ü*J' ^Ji'-i^j j« «..Allah kimi dogru yola iletirse o yolu 
bulmuçtur..» (Kehf, 17.) àyetini bu kabilden saymiçtir. Âyetìn mànasi, Allah hi- 
dayeti istediäi kimseye verir, demektir. Áyetteki sart ve cezanm birbirine kariç- 
mamasi için verilen bu mâna, gerçekten yerinde bir mânadir. 

r- Kelimenin cümlede yer deôiçtirmesidir. Bu degiçiklik ya isnat yoluyla 
olur. Buna misal, «j'JL-»Jlj.yJ.isj;ic»j'L«..onun anahtarlarim (taçimak) 
güçlü bir topluluÇa a§ir geliyordu..» (Kasas, 76.) àyetidìr. Yani If. 
topluluk anahtarlari taçirken agirlaçiyordu, demektir «..her süre- 

nin bir kitabi vardir..» (Ra’d, 38.) àyetindeki deôisiklik, J».'._jL5J£1 her kitabin 
bir süresi vardir, seklindedir. «— »' «..süt verenleri haram etmiç- 

tik..» (Kasas, 12.) âyetindeki deôisiklik «J»' J*. onu süt verenlere 

haram etmistik, seklindedir. jU'^Jls-' j ỳSyt j «inkar edenler ateçe 
sunulduklari gün..» (Ahkaf, 20.) âyetindeki deâisiklik, «^JLt jlJI J* kafir- 
lere ate§ sunuldugu gün, seklindedir. Bu àyetteki arz, seçim hakki olanlara 
yapilir. jüjuJ j «Dogrusu o, mali çok sever.» (Ádiyât, 8.) âyetindeki 
takdim tehir, j'j onun sevgisi maladir, seklindedir. j' j 

«senin için hayir dilerse..» (Yûnus, 107.) àyetindeki takdim tehir, ^j-AJ'^iLo - 
sana hayir diler, seklindedir. OU5*. «Adem Rabbinden bir takim 

kelimeler aldi..» (Bakara, 37.) âyetinin mànasi, bu âyetteki kelimesini mef- 
tuh okuyan kiraate göre, hakikatte telakki olunan Adem (a.s.) demektir. 
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Ya da atif yoluyla yapilan degiçikliktir; jjÿ «..sonra onlardan 

çekil de bak, neye baçvuruyorlar„» (Neml, 28.) âyeti buna misaldir. Âyetteki 
degiçiklik, j ÿÿ li bak, sonra çekil, seklindedir. «Sonra yaklaçip 

sarkti.» (Necm, 8.) áyetindeki degiçiklik ise Ujì^jü sarkti ve yaklaçti, çeklin- 
dedir. Çünkü yaklaçmak, sarkma sonucu gerçekleçir. 

Veya teçbih yoluyla yapilan degi§ikliktir. Bu konu ileride ele almacaktir. 

s- Bir siganin bir baçkasi yerine kullanilmasidir. Bunun çeçitli nevileri 

vardir. 

ç- Masdarin ya faile itlakidir; J j-it- «onlar benim düçmanimdir..» 
(Çuarâ, 77.) âyeti buna misaldir. Âyetteki jjs. kelimesi, masdar oldugundan 
müfred sigasinda kullamlmiçtir. Ya mefula itlakidir, ÿa^^j 

«..Onun ilminden ancak kendisinin diledigi kadarindan baçka bír çey kavra- 
yamazlar..» (Bakara, 255.) âyeti buna misaldir. Ayetteki *JLt kelimesi, _>!*. 
mânasinda ismi meful sigasindadir. jÿ-j «Üzerine baçka bir 

kan bulaçmiç gömlegini getirdiler..» (Yûsuf, 18.) àyetindeki <->j£ masdan, 

mânasinda ismi mefuldür. Çünkü yalan, cismin degil, konuçanm bir sifa- 

tidir. 

2- Müjdenin müjdelenene, sevginin sevilene, sözün söylenene itlakidir; 

3- ismi fál ve ismi mefulün, masdara itlakidir; ÿjSlÿjS «onun olu- 
çunu yalanlayacak kimse çikamaz.» (Vakia, 2.) àyeti buna misaldir. ismi fail o- 
lan Jilí kelimesi, ^jjSj mánasindadir. j yUtjjÇb «Hanginizin fitnelenmiç ol- 
dugunu..» (Kalem, 6.) áyeti de buna misaldir. Âyetteki ^ harfi cerri ziyade ol- 
mamak kaydiyle j ismi mefulü, masdar sigasinda *üd' mànasindadir. 

4- ismi failin, ismi mefule itlakidir; jji'j._U «..atilan bir su..» (Tarik, 6.) á- 
yetteki ismi fail olan jji'j kelimesi, ismi meful sigasindaki jj y-u mànasindadir. 

«..Bugün Allah’in buyrugundan - Onun acidiklari- 
nin diçinda - kurtulacak yoktur..» (Hüd, 43.) áyetindeki ismi fail sigasinda olan 
-~»'s. kelimesi, ismi meful sigasindaki r j~*** mànasindadir.L.'U^UUu*. «..gü- 
venli, dokunulmaz bir bölge yaptik..» (Ankebut, 67.) àyetindeki ismi fail siga- 
smdaki IL' kelimesi, ismi meful sigasindaki U j»L mànasindadir. 

5- ismi mefulün ismi faile itlakidir; LJU«-Lt-_jjl5J' «„çüphesiz onun vaadi 
yerine gelecektir.» (Meryem, 61.) âyetindeki ismi meful olan Ç»U kelimesi, ismi 

fail sigasinda olan IJ' mânasindadir. ' j ÿ _ .UIä»- «..kapali perde..» (ísrà, 45.) 

àyetindeki kelimesi, ' ÿL. mánasindadir. Bu kelime gerçek sigasi olan, 

ismi meful sigasindadir. Hiç kimsenin hissedemedigi ve gözle görmedigi gizli 
seyler mànasina geldigi söylenir. 

6- vezninin J jjul» veznine itlakidir. I ÿ'SJ\j\£ j «„kâfir, 

Rabbine karçi (gelen çeytana) yardimcidir.»(purkan, 55.) àyeti buna misaldir. 
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7- Müfred, tesniye veya cemi kelimelerin, bir digerine itlakidir. Mürfredin 
tesniyeye itlakina misal » '*J ; «^i '} «..Allah’i ve Resûlünü hoçnut 

etmeleri daha uygundur.» (Tevbe, 62.) âyetidir. Yani Ja jì mânasindadir. 
Allah ve Resúlünün rizasi birbirine bagii oldugundan âyetteki zamir, müfret ola- 

rak gelmiçtir. Müfredin cemi kelimeye itlakina misal, j __iY'j' «insan 

ziyan içindedir.» (Asr, 2.) âyetidir. Bu âyetteki insan kelimesi, müteakip áyetle 
istisna edildiginden insanlar mânasindadir. U. jLJY'j' «Dogrusu insan 
hirsli yaratilmiçtir.» (Meâric, 19.) âyetindeki insan kelimesi, jJ - T 'W' «Ancak 
namaz kilanlar bunun diçindadir.» (Meâric, 22.) âyetiyle istisna edildiginden 
insanlar mânasindadir. 

Tesniyenin müfrede itlakina misal ^ìläJ' «Haydi, atin cehenneme..» 
(Káf, 24.) áyetidir. Ayetteki tesniye sigasindan gelen UU' fiili, müfred sigasinda- 
ki jJ' mánasindadir. 

iki seye nisbet olunan her fiil de bu kabildendir. Fiil, sadece bu iki sey- 
den birine nisbet edilmistir. jlý JJ' U+J ^ «ikisinden de inci ve 
mercan çikar.» (Rahman, 22.) âyeti buna misaldir. Âyetteki inci ve mercan, 
ancak tuzlu denizlerden çikarilir. Halbuki áyetteki zamir, hem tatli hem tuzlu 
sulara racidir. Bunun bir benzeri ^ } «U j Sy « 

«..Hepsinden de taze et yersiniz; takmdigmiz süsler çikarirsmiz..»(Fatir, 12.) 
áyetidir. Takimlan sus esyasi, sadece tuzlu sulardan çikarilir. 

' jý • «ve ayi bunlarin içinde bir nur yapti..» (Nûh, 16 ) a- 
yetindeki ayin nuru, yedi kat gökten birinde parlar demektir. U$J **-L— i«..balik- 
larini unuttular..» (Kehf, 61.) áyetindeki tesniye zamiri, Cj «..baligi 
unuttum..» (Kehf, 63.) áyetinin delaletiyle unutanm, yanliz Yû$a oldugunu gös- 
terir. Unutmanm ikisine birden izafe edilmesi, Musa (a.s.)in bu konuda susma- 
sindandir. «..kim hemen iki gün içinde Mekke’den Medine’ye 

dönerse..» (Bakara, 203.) âyetindeki acele etme mânasi, ikinci günde acele 
etme mânasindadir. “•••ki kentin birinden büyük bir 

adama..» (Zuhruf, 31.) âyetini Farisi, iki sehrin birinden mánasim vermistir. jj • 
j o j, JL.,_iL*. «Rabbine karçi gelmekten korkan kimseye iki cennet var- 
dir.» (Rahman, 46.) âyeti, Ferra’nm görüsü hilafina, bu kabilden degildir. Âyette- 
ki iki cennetten maksat, bir cènnettir. ibnu’l-Cinni’nin «Z a’ I - K a d d» adli kita- 
binda -3i' j sj* JJ*'*' «..sen mi insalara Allah’i birakip 

beni annemi ilah edinin, dedin..» (Mâide, 116.) âyeti, buna misal getirilir. Ayet- 
té ilah ittihaz olunan, Hz. Meryem degil, Hz. isa’dir. 

Tesniyenin cemi kelimeye itlakina misal, jZ j~a «Sonra gözü 
iki kere daha döndür..» (Mülk, 4.) âyetidir. Âyetteki iki kere mânasi, çok kere 
mânasindadir. Çünkü göz iki kere bakmakla degil, çokça bakmakla yorulur. 
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Bazi ulema jU «Bo§anma iki defadadir..» (Bakara, 229.) âyetini bu 

kabilden saymiçlardir. 

Cemi kelimenin müfrede itlakina misal, jy&r jjl» “..Rabbim, beni 
geri döndürünüz, der..» (Müminun, 99.) àyetidir. Yani j\ mânasmdadir. 
Ibnu Faris ^JiLi«..bakayim elçiler ne ile dönecekler..» (Neml, 

35.) âyetini bu kabilden saymiçtir. j' «Onlara dön..» (Neml, 37.) âyetinin 

delaletiyle buradaki hitab, sadece bir tek elçiyedir. Bu görü§, tenkide açiktir. 
Zira, âyetteki hitap, elçilerin reislerinedir. Hükümdarlar arasmda cari olan adet, 
bir elçi degil, bir kaç elçi göndermektir. iSLMJ'JoLi «Melekler ona seslendi- 
ler..» (Âl-i imran, 37.), ^ j ^JLiSJìU'JJJj «Melekleri ruh ile indirir..» (Nahl, 2.), 

jjli' _LJLLjjl j «Hani bir adam öldürmüçtünüz de onun hakkinda biribi- 

rinizle ati§mi§tiniz..» (Bakara, 72.) âyetini buna misal getirmiçtir. Ilk iki âyette- 
ki meleklerden Cebrail, son âyetteki öldürenlerin de, sadece bir kâtil mànasi 
kastedilmektedir. 

Cemi sigasinm tesniyeye itlakina misal, jjLÜoLJ'LJlj «..isteyerek gel- 
dik dediler..» (Fussilet, 11 .), jL-asLcüJY' ^Jli «..korkma dediler, biz iki dava- 
ciyiz..» (Sâd, 22), y-l*JjlSjli «..Eger kardeçleri varsa anasmin 

payi altida birdir..» (Nisá, 11.), yiL_n_»-Lü «..kalbiniz gerçekten yönel- 
miçti..»(Tahrim, 4.), •!> ^sJI^j «Davut ile Süleyman’a da 
(lutfettik) hani onlar, toplumun davarlarimn yayildigi bir ekin hakkinda hük- 
mediyorlardi-» (Enbiya, 78.) àyetidir. 

Vukuu kesin oldugundan, mazi sigasinm istikbal sigasi yerine kullamlma- 
sidir. Buna misal, §u âyetlerdir; Jj' «Allah’in emri geldi..» (Nahl, 1.) cümle- 
si, aym âyetteki «..artik onu acele etmeyin..» cümlesinin delaletiy- 

le kiyamet günü mânasindadir. LL' j j «Sura üflendi, 

göklerde olanlar..(korkudan) düçüp bayildilar..» (Zumer, 68.), <_^_-í-LJi'Jlij' j 
..^LULJiLJ'ipj jAjj «Allah demiçti ki: ‘Ey Meryem ogiu Isa, sen mi insanla- 
ra dedin ki..» (Màide, 116.), jj^jj «insanlarin hepsi Allah’in huzuru- 

na çikarlar..» (ibrahim, 21.), U' «Araf ehli seslenirler..» (Araf, 

48.) âyetleri bu kabildendir. 

Devamlilik ifade ettiginden istikbal sigasinm mazi sigasi yerine kullaml- 
masidir. Sanki bu vuku bulmuç ve devam etmektedir, demektir. Buna misal, 
S —L'û j "■ j ^JL^-LJ'j j yk *CÎ «Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor 
musunuz?..» (Bakara, 44.), ji,_t jr:u j-.n • «Süleymanm hü- 

kümranhgi hakkinda çeytanlarin uydurduklari sözlere uydular..» (Bakara, 

102. ) àyetleridir. yj fiili, ljl mànasmdadir. (JjLJÜ j «Biz biliyoruz..» (Nahl, 

103. ) âyetindeki fiil, LJlc. mânasindadir. aJlí-JL'LJLjjì (Nûr, 64.) âyetindeki fiil, 

mànasindadtr. j ^J Laj LL jÌj ^ajS \jujÌ (Bakara, 87.), . J \jjÀSjjjl\^jÂjj 
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V— j» (Ra’d, 43.) âyetlerindeki fiiller, ^IHí ve 'yii mânasinadir. 

ismi fail ve ismi meful sigalarinin istikbal mânasina gelmesi de bu nevi- 
dendir. Çünkü bu iki siga, istikbal mânasinda deöil, hal mânasindadir. jí-J'j'.j 
y «Hesap mutlaka sorulacaktir.» (Zâriyát, 6 ), ^U'J^ y ****?i «Bu, in- 
sanlann toplanaca$i gündür..» (Hüd, 103.) áyetleri buna misaldir. 

Haber cümlesinin emir, nehiy veya dua çeklinde teçvikte mübalaâa yö- 
nüyle talep cümlesine itlaki da bu kabildendir. Çöyle ki bu talep, vuku bulan ve 
haber verilen bir talep olsun. Bu konuda Zemahçeri çöyle der: Cümlenin haber 
çeklinde gelmesi, bundan emir veya nehiy murat edilmesi, sarih olan emir ve- 
ya nehiyden daha beligdir. Bu durum talebi, süratle uygulamaya sevketmekte- 
dir. j-UISjJ ýjM~*jjiCj\ji\ý\j «Anneler çocuklarini..tam iki yil emzi- 

ririer..» (Bakara, 233.), j- j «..boçanmiç kadinlar gözetlerler..» 
(Bakara, 228.), merfu okunan kiraata göre j'Jíì 

«Hacda kadina yaklaçmak, günaha sapmak, kavga etmek yoktur..» (Bakara, 
197.), j.UU'V' «..yalmz Allah’in nzasim kazanmak gayesiyle 
verirseniz..» (Bakara, 272.) âyetleri de bu kabildendir. Yani ancak Allah’in riza- 
sini talep ederek infak ediniz, demektir. jy ^LuJ'VL— «Ona temizlerden 
baçkasi el süremez.» (Vakia, 79.) yani Kur’an’a temiz olmadan el sürülmesin, 
demektir. 

^«Biz israil ogullarmdan söz almiçtik: 
‘Allah’tan baçkasina tapmayacaksiniz..» (Bakara, 83.) yani àyetteki ' J û ^ 
i’ .::n «cümlenin delaletiyle, Allah’tan baçkasina ibadet etmeyin mâna- 
sindadir. ^JüJi' yûu f ^J' r SLit-v_- ! _pV «Bugün size kinama yok, Allah sizi ba- 
fpçlar..» (Yûsuf, 92.) yani, Allah’im onlari baöiçla, mânasindadir. 

Cümlenintalep sigasinda haberi cümle olarak gelmesi de bu kabìldendir, 
buna misal çu âyetlerdir 

'-uj*j>- «Rahman ona mühlet versin..» (Meryem, 75.) âyetinde- 

ki fiil, Iuj mànasindadir. ^-SMU-JJ-jtJ y,;,L..J«..siz bizim yolumuza uyun, 
sizin hatalannizi biz taçiriz..» (Ankebut, 12.) âyetindeki J^J^fiili, ayni âyet- 
teki j^jSISü^'j cümlesinin delaletiyle ihbaridir. Çünkü yalan, ancak haberi 
cümlede gelir. '^JS' _jSLJ/>Lii'J..U «Artik kazandiklan içlere karçilik az 
gülsünler çok agiasinlar.» (Tevbe, 82.) âyeti de bu kabìldendir. 

Bu konuda Kevaçi çöyle der: Birinci âyette haber mânasinda olan emir, 
lüzumluluk ifade ettiginden haberi cümleden daha beligdir. vil.^SJiU jjj' Bizi 
ziyaret edersen sana ikramda bulunuruz,cümlesi buna misaldir. Bu ìfadeden, 
ziyaret edenlere ikramin lüzumunu tekid anla§ilmaktadir. ibnu Abdisselam çu- 
nu ilave eder: Çünkü emir, icab ifade eder. Haber cümlesi icabda, talep cümle- 
si gibidir. 
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Nida ifade eden cümlenin, taaccub ifade eden cümle yerine kullamlmasi, 

bu kabildendir. _>.L «Yazik §u kullara..» (Yasfn, 30.) âyeti buna mi- 

saldir. Ferra, bu âyete; ey husrana ugrayanlar, $eklinde mâna vermi$tir. ibnu 
Hâlveyeh ise: Bu mesele, ^ur’an’in en zor meselelerinden biridir. Çünkü hasret 
kelimesine dogrudan hitab edilmez. Hitab ancak sahislara yapilir, bundaki fay- 
da tenbihtir. Fakat âyette taaccub mânasi vardir, der. 

Cemi killetrn, cemi kesret yerine kullamlmasi da bu kabildendir. • 
jy-'OU yJ' «..onlar odalarinda güven içindedirler..» (Sebe, 37.) âyeti buna 
misaldir. Halbuki cennetteki odalar sayilmayacak kadar çoktur. 

j «..onlara Rablerinin katinda dereceler vardir..» (Enfal, 4.) âyeti de boyle- 
dir. Allah katinda insanlann dereceleri, çuphesiz on sayisim a$maktadir. Jj\ 
i «Allah öldükleri sirada canlarim alir..» (Zümer, 42.) ve 
ObUL\ «..sayili günler olarak..» (Bakara, 184.) âyetleri de buna misaldir. 
Son âyetteki cemi killetin hikmeti, mukelleflere saglanan kolayliktir. 

Cemi kesretin, cemi killet yerine kullamlmasi da bu kabildendir. j^ijJL 
«..üç kur kendilerini gözetlerler..» (Bakara, 228.) âyeti buna 

misaldir. 

Tevil etmek suretiyle muennes bir kelimenin müzekker mânada kullaml- 
masi da bu kabildendir. -u jj+ìl^ «..kime Rabbinden bir ögüt gelir 

de..» (Bakara, 275.) àyeti buna misaldir. Ayetteki iLt kelimesi, j. ögüt 
mânasindadir. * «..ölü bir memlekete can verdik..» (Kâf, 11.) à- 

yetindeki íjJL kelimesi, tevil suretiyle mekan olarak kullamlmistir. 

jLJLi «Güneçi dogarken görünce: ‘Budur Rab- 
bim..dedi..» (Enam, 78.) áyetindeki U jí, kelimesi, DU* mánasindadir. <^jj\ 
Jà\ «..Muhakkak ki Allah’in rahmeti iyilik edenlere yakindir..» 
(Araf, 56.) àyetindeki j kelimesini, Cevheri; ihsan mânasinda kabul ederek 
muzekker oldugunu ifade eder. 

Çerif el-Murteda JÜJ «..Ama ihtilaf 

edip durmaktadirlar. Yalmz Rabbinin acidiklari (bu ihtilafin diçindadir). Zaten 
onlari (Allah) bunun için yaratmiçtir..» (Hud, 118-119.) áyetinin tefsirinde söy- 
le der: Ayetteki isaret zamiri, j kelimesinin yerini almiçtir. Cenabi Hak bu 
yuzden jlLN buyurmamistir; zira <+?* j kelimesinin muennesligi hakiki degildir, 
jj>j\ seklinde tevili caizdir. 

Muzekker bir kelimenin muennes olarak kullamlmasi da bu kabildendir. 
j ỳù\j J «Onlar Firdevs cennetine varis olacaklar, orda 

ebedi kalacaklardir.» (Muminún, 1 1.) âyeti buna misaldir. Ayette, cennet, mü- 
ennes olarak kullamlmistir. \J\L»\ j» «Kim iyilik getirirse ona o 

getirdiginin on kati vardir..» (Enam, 160.) àyetindeki JJ.í. kelimesi, asli mü- 
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zeKKer olan J'JUÌ Kelimesine izafetlnden dolayi sonundaKi u zamiri haz- 

fedilmiçtir. Bir görüçe gore de, Jtl.i Kelimesi OL_yenni tutan zamire izafe- 

tinden dolayi muennes olmuçtur. Bir ba§Ka gorüçe gore de, mànaya riayet e- 

dilereK muennes olmuçtur. ÇunKu JL.Î Kelimesi, *. _»- Kelimesinm benzeri ge- 

ne 1_» olduôundan, mánaca muennestir. Bu duruma gore àyetin takdiri; «ii 

_»- jLí- ona on hesenenin benzeri vardir, $eKlindedir. Muennes ve 

muzeKKerle ilgili onemli Kaideleri onceden ziKretmiçtiK. 

«Taglib» de bu Kabildendir Taglib, bir çeye ba§Kasinm huKmunü ver- 
meKtir. Bir rivayete gore taglib, gelen iKi huKumden birinin digerine tercihidir. 
Taglib ifade eden Kelimenin iKi hukumden birinin yerine kullamlmasi, manaca 
muhtelif iki kelimenin, aym manada kullamlmasidir. 

«. .gönülden itaat edenlerden oldu..» (Tahrim, 12), V' 

HyCJ'SéÄ j*S M ..yalmz karisi(ni kurtarmadik) çünkü o, geride kalanlar- 
dan oldu.» (Araf, 83.) ayetleri buna misaldir Bu ayetlerdeki ve j>.yJ 
kelimelerinm asli, OIUUJ' ve olarak gelmesiydi, ancak Taglib kaidesine 

gore muennesltk, muzekkerlik içinde mutalaa edilmiçtir. j y UJ'J* M ..siz, 
gerçekten cahil bir toplumsunuz.» (Neml, 55.) ayeti de bu kabildendir Ayet- 
teki j fiili, zamirinm kel»mesine taglibinden dolayi muhatab U si ile 
gelmiçtir. Halbuki kaideye gore bu fnl, r un sifati oldugundan, y sek- 

linde gelmesi gerekirdi. Fakat mevsufun zamirine haber olmasi, gaib siga- 
sindan muhatab sigasina geçi§i guzelle§tirmistir. 

J »(Allah) defol git, dedi; onlardan kim 
sana uyarsa cezaniz cehennemdir..» (ìsrá, 63 ) âyeti de bu kabildendir. Ayet- 
teki jìjlZjê ifadesi, gaib zamiri gerektirmesine ragmen muhatab zamiri ile tag- 
lib edilmiçtir. Gaib mána, masiyet ve ukubette muhataba tabi olmakla, lafizda 
da muhataba tabi olmuçtur. Bu durum, lafzin mánaya irtibatim guzelleçtiren bir 
husus olmaktadir. 

ü^ «Göklerde ve yerde olanlarin hepsi is- 
ter istemez Allaha secde ederler..» (Ra d, 15.) ayetinde, gayri akil olanlar tag- 
lib edildigmden u ile gelmistir. Bir ba$ka âyette de, sahip oldugu çereften do- 
layi akilm taglibi sebebiyle j* harliyle gelmi$tir. dujyut jijt ^,a.Vw>ìL> 

ULL .ýíJ jij* «..Ey $uayb, ya mutlaka seni ve seninle beraber olan- 
lari kentimizden çikaracaâiz, ya da dinimize döndüreceö«z.. >> (Araf, 88 ) aye- 
tinde $uayb (a.s.) taglib hukmuyle j»J fiiline dahil edilmi§tir JLU 
«..eâer sizin dininize dönersek..» (Araf, 89 ), j 

<Meleklerin hepsi topluca secde ettiler; ancak ibiis (etmedi). (Hicr, 30-31 ) 
ayetleri de bu kabildendir. Son âyette geçen íblis yaratildigi sirada melekler- 
den biri oldugundan istisna edatiyla melaikeden sayilmiçtir Taglib yoluyla onlar 
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arasina girmiçtir. jJ jJL JL«..ke?ke benimle senin aranda iki 
do^u arasi kadar uzaklik olsaydi..» (Zuhruf, 38.) âyetindeki jJ jL* kelimesi, 
me$rik ve magrib mánasindadir. Bu âyetin tefsirinde ibnu’ç-$eceri, iki cihetten 
en meçhuru oldugundan me§rik kelimesinin taglib edildigini söyler. \çrj* 

«lki denizi saliverdi..» (Rahmán, 19.) âyetinde iki denizden maksad, tatli ve 
tuzlu iki denizdir. Halbuki deniz, tuzlu suya verilen addir. Tatli suya nazaran 
tuzlu suya sahip denizlerin çoklugundan, âyette taglib edilniçtir. jjJ£J j 
l jUtU* «Herbirinin yaptiklan içlere göre dereceleri vardir..»(Enam, 132.) â- 
yetinde Mümin ve kafirin dereceleri söz konusudur. Dereceler ulvi makamlari, 
derekat ise sufli makami gösterir. Âyetteki derece, Müminin daha çerefli ol- 
masindan dolayi, taglib yoluyla her iki kisim için kullanilmi§tir. 

Zerke?i, «B u r h a n»mda bu konuda çöyle der: Taglibin mecaz sanatin- 
dan sayilmasi, kelimenin asil mânasinda kulanilmamasindan ileri gelmektedir. 
Mesela, j-UUJ' kelimesi, bu vasifla vasiflandmlan cemi müzekker mânasin- 
dadir. Bu kelimenin, müzekker ve müennes olarak kullamlmasi, asil mânasmm 
diçindadir. Diger kelimeler de bunun gibidir. 

Kirkmci bahiste geçtigi gibi, harfi cerlerin, kendi mânalari diçinda kulla- 
mlmasi da bu kabildendir. 

ilerde inça kelimesinde görülecegi gibi emir sigasi olan J**', nehiy sigasi 
olan J*iJV sigasi, tasdik ve tasawur ifade eden istifham edatlari, temenni, te- 
raccî ve nida edatlarinm asil mànalarinin diçmda kullaniliçi, bu kabildendir. 

Bir kelimenin baçka bir kelime mânasmda kullamlmasi demek olan tak- 
dim de, bu kabildendir. Takdim; harf, fiil ve isimlerde görülür. Harflerle ilgili hu- 
sus, harfi cer bahsinde açiklanmi§tir. Fiillerde ise durum çöyledir: Bir fiilin mâna- 
si, diger bir fiilin mânasmda kullanildigmda bu fiil, aym anda iki fiil mânasma 
gelmiç olur. Buna göre harfi cerle müteaddi olmamasi gereken bir fiil, harfi cer- 
le müteaddi olur. Harfi cerle müteaddi olan fiilin mânasi dogru olabilmesi için 
ya fiilin ya da harfin tevili gerekir. Bunlardan birincisi fiilin tazmini, ikincisi de 
harfin tazminidir. 

Ulema, bunlardan hangiánin daha dogru oldugu hususunda ihtilaf etmiç, 
bu durumun fiillerde daha sik görüldügünü belirtmiçtir. Buna, JibLt-l^^ 

«Bir kaynak ki Allah’in kullan ondan içerler..» (insan, 6.) âyeti misaldir. Âyet- 
teki j —, fiiii j» harfi cerriyle müteaddi olmasi gerekirken harfi cerriyle 
müteaddi olmuçtur. Bu durumda v_. jLj fiili, jj ve JdL, mânasinda kullamlir, 
ya da v_> harfì cerri, ja harfi cerri mânasim alir. ^L—J'iLî^ J>-' «O 

ruç gecesi kadmlara yaklaçmak size helal kilindi..» (Bakara, 187.) àyeti buna 
misaldir. Bu àyetteki CJ J\ kelimesi, ancak dnsi münasebet mânasma geld- 
ginden harfi cerriyle müteaddi olur. jS «..arinmaga gönlün var- 
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mi?..» (Nâziat, 18.) âyeti de bu kabildendir. Âyetin asli, j\ ÍW j çeklindedir, 
LíJy-j' mânasi tazmin ettirilmiçtir. j «O’dur kullarindan 

tevbeyi kab ul eden..» (§ûrá, 25.) áyetindeki Ji fiili, af mânasmda kullanmak 
gayesiyle js- harfi cerriyle müeaddi olmuçtur. 

isimlerde ise durum çöyledir: Bir ismin mânasi, iki ismin mânasim birlikte 
ifade etmek için, diöer bir ismin mânasinda kullamlmasidir. ji*ji 
jh'v«ì «Bana Allah’a karçi ancak gerçegi söylemek yaraçir..» (Araf, 105.) 
áyetindeki kelimesi, söylenenin hak oldugu ve bu hususta haris davraml- 
digini ifade etmektedir. Tazminin mecazi olmasi, kelimenin ne hakiki ne de me- 
cazi mânasinda kullamlmasindadir. Buradaki mecazlik, her iki mànanin birleçti- 
rilmesindendir. 

Mecaz Kabul Edilen Kelimelerin Nevileri 

Bunlar alti kisimdir. 

1- Hazif; meçhur kavle göre hazif, mecaz nevilerinden biridir. Bazi ule- 
ma bu görüçe katilmamiçlardir; çünkü mecaz, bir kelimenin asil mânasi diçinda 
bir mânada kullamlmasidir, hazif ise böyle degildir íbnu Atiyye: Muzafm hazfi, 
çogunlukla mecazm kendisidir, fakat her hazif mecaz degildir, der. 

Karafi, hazfi dört kisma ayirir; 

a- isnad bakimindan kelimenin, sahip oldugu mânaya uygunlugudur. 
L jij'JU ^«..çehre sor..»'(Yûsuf, 82.) âyeti buna misaldir. Karye kelimesinden 
murad, karye sakinleri demektir. Çünkü karyeye soru tevcih edilmez, 

b- isnad yapilmaksizm hazfin uygun olmasidir. Fakat bu hazif, çeri bir 
delile dayanmalidir. 

«,.sizden kim hasta veya sefer- 
de olursa tutamadigi günler sayismca baçka günlerde (tutar)...» (Bakara, 
184.) âyeti buna misaldir. Âyette fiili hazfedilmi$tir. 

c- Hazfedilen kelimenin, çeri delilden ziyade örf ve âdete dayanmasidir. 
jLLli «..Degneginle denize vur (vurunca deniz) yarildi..» 

(Çuârâ, 63.) âyeti buna misaldir. Âyette C. ^^4 deynegiyle denize 
vurunca deniz yarildi, ifadesi hazfedilmiçtir. 

d- Hazfedilen kelìmenin ne §eri delile, ne de örf âdete dayanmamasidir. 
j| y. j ylyLUmü «..elçinin ayak bastigi yerden bir avuç (taprak) aldim 
(attim)..» Tâhâ, 96.) âyeti buna misaldir. Bu âyette, Musa (a.s.)m bindigi atin a- 
yak izinden bir avuç toprak alip atmasmin, çeri veya örfi bir delile dayanmadigi 
görülür. Bu dört kisimdan ancak birincisi mecazidir. 

Zencani «Miyar» adli eserinde çöyle der: Bir kelimenin mecaz oluçu hük- 
mün degiçmesine bagiidir. Fakat bir cümleye matuf olan müptedanin hazfedildig 
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gibi, cümlede hüküm deâiçmezse bu hazif mecaz olmaz. Çünkü haziften son- 
ra geri kalan ifadenin hükmü deöiçmemektedir. 

Kazvini, «e I -1 z a h» adli eserinde çöyle der: Hazif veya ziyadeyoluyla 
kelimenin irabi degiçirse, bu degi$iklik mecaz olur. ~<j j «„§ehre sor„» 

(Yüsuf, 82.), «Zatina benzer hiçbir çey yoktur„» (Çûrâ, 11.) âyet- 

leri buna misaldir. Çayet bu hazif veya ziyadelik irabm deâiçmesini gerektirmi- 

yorsa, kelimenin, mecazi kelime olduâu söylenemez. ,U_ j\ «ya da 

gökten boçanan ya^mur gibi„» (Bakara, 19), «Allah’in 

rahmetiyledir ki sen oniara yumuçak davrandin„» (Âl-i Imrán, 159.) âyetleri 
buna misaldir. 

2- Tekiddir; bazi ulema, ikinci kelimenin mànasi birincinin aymsini ifade 
ettiginde, bunun mecaz oldugunu kabul ederler. Halbuki tekid mecaz deâil, ha- 
kikattir. 

Tarsusi, «e I - U m d e» adli eserinde çöyle der: Tekid durumunda olan 
kelimeyi mecaz kabul edenlere §u cevabi veririz: Jau-Js**- çabuk ol, çabuk 
ol! sözünde oldugu gibi, tekid birincinin ayni, ikincinin de mecaz olmasi caiz o- 
lursa, birinci kelimenin de mecaz olmasi caiz olur. Çünkü her iki kelime, aym- 
dir. Birinci kelimenin mecaza hamli mümkün olduguna göre, birincinin aymsi o- 
lacagmdan, ikicisinin de mecaza hamli mümkün degìldir. 

3- Teçbihtir; bazi ulema bunu mecaz kabul ederler. Fakat te$bih mecaz 
degil, hakikattir. 

Zencani, «M i y a r» adli eserinde çöyle der: Teçbih, belirli kelimelerle i- 
fade edilen bir mânadir. Bu mânayi taçiyan bir kelime, ba§ka bir mânaya nak- 
ledilmez. 

Çeyh ízzüddin b. Abdisselam ise §öyle der: Eger teçbih edati zikredilmis- 
se, bu hakiki tesbihtir. Eger mahzuf ise, hazif mecaz sayildiâmdan, mecazi tes- 
bihtir. 

4- Kinayedir; kinayede dört farkli görüs vardir; 

a- Hakiki kinayedir. Ibnu Abdisselam’a göre doöru olan da budur, çünkü 
asil mânasinda kullamlmis, fakat bir baska mânaya delaleti murad edilmistir. 

b- Mecazi kinayedir; 

c— Ne hakiki, ne de mecazi kinayedir. Bunu Kazvini, «T e I h i s» adli e- 
serinde ifade eder. Mecazda hakiki mâna ile mecazi mânanin bir arada olma- 
sini kabul etmediginden, kinayede, mecazin varliôim da kabul etmemistir. 

d- Takiyyuddin Subki’nin tercihine göre, hakikat ve mecaz olmak üzere 
ikiye ayrilir. Eger kelime, kendi lazim mânasi kasdedilerek ifade ettigi mânada 
kullanilirsa, bu kelime hakikidir. Eger kelimenin mânasi kasdedilmez, buna kar- 
Silik lazim mânadan melzum mâna kasdedilirse, kelime asil mânasi diçinda kul- 



lanilacaöindan mecaz olur. Kisacasi kinayede hakikat, kelimenin, asil mâna- 
si diçinda bir mâna taçimasi için gerçek mânasinda kullamlmasidir. Mecaz ise, 
ifade ve kullamç yönüyle kelimenin, asil mânasi diçinda kullamlmasidir. 

5- Takdim-tehirdir; bazi ulema bunu da mecaz olarak kabul etmiçlerdir. 
Cümlede mefulun yeri gibi sonradan gelmesi gereken kelimenin tekaddüm et- 
mesi, fail gibi önce gelmesi gerekenin tehir etmesi, cümledeki gerçek yerinin 
deöiçmesidir. Zerkeçi, «B u r h a n»inda bunun mecazdan sayilmasinm dogru 
olmadigim ifade ederek, mecaz, asil mánasinda kullamlan bir kelimenin, bu mâ- 
na dtçindaki bir mànada kullamlmasidir, der. 

6- iltifattir; Bahauddin Subki, iltifatin, hakikat veya mecaz oldugunu söy- 
leyeni görmedím. Bana göre bu, iltifat olmaktan çikarilmadigi sürece, hakikidir, 
der. 

Hakikat ve mecaz olarak vasiflandirilan kelimeler, iki yönden deôerlendi- 
rilir. Namaz, zekat, oruç ve hac gibi dini konular, çeri açidan hakiki mànasinda, 
lugat açisindan da mecazi mànasinda degerlendirilir. 

Hakikat ve mecaz arasindaki vasitanm üç noktada toplandigi söylenir. 
Bunlar: 

a- Cümlede kullamlmadan önce mücerred halde bulunan lafizdir. Bu 
kisma dair Kur’an'da bir misal yoktur. Ancak bunlarin, bir kavle göre, kelami 
meydana getiren harflere içaret etmek üzere, hurufu mukattaa olmalari müm- 
kündür. 

b- ilamdir; 

c- §ekil bakimindan benzerlik saglamada kullamlan kelimelerdir; \j . 
4i' S-j «Tuzak kurdular, Allah da onlarm tuzaklarina karçilik verdi..» Âl-i 
imrân, 54.), " 'y- j «kötülü§ün cezasi, yine onun gibi bir kötülük- 

tür..» ($ûrâ, 40.) âyetleri buna misaldir. Bazi ulema bu kelimelerin hakikatle 
mecaz arasinda vasita olduklarim söyler. íbnu Cabir’in bir arkadaçina ithaf etti- 
gi «Ç e r h u B e d i a» adli risalesinde naklettigine göre bunun, dilde kullamliç 
gayesine uymadigindan hakiki, aralarinda yakin bir màna ba§i bulundugundan 
mecazi olmadigi söylenir. Buna göre, §ekil bakimindan benzerliâi olan (müça- 
kele) kelimeler mecazdir, aralarindaki alaka ise birbirine yakin olmalaridir. 

3- Mecazdan Yapilan Mecaz 

Bu, kelimenin hakiki mânasmdan alman mecazin, diger bir mecaza nisbet- 
le hakiki mànada kabul edilmesidir. Aralarindaki yakin alakadan dolayi, birinci 
mecaz dikkate alinmadan, ikinci mecazm kabul edilmesidir. ẅ’i’ jSü j 

«..Sakin (meçru sözler diçmda) onlarla sözle§meyin..» (Bakara, 235.) àyeti 
buna misaldir. Âyette mecazdan yapilan mecaz vardir. Cinsi münasebet, ço- 





112 KUR’AN ÌLÌMLERl ANSÌKLOPEDlSl 

çogunlukla gizli olarak yapildigindan mecazi mànada sir kelimesiyle ifade edil- 
mi§, bu mána hakiki kabul edilerek, nikah akdi mânasinda ikinci mecaz olarak 
kullamlmi§tir. Çünkü nikah, cinsi münasebetin meçruluguna sebeptir. Birinci 
mecaz mülazemet, ikinci mecaz da sebebiyet ifade eder. Buna göre àyetin 
mánasi: ja Nikah akdi yapmaya kalki§mayin, §eklinde olur. 

ýSJj»j «..Kim inanmayi kabul etmezse, onun ameli 
boça çikmi§tir..» (Mâide, 5.) âyeti buna misaldir. Çünkü 

«..onlara Allah’dan ba§ka (gerçek) ilah yoktur, denince büyüklük taslaríardi.» 

(Sâffât, 35.) âyeti, yukardaki âyetin delaletiyle kalben tasdikten mecazdir. Ara- 
larindaki alaka, sebebiyettir. Lisanla tevhidde bulunmak, kalben tevhidin se- 
bebidir. Vahdaniyet ifade eden áiẂJW Allah’tan ba§ka (gerçek) ilah yoktur, 
düsturu, lisanla yapilan tevhidden mecazdir. 

ibnu’s-Sîd L,U r ÍJL£-UJ r ;ij «..Sizin için elbiseler indirdik..» (Araf, 26.) à- 
yetini bu kabilden saymi§tir. Insanlara indirilen libasm kendisi degil, kuma§in 
kuma§ haline gelmesine sebeb olan yagmurdur. 



ELLl ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
TEÇBlH VE ISTlARE 

Te§bih, belagat iliminin en önemli konularindan biridir. Müberrid «e I 
K â m i l»inde: §ayet bir kimse; Araplar sözlerinde ekseriyetle teçbih kullamr 
derse, bu söz dogrudur, der. Te§bihatu’l-Kur’an mevzuunda çeçitli eserler ya- 
zilmi§tir. Ebu’l-Kasim b. Bendar el-Bagdadí’nin «K i t a b u’ I - C u m a n f i 
T e § b i h a t u’ I - K u r’ a n» adli eseri bunlardan biridir. 

Sekkaki teçbihi §öyle tarif eder: iki ayri kelimenin bir mánada mü§terek 
olduöunu göstermektir. 

ibnu Ebi'l-isba ise; kapali olan bir mânayi açik hale getirmektir, §eklinde 
tarif eder. Bir ba§ka tarifte; bir §eyin, vasfi bulunan ba§ka bir §eye ilhaki oldu- 
âu söylenir. Bazi ulema teçbihi; müçebbehe, müçebbehun bihe ait hükümlerin 
birini vermektir, §eklinde tarif ederler. Teçbihin gayesi, kapali olan bir hususu 
açikliga kavu§turmakla ki§iyi aydinlatmak, ifadeyi vuzuha kavu§turmak üzere 
uzak mánayi yakin mànaya çekmektir. Bir ba§ka tarife göre de; kastedilen 
mànayi kisaltarak açiklamaktir. 

Te§bih edatlari; harf, isim ve fiildir. 

Harf olan te§bih edatlari; .>U^5 deki d . j u «Tomurcuk- 

lan çeytanlarin baçlari gibidir.» (Sâffát, 65.) àyetindeki j\£ dir. 

ísim olan te§bih edatlari; Jl. ve kelimeleri ile te§bih ve benzerlik ifa- 
de eden diöer kelimelerdir. 

Tibi §öyle der: JJU kelimesi ancak, hal ve kendine has bir durum ifade 
eden sifatta kullamlir. Fakat sifat olarak kullamlmasi gariptir. .ij‘- 

«Bu dünya hayatinda kazandiklarinin durumu, §u 
dondurucu rüzgara benzer ki..» (Âl-i imràn, 117.) âyeti buna misaldir. 

Fiilerden bazilari da §unlardir: .U «..susayan onu su sanir..» 

(Nûr, 39 ), JyU, «..deánekleri Musa’ya sanki yürüyorlar- 

mi§ gibi geldi..» (Tàhâ, 66.) âyetleri buna misaldir. 

Sekkaki’nin görü§lerine uyarak Kazvini Telhis’inde §öyle der: Fiil bazen 
te§bih mânasinda zikredilir, '.i-ii Zeyd’i aslana benzetiyorum, cüm- 

lesinde oldugu gibi, zanna delalet ederek uzak te§bih olarak kullamlir. 
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Ba§ta Tibi olmak üzere bazi ulema bu görüçe kar§i çikarak §u cevabi 
verirler: Bu fiillerin teçbih mânasi taçimalarmda kapalilik vardir. Dogru olan, fiilin 
yakinlik ve uzaklikta teçbihin durumunu belirtmesidir. Teçbih edatmi nazari iti- 
bare almaksizm uygun mâna verilmeyeceginden, bu edat, mahzuf ve mukad- 
der olabilir. 

1- Teçbihin Kisimlan 

Deôiçik yönleriyle teçbih, kisimlara ayrilir: 

A- Müçebbeh ve müçebbehün bih yönüyledir. Bu da dört kisma ayri- 
lir. 

a- Müçebbeh ile müçebbehün bihin hissi olmasidir. 

b- Müçebbeh ile müçebbehün bihin akli olmasidir. 

c- Müçebbehün bih hissi, müçebbeh ise aklidir. 

d- Müçebbehün bih akli, müçebbeh ise hissidir. 

Müçebbeh ile müçebbehün bih’in hissi olduguna misal; #Ujjì^*ìJ' j 

_yJl$.slí- cr ^.Jj)L# «Ayada konaklar tayin ettik. Nihayet o, eski ur- 
cun haline döndü.» (Yâsin, 39.) ve «..insanlan sanki ko- 

parilmiç hurma kütükleri gibi..» (Kamer, 20.) âyetleridir. 

Müçebbeh ile müçebbehün bihin akli olduguna misal, JLiL 

. y. «..bundan sonra onlar taç gibi, hatta daha da ka- 

tidir..» (Bakara, 74.) âyetidir. Zerkeçi’nin «B u r h a n»da getirdigi misal budur. 
Zerkeçi, teçbihi i j~J kelimesinde oldugunu zannederse de bu dogru degildir. 
Âyette teçbih kelimesi ile i jb*>- kelimesi arasindadir. Bu durumda äyet- 
teki teçbih, hissi teçbihten sayilir. 

Müçebbehün bih hissi, müçebbeh ise akli olduguna misal; j#jjtjl. 
jJioOJJUUj ýS «Rablerini inkar edenlerin içleri, tipki firti- 
nali bir günde rüzgarin savurdugu küle benzer.» (ibrahim, 18.) âyetidir. Mü- 
çebbehün bih akli, müçebbehin hissi olduguna dair misal, Kur’an’da mevcut 
degildir. Fahruddin Razi buna karçidir. Çünkü akil, hisse dayanir. Hissedilen 
çeyler, düçünülen çeylerin aslini teçkil eder. Hissin akla teçbihi, asil olanin feri 
olmasini, feri olanm da asil olmasim gerektirdiginden bu görüç dogru olmaz. 

«..onlar sizin elbisenizdir. Siz de onlara elbisesiniz..» 
(Bakara, 187.) âyetinde bu tür teçbihin olup olmadigi hususunda ihtilaf edilmiç- 
tir. 

2- Teçbih, müfred veya mürekkep olma yönüyle ikiye ayrilir. Mürek- 
kep teçbih, bir çok yönlerin birleçmesiyle meydana gelen teçbihtir. jLaJ\JL5 
'jU-IJ-iäj «..kitaplar taçiyan eçegin durumu gibidir..» (Cuma, 5.) âyeti buna 
misaldir. Âyetteki teçbih, merkebin kitaplari yüklenip taçima yorgunlugu karçili- 
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âinda bu kitaplardan istifade edemeyi§inden dolayi, mürekkep teçbih olur. UJI 
•U-J' JjÌ.USUJaJiîLsJlJl. «Dünya hayati, tipki gökten indirdigimiz bir su- 
ya benzer..» (Yûnus, 24.) âyeti ^é^Lyü^jìS «..sanki bir gün önce bir §ey 
yokmu$ gibi..» cümlesine kadar olan kismiyla buna bir misaldir. Bu âyette on 
cümle vardir. Terkip, bu cümlelerin tamamindadir. Bunlardan biri çikarilacak o- 
lursa, teçbih bozulmuç olur. Àyetteki teçbihten maksad, dünya hayatmm sürat- 
le geçiçi, nimetlerinin yok oluçu, insanlarin buna aldanmalari, gökten inen yaâ- 
mur sebebiyle, süslü elbiselerle donanmiç bir gelin gibi, yeryüzünün çeçitli bit- 
kilerle donamp bütün güzelliâi ile süslenmesi, bu güzelli£ie bakanlarm sanki 
bunlarin ebediyyen kalaca§mi zannetmesi, bütün bu güzellikler, sanki dün yok- 
muç gibi bir duruma dönüçmüçtür. Bu durum, mürekkep teçbihe misaldir. 

Bir kisim ulema, dünya hayatinm gökten inen yagmura benzetiliçini, iki 
çekilde açiklar: 

a- E§er su ihtiyaç fazlasi içilirse, zarar verir. Çayet ihtiyaç miktari içile- 
cek olursa faydali olur; dünya hayati da böyledir. 

b- Eger suya elini batirip avuçlayacak olursan, avucunda bir çey kal- 
maz. Dünya hayati da aynen böyledir. 

j yjl. “■•O’nun nuru, içinde lamba bulunan pencere- 
siz bir oyuga benzer..» (Nur, 35.) âyeti de bu kabildendir. Àyette, Allah’in Mü- 
minin kalbine akittigi nur, içinde aydinlatici sebeplerin toplandigi kandile ben- 
zetilmiçtir. Durmadan yanan bu kandilde yanan maddenin bitmeyiçi, gözün dai- 
ma bu parlakli§ görebilmesini sagiar. Àyette kandilin fenere konuluçu, parilda- 
yan yildizlara benzetilmiçtir. Lambadaki yag ise, yagiar en safi, yakiciklikta en 
kuvvetli olamdir. Çünkü kandildeki bu yag, ne çarkta ne de garbda yetiçen 
zeytin yagina benzer. Güneç içiklari bu agaca sadece, sabah-akçam degil, bü- 
tün gün isabet etmektedir. Içte bu Allah’m, Müminlerin durumunu ortaya koy- 
mak için getirdigi bir meseldir. Kafire ise iki mesel getirmiçtir. Bunlardan biri 
düz arazideki serab, digeri de derin denizlerdeki karanliklardir. Bu teçbih de, 
aym sekilde mürekkep tesbihtir. 

3- Müsebbeh ile müsebbehün bihden biri dikkate almarak yapilan tes- 
bih, kisimlara ayrilir: 

a- Gözle görülen bir seyin, karsiti ve ziddmm bilinmesiyle, akli olan 
tesbihtir. Karsit ve ziddi kavramak, gözle görüleni kavramaktan daha beligdir. 

(Sâffât, 65.) âyeti buna misaldir. Âyette meyveler, 
müsahhas olarak görülmese bile, insanlara çirkin ve kötü bir sekilde taniti- 
lan, çirkinligi gözlerinde büyütülen seytana benzetilmistir. 

b- Gözle görülmeyen bir seyin, gözle görülene tesbihidir. I j 

«lnkar edenlere gelince: Onlarin i§leri, düz arazideki serap 
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gibidir..» (Nur, 39.) àyeti buna misaldir. Âyette, gözle görülmeyen iman, gözle 
görülen seraba benzetilmistir. Müsebbeh ile müsebbehün bihin müsterek mâ- 
nasi, siddetli ihityaç ve çaresizlik içinde iken vehme düsmenin yersizliâidir. 
c- Mutad olmayan bir seyin, mutad bir sekilde cereyamdir. J-sJiLîlöl j 
y «..dagi bir gölge gibi kaldirmistik..» (Araf, 171.) âyeti buna misal- 
dir. Müsebbeh ile müsebbehün bihin müsterek mânasi, görünüste yüksekliktir. 
d- Kolaylikla bilinmeyen bir seyin, kolayca bilinmesidir; 

J' Jm jêS «..gökle yerin genisli§i gibi..» (Hadid, 21.) âyeti buna mi- 
saldir. Benzeyenle benzetilenin müsterek mânasi, üstünlüktür. Âyette, vasfmm 
güzelligi, son derece genis sathi ile cennete tesvik vardir. 

e- Vasfinda kuvvetli olmayanm, kuvvetli olana benzetilmesidir. J\ j 
«Denizde koca da^lar gibi akip giden yüksek gemiler 
de O’nundur..» (Rahman, 24.) âyeti buna misaldir. Âyette, benzeyenle benzeti- 
lenín müsterek mànasi, üstünlüktür. Âyetin ifade ettigi màna, suda yüzen, agir 
yükleri taçiyan, uzun mesafeleri kisa zamanda katederek insanlara faydali olan 
büyük gemilerin sagiadigi hizmette, Allah’in kudretini göstermektir. Bu kudret 
aym zamanda rüzgarin insan emrine verilmesiyle kendini gösterir. Bu yönüyle 
àyet, nimetlerin çoklugu, Allah'in kudretindeki üstünlügü ihtiva etmektedir. Kur’ 
an’i Kerim’deki tesbihler, bu bes s©kilde görülen tesbihlerdir. 

f- Tesbih, müekked ve mürsel olmak üzere kisimlara ayrilir. Teçbih eda- 
ti hazfedilen tesbihe müekked tesbih denir. ja j~<j*j «..onlar bulutlee 

rin yürümesi gibi yürümektedir..» (Neml, 88.) âyeti demektir. 

a- %►'"j «..onun esleri de onlarin anneleridir..» (Ahzàb, 6), 1*1» jí.ä~>-j 
«..genisligi yerle gök arasi kadar olan cennetlere.» (Âl-i im- 
ran, 133.) âyetleri buna misaldir. 

Tesbih edati hazfedilmeyen tesbihe, mürsel tesbih denir. Buna dair mi- 
saller, yukaridaki âyetlerde geçmiçtir. Edati hazfedilen tesbih, hazfedilmeyen- 
den daha beligdir. Çünkü tesbih edilen (müsebbeh), tesbih olunanin (müseb- 
behün bih) seviyesinde kullamlmistir. 

2- Teçbihde Kaide 

Tesbihde asil olan, teçbih edatmm musebbehün bihe dahil olmasidir. 
Tesbih edati bazan müsebbehe de dahil olabilir. Bunun üç gayesi vardir; 

a- Ya mübalaga kasdedilir. Bu durumda tesbih kalbolinur, müsebbehün 
bih yerine müsebbeh esas olir. l>J1*£-J"U"yii «..Alis-veriç de faiz gibidir 
demelerinden..» (Bakara, 275.) âyeti buna misaldir. Âyette, sözü edilenin, Ui' 
^-J'J1«L jJ' faiz de aliç veris gibidir, demeleri gerekirdi. Çünkü âyetteki ifade, 
alis-verisi degil, ribayi hedef almaktadir. Fakat sözü söyleyenler bu ifadeden 





kaçmiçlar, caiz olma yönüyle aliç-veriçi ribaya ilhak ederek ribayi esas almi§- 
lardir. 

«yaratan yaratmayan gibi midir?..» (Nahl, 17.) âyeti 
de buna misaldir. Âyetteki teçbih, aksine olmasi gerekirdi. Çünkü hitap putlari- 
m Allah’a benzeterek ilah adini veren putperestlerdir. Onlar yaratmayam, yara- 
tan yerine koymuçlardir. Âyette onlarin bu §ekildeki hitaplarina muhalefet var- 
dir. Zira putperestler putlara ibadet etmede açm gitmiçlerdir, bunu ibadetlerine 
esas almiçlardir. Âyet onlarin uygun gördügü ibadet çekline cevap için gelmiç- 
tir. 

b- Ya da durumu açikhga kavuçturmak kasdedilir; 

«..erkek kiz gibi degildir..» (Âl-i imràn, 36.) âyeti buna misaldir. Halbuki âyetin 
asli, kiz erkek gibi degildir, çeklindedir. Fakat âyette, bu asil- 

dan dönülmüçtür. Çünkü mâna; talep ettigim erkek, hibe ettigim kiz gibi de- 
gildir, çeklindedir. Âyetteki fasilaya uyarak, bu çekilde nâzil oldugu söylenir. 
Çünkü «..onu kiz dogurdum..» ibaresi, âyette önce gelmiçtir. 

c- Teçbih edati, muhatabin anlayiçma dayanarak bu iki hususun diçmda 
da gelebilir. y .,y <J ...j.JUiUS4á' y ^S' «Ey Müminler, Allah’in 
yadimcilari olun. Nitekim Meryem ogiu Isa dedi ki..» (Saff, 14.) àyeti buna 
misaldir. 


3- Teçbihte Diger Bir Kaide de Çudur 

Medih için yapilan teçbihteki esas, az degerde olanin degerli olana, zem 
yapilan teçbihte ise degerli olanin az degerde olana teçbihidir. Çünkü zem, de- 
ger derecesinin en düçügüne, degerli olanin da az degerliye hamlidir. Medih i- 
çin yapilan teçbihe misal; yakut gibi çakil taçi, zem için yapilan teçbihe misal; 
cam gibi yakuttur. 

Teçbih, menfi bir deger için de yapilir. 

■I__,L «Ey peygamber hammlari, siz kadmlardan 

herhangi birí gibi degilsiniz..» (Ahzab, 32.) àyeti buna misaldir. Âyetteki teç- 
bih, peygamber zevcelerini övmede degil, onlari diger kadmlarin durumuna 
benzetmedir. jlssJlS j-iJ' «„yoksa muttekileri yoldan çikanlar gibi mi 
tutacagiz„» (Sâd, 28.) àyeti de buna misaldir. Âyetin mánasi. Müslümanlarla, 
kâfirlere eçit muamele etmeyiz, demektir. .IS-Uí j “-O’nun nuru pence- 
resiz oyuga benzer„» (Nur, 35.) àyetinde degerli olan, az degerli olana ben- 
zetilmiçtir. Sebebi muhataplara meseleyi kolayca anlatmak içindir; yoksa Allah’in 
nurundan daha üstün bir çey düçünülemez. ibnu Ebi’l-isba; Kur’an’da ne iki çe- 
yin, ne de daha çogun, birbirine teçbihi mevcut degildir. Kur’an’da olan teçbih- 
ler, bir çeyin diger birine teçbihi çeklindedir. 
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4- Istiare 

Mecazin teçbihle kariçmasindan istiare meydana gelir. istiare de mecaz 
nevindendir, aralarmdaki yakinlik, mecazin istiareye benzeyi§idir. istiarenin asli 
mànasiyle teçbih olarak kullamlan kelime, §eklinde tarifi yapilir. Dogru olan, is- 
tiarenin lügavi mecaz olmasidir. Çünkü istiare, müçebbeh, müçebbeh yerine 
degil, müçebbehün bih yerine kullamlir. Bunlardan daha umumi olan mânada 
kullamlmaz. Mesela . ok atan bir aslan gördüm, ifadesinde bura- 

da yirtici hayvan mànasinda degil, cesur bir insan mànasindadir. 

istiareye lügavi tasarruf degil, akli tasarruf mânasi verildiginden, mecazi 
akli de denilir. Ìstiare ancak, müçebbehün bih cinsine dahil oldugu iddiasindan 
sonra, müçebbehe verilen addir. Gerçek mànada istiarenin kullamli§i, lügavidir. 
Burada sadece. ismin nakli yapilmiçtir. Halbuki sadece ismin nakli ile istiare ol- 
maz. Böyle bir nakilde belágat olmaz. özel isimlerin naklinde belâgatin olmayi- 
çi da, buna bir delildir. Bu yüzden istiare. mecazi akliden baçka bir çey degil- 
dir. 

Bir kisim ulemaya göre istiare, bilinen bir mànada kullamlan kelimeyi, bi- 
linmeyen bir mânada kullanmaktir. Bunun gayesi, gizli olam ortaya çikarmaktir, 
açik olmayan zahiri mànayi açiklamak, mübalaga sagiamak veya hepsini bir a- 
rada dü§ünmektir. Gizli olam ortaya çikarmaya misal, j 

«O, katimizda bulunan ana kitaptadir..» (Zuhruf, 4.) äyetidir. Bu àyetin hakiki 
ifadesi, } O katimizda bulunan asil kitaptadir, §eklindedir. Ä- 

yetteki ;V' kelimesi, J-" kelimesinden istiaredir. Ferin aslindan ne§et ettigi gi- 
bi, evlad da anadan neçet etmiçtir. istiaredeki hikmet, meri olmayan bir çeyin, 
mer’iymis gibi temsil edilmesidir. Böyle bir sözü içiten kimse, içitme durumun- 
dan kurtulur, görme durumuna geçer. Bu ifade tarzi, ilmi beyanda daha belig 
durumdadir. 

Açik olmayan mànanin açikliga kavu§turulmasina misal, j 

J-0' «..onlara §efkat kanatlanra ger..» (isrà, 24.) àyetidir. Âyetin mànasi, evla- 
din ana-babaya merhamet göstererek alçak gönüllü davranmasidir. Âyetteki 
alçak gönüllülük, önce, bir yöne meyletme ile, sonra da kanat ile istiare ya- 
pilmistir. Buradaki istiarenin takdiri, JjJ's-L L-L*! j ana-babana merhamet 

duygusuyla (yönüyle) muamele et, §eklindedir. Bu istiarenin hikmeti, daha iyi 
ifade edilerek görünmeyeni, görünür hale getirmektir. Âyette, evladin ebevey- 
ne kar§i son derece mütevazi davranmasi istenildigjnden, bu mânayi en belig 
bir §ekilde ifade edebilmek için, istiareye ihtiyaç duyulmuçtur. Bu yüzden bir 
yöne meyletme tabirinde bulunmayan mànayi ifade ettigi için, cenah kelimesi, 
istiare olarak kullamlmi§tir. Yönünü açagiya dogru birazcik egen kimseye egil- 
di denilebilir. Halbuki âyetteki egilmekten maksat, yere kapamrcasina egil- 
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mektir. Bu durum ancak, kuçlardaki gibi kanatla hasil olur. 

Mübalaga için yapilan istiareye misal, U «-c- jt*i j «yeri kaynaklar 
halinde fi$kirttik..» (Kamer, 12.) âyetidir. Bu ifadenin asli, j 

yerin kaynaklarim fiçkirttik, §eklindedir. Âyet bu §ekilde ifade edilseydi, yer- 
yüzünün her tarafmda pmar fi§kirir mânasina gelen âyetteki ifade kadar müba- 
laga olmazdi. 

5- Istiarenin Unsurlari 

Istiarenin üç unsuru vardir. Bunlar; mü§ebbehün bih yerinemüstear, mü- 
çebbeh yerine müstearun minh, vechu çebeh yerine müstearun leh’in kullaml- 
masidir. 

Istiarenin, degiçik yönlerinden pek çok kisimlari vardir. 

Bu üç unsur da beç kisma ayrilir; 

1 - ístiarei mahsusadir. Bu istiarei mahsusa (gözle görülen, elle tutulan) 
bir çeyin mahsus olma yönüyle mahsus olana yapilan istiaredir. Jlj*Llt } 

I _ 1 “..saçlarim agardi..» (Meryem, 4.) àyeti buna misaldir. Âyetteki keli- 

mesinden anlaçilan alev, müstearun minh, saçlann agarmasi müstearun leh, 
beyazligin yayilmasi, alevden çikan ziyá saçlarda görülen beyazliga benze- 
tilmesi de vechu çebehtir. Bunlarin hepsi gözle görülen ve elle tutulan mahsus 
çeylerdir. Âyetteki bu ifade, aôarma, saçlarin tamamim içine aldiäindan, J*H\ 
J\i....l saçlar beyazlanmaya baçladi, ifadesinden daha beligdir. u $ 

«Biz o gün birakiriz, dalgalar halinde birbirlerine gi- 
rerler..» (Kehf, 99.) âyeti de bu kabildendir. Dalganm asli, suyun hareketidir. 
Dalga, insanlarm hareketini göstermek üzere, istiare olarak kullamlmiçtir. Vechu 
çebeh de, kiyamet gününde insanlarin karçilaçacagi devamli sikintilardir. 

j «nefes almaya baçlayan sabaha..» (Tekvir, 18.) âyeti de istia- 
reye dair bir misaldir. Nefesin çikiçi, güneçin ufuktan yavaç yavaç doguçu si- 
rasinda yaydigi içiga istiare edilmiçtir. Vechu çebeh de, aydinlanmanm tedrici 
olarak artmasidir. Bunlarin hepsi, mahsus olan çeylerdir. 

2- Istiarei mahsusadir. Bu istiare hissi olan bir çeye nazaran yapilan is- 
tiare çeklidir. Ìbnu Ebi’l-isba, bu istiarenin öncekinden daha latif olduâunu söy- 
ler. j «Gece de onlar için bir âyettir. Gündüzü ondan 

soyup ahnz..» (Yâsin, 37.) âyeti buna misaldir. Âyetteki müstearun minh, koyu- 
nun derisini yüzme mânasinda olan ^JL. kelimesi, müstearun leh ise gecenin i- 
çinden çikiçidir. Bunlardan ikisi de hissidir. Vechu çebeh ise, etin deriden siy- 
rilip çikmasi gibi, gündüzün geceden muntazaman siyrilip çikmasidir. Bu durum, 
tasawur etme bakimmdan aklidir. istiaredeki bu tertip, aklidir. ^UUl«n«è 
«..kökünden biçilmiç gibi yaptik..» (Yünus, 24.) âyeti de buna misaldir. > - -- 
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kelimesi, aslinda nebat için kullanilir. Vechu çebeh, bunlarin helak olmasidir. 
Bu da, aklidir. 

3- istiarei makul, akli olan bir çeyin akli olma yönüyle akli olan lafza ya- 
pilan istiare çeklidir. ibnu Ebi’l-isba bunun, di§er istiarelerden daha latif oldu- 
Ôunu söyler. Uoij* «„Bizi yatti$imiz yerden kim kaldirdi..» (Yâsin, 
52.) âyeti buna misaldir. Âyette müstearun minh uyku, m'ustearun leh ölüm, 
vechu çebeh de hareketsizliktir. Bunlarin hepsi, aklidir. s—á-J'^ yjt-CS-* IJ^ 
«..Musa’nin öfkesi dinince..» (Araf, 154.) âyeti de bu kabildendir. Âyette müs- 
tear sessizlik, müstearun minh Hz. Musa, müstearun leh de gadabdir. 

4- Akli mánada olan lafizla yapilan hissi istiaredir. ■' jSflj -L-LJ' -«J-- 
«..Onlara öyle yoksulluk ve sikinti dukunmuçtu ki..» (Bakara, 214.) âyeti bu- 
na misaldir. Cisimlerde hakikat olan j—J' kelimesi müstear, çiddetli sikinti müs- 
tearun leh, vechu çebeh de, akli olan .L-LJ' ve ■'^LJ' kelimeleridir. Bunlar da 
aklidir. <uL.o_ji JLLJ'^J^-js«JLv_i-ü»J í «Hayir, biz hakki batilin üstüne atanz da 
onun beyniri parçalar..» (Enbiya, 18.) àyeti de bu kabildendir. Muhsus olana 
UJüJ' ve kelimeleri müstear, akli olan ve JJ«»LJ' kelimeleri müstearun 
lehdir. 

^U'>ü)'_y iä‘ IL ’ .»'*JiJ' r t-Lc-L. - jS «Nerede olsalar, onlara 
alçaklik (damgasi) vurulmuçtur. (Ezilmeäe mahkumdurlar), meíjer ki ahdime 
ve inananlann ahdine sigmmiç olsunlar.» (Âl-i Imràn, 112.) âyeti de buna ayn 
bir misaldir. Bu àyette mahsus olan J-»«J' kelimesi müsteardir, Allah’la kullari 
arasinda mevcut olan ahid, müstearun lehdir; bu da aklidir. 

ja jJ L« li «Ey Peygamber sana buyrulani açikça ortaya koy..» 
(Hicr, 94.) àyeti de bu kabildendir. Âyetteki mahsus olan, carmn kirilmasi mà- 
nasinda kullamlan kelimesi müstear, Allah’in emirlerini tebliö mânasi da 

müstearun lehdir, bu da aklidr. Vechu çebeh ise, her ikisinde görülen tesirdir. 
Aym mànaya gelmekle beraber, âyetteki fìili, aym mànadaki fiilinden 

daha beliâdir. Itade etti§i tesir, ^-LJ kelimesinin ifade etti§i tesirden daha 
beliâdir. Tebliâ her zaman müessir olmayabilirse de, ^o-aJ' kelimesinin ifade 
ettiâi mâna, kesinlikle müessir olur. 

JjJ'^L^L^J^^LbL'j (Isrà, 24.) àyeti bu kabildendir. Ragib, bu àyetin tefsi- 
rinde çöyle der Zül kelimesinin, insam hem yükselten, hem de alçaltan iki mà- 
nasi vardir. Bu àyetteki mànasi yüceltmedir. Bu bakimdan £U>- kelimesi müs- 
teardir. Âyetin mànasi sanki; Seni Allah katinda yüceltecek zilleti seç, de- 
mektir. UJL'^J «Âyetlerimiz hakkinda dalanlari..» (Enam, 68 ), »>L~» 

«„verdikleri sözü arkalarina attilar..» (Âl-i imràn, 187.), j— j+i\ 

■L-LLL «Yaptsim Allah’dan korku üzerine kuran mi?„» (Tevbe, 109.), 
'isrjt- 'i^ji.^j «..onu e§riltmek isterler..» (Araf, 45.), ' jLs- j ' >L' jjjJ' 
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j ^'^J'OUOD'^OUJLJl «..inanip faydali i§ yapanlari karanliktan aydmliga 
çikarir„» (Talak, 11.), t ^JLU.UuLLso «..onu saçilmiç toz zerreleri haline ge- 
tirdik..» (Furkân, 23.), «..her vadide çaçkin çaçkm dolaçirlar..» 

(Çuarâ, 225.), i. , ü;c. (J )'»J JoUV j «Ellerini boynuna bagianmiç yapma.» 
(Isrâ, 29.) àyetleri de bu nevi istiareye misaldir. 

5- Akli olan bir mânanin, akli yönden hissi mânada bir lafza yapilan isti- 
aredir. .U'^^UoUU' «Hakikat su bastigi zaman„» (Hakka, 11.) âyeti buna mi- 
saldir. Âyetteki akli olan, fiilinin ifade ettiâi tekebbür müstearun minh, 
mahsus olan suyun çokluôu da müstearun lehtir. Vechu çebeh ise, aym çekil- 
de akli olan isti’ladir. JìLJ'j-J-Uj'íU «Az daha öfkeden çatfayacak„» (Mülk, 
8.), » jUJ'ä»'LU»-j «„gündüzün áyetini aydinlatici yaptik„» (isrâ, 12.) â- 
yetleri de buna misaldir. 

6- Lafiz Bakimmdan Istiare Çeçitleri 

Bu nevi istiare, iki kisma ayrilir: 

1 - Istiarei asliyyedir. Bu da, müstear olan kelimenin cins isim olmasi- 
dir. (Àl-i Imrán, 103.), j (Talak, 11.), j' jJ^cr* ($uarâ, 

225.) âyetleri buna mìsaldir. 

2- istiarei tebeiyye’dir. Bu istiare, müstear olan kelime cins isim ol- 
mamalidir. Geçen âyetlerde görüldüéjü gibi, fiil veya müçtak isimler ile J'UuUli 
y-ji «Nihayet onu Firavn ailesi aldi ki kendileríne bir 
düçman ve baçlanna derd olsun..» (Kasas, 8.) âyetinde oldugu gibi harfler, 
dns isim degildirler. Kasas sûresindeki bu âyette düçmanlik ve hüzün, Musa 
(a.s.)in sudan çikarilmasina bagianmasi, kendisinin evlad edinilme gayesine 
teçbih edilmiç, sonra da, müçebbehun bih yerine kullamlan lami ta’lilden, mü- 
çebbeh mánasinda istiare yapilmçtir. 

7- istiarenin Baçka Yönlerden Çeçitleri 

istiare; muraççaha, mücerrede ve mutlaka olmak üzere üçe ayrilir 

1- Istiarei muraççaha, müstearun minhe en uygun ve en yakin olan keli- 
me ile yapilan istiaredir. ^ Jìl'^jJ'UUJj'wlçte on- 
lar o kimselerdir ki, hidayet karçiligmda sapikhgi satin aldilar da ticaretleri 
kâr etmedi..» (Bakara, 16.) àyeti buna misaldir. Âyetteki JLl' fiili, hidayet ye- 
rine dalaleti seçmeden dolayi istiare edilmiç, buna uygun olarak ali§-veri§ ve ti- 
caret ifade eden kelimeler kullanilmi§tir. 

2- Istiarei mücerrede, müstearun lehe uygun olan kelime ile yapilan isti- 
aredir. U«Allah ona açhk ve korku belasmi tathrdi.» 
(Nahl, 112.) âyeti buna misaldir. Àyetteki ^U kelimesi, açlik kelimesinden is- 
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tiaredir. Sonra tattirmaR fiilinden müstearun lehe uygun bir kelime ile kullaml- 
mi§tir. Eger Cenabi Hakk teçbihi murad etseydi, UL SJ buyururdu. Fakat bura- 
da istiarenin mücerrede olarak gelmesi, tattirma ifadesinde ruhi sikintinm mü- 
bala^a edilmesinden dolayi daha beligdir. 

3- istiarei mutlaka, yukaridaki iki istiare durumunda olmayan istiaredir. 


b- Ba§ka bir yönüyle istiare; tahkikiyye, tahyiliyye mekniyye ve tasri- 
hiyye olmak üzere dörde aynlir. 

1- istiarei tahkikiyye, ya mânasi hissi olan istiaredir, Ji'lfi'jli «..Allah 

onlara tattirdi..» (Nahl, 112.) âyeti buna misaldir; ya akli olan istiaredir. UJJ'j 
Lf-»lj «..size apaçik bir nur indirdik..» (Nisa, 174.) âyeti buna misaldir. 
Âyetteki kelimesi, açik-seçik hüccet mânasindadir. .iu-L-i»'. 
«Bizi dogru yola ilet.» (Fatiha, 5.) âyeti de buna misaldir. Âyetteki ' 

sifat tamlamasi, Hak Dini mànasindadir. Bu iki kelimenin ifade ettiâi 
mâna da, aklidir. 

2- istiarei tahyiliyye, müçebbehin diçinda, teçbihih rük ünlerinden biri 
zikredilmeksizin teçbihin nefiste gizlenmesidir. Gizli tutulan bu teçbih, müçeb- 
behun bihe ait olan bir hususu, müçebbehe baälamakla ifade edilir. Muzmer o- 
lan bu teçbihe, kinayeden istiare ve mekniyye adi verilir. Çünkü burada istiare 
açiklanmamiç, ancak ona ait özelliklerden birinin zikredilmesiyle varligma içaret 
edilmiçtir. 

Bunun mukabili, istiarei tasrihiyye’dir. Müçebbehun bihe ait olan bir özel- 
liâin müçebbehe verilmesine, istiarei tahyiliyye adi verilir. Bu istiarede, müçeb- 
behün bihe ait olan husus, müçebbeh için istiare edilmiçtir. Böyle bir istiarede 
múçebbeh, müçebbehün bih cinsinden kabul edildiâi için, müçebbehün bihin 
kemali, vechi çebehdeki saâlamliâi ortaya çikarir. $u âyetler buna misaldir 


«ÎL..ÜU j« ji'g+c-j jj jJ' «Onlar ki, söz verip bagiandiktan sonra Allah’a 

verdikleri sözü bozarlar..» (Bakara, 27.). Bu âyette kelimesi, keli- 
mesine teçbih edilmiç, müçebbeh olan kelimesi diçinda, teçbih rükünlerin- 
den biri tercih edilmeksizin, gizli tutulmuçtur. Buna, müçebbehün bihin özellik- 


lerinden biri olan Allah’in ahdini bozma durumu delalet eder. Bu da hablullahdir. 

^I'JJLl' j «..saçlarim agarmaya yüz tuttu..» (Meryem, 4.) âyeti de buna 
bir misaldir. Bu âyette müçebbehün bih olan ^U' kelimesi zikredilmemiçtir. Bu- 
na, ateçin gere§i olan alevlenme durumu delalet etmektedir. 

«á'Li'jii (Nahl, 112.) àyeti de bu kabildendir. Bu âyette ifade edilen zarar 
ve elem neticesinde idrak edilen, açliâi bizzat tadilana teçbih edilmiçtir. Bu 
yüzden àyette, tatma ifadesi kullamlmiçtir. «Allah onlarin kalb- 

lerini mühürlemiçtir..» (Bakara, 7.) àyetindeki kalpler kelimesi, Hakki kabul et- 
mede, mühürlenmiç mevsuk bir çeye teçbih edilmiç, bu yüzden kalpler için mü- 
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hürleme ifadesi kullamlmi§tir. J*ZL> jLu^' j\j»t «..yikilmak üzere olan bir du- 
var..» (Kehf, 77.) âyetinde duvann yikilacak dercede meyillenmesi, bu semtte 
yaçayanlarin doöru yoldan saptiklarina teçbih edilmiç, insanlann özelligi olan i- 
rade, duvar için kullamlmiçtir. 

Istiarei tasrihiyyeye misal, .L.Ü' r ^ —. «..onlara öyle yoksulluk ve sikinti 
dokunmuçtu ki..» (Bakara. 214.) ve Ujì j.y'Chuy «..bizi yattigimir yerden 
kim kaldirdi?..» (Yâsin, 52.) âyetleridir. 

Baçka bir yönüyle istiare, vifakiyye ve inadiyye olmak üzere ikiye ayrilir: 

a- istiarei vifakiyye; müstear ile müstearun minhin mümkün olan bir hu- 
susda birleçmeleridir. y j\ «ûlü iken kendisini dirilttigimiz..» (En- 

am, 122.) âyeti buna misaldir, yani dalalette iken onu hidayete erdirdik, de- 
mektir. Âyetteki dirilme kelimesi, bir kimseyi canli kilma bakimmdan hidayete 
istiare edilmiçtir. Bu hidayet, istenilen çeye kavuçma mànasindadir. Diriltme ve 
hidayet, bir hususuta birleçmeleri mümkün olan kelimelerdir. 

b- istiarei inadiyye; müstear ile müstarun minhin bir hususta birleçmele- 
rinin mümkün olmasidir. Bu istiare çekli, faydasi bulunmadigindan, mevcut ol- 
mayanin mevcut olana istiaresi gibidir. Zira, mevcut olanla olmayanm, bir hu- 
susta, bir arada bulunmasi mümkün degildir. 

Bu istiare çekli, tehekkumiyye ve temlihiyye olmak üzere ikiye ayrilir. iki- 
si de zit mánada kullamlir. 

pnlan, aci bir azab ile müjdele..» (Âl-i imran, 21.) âyeti 
buna misaldir. Âyetteki onlari müjdele sözu,onlari korkut mânasindadir. Sevin- 
dirici bir haberde kullamlan müjdeleme kelimesi, istihza ve öfke ile kendi cin- 
sinden bir kelimeye dahil edilerek bunun ziddi olan korkutma kelimesine istiare 
edilmiçtir. jJL «..çünkü sen, yumuçak huylu akillisin.» (Hûd, 
87.) âyetinde Çuayb (a.s)in kavmi, kendi peygamberlerini öfke içinde, sefih ve 
azgmlikla itham etmiçtir. 

ri «..Tad, zira sen kendince üstündün, çerefliydin..» 

(Duhan, 49.) âyeti de bu nevi istiareye misaldir. 

Istiare, bir baçka yönden de temsiliyye ve gayri temsiliyye çeklinde iki- 
ye ayrilir: isitiarei temsiliyye, vechu çebehin degiçik -yönlerden olmasidir. 
L.,«>-,úi'J r 3v'^«..topluca Allah’m ipine yapiçm..» (ÂI : Hmrân, 103.) áyeti 
buna misaldir. Âyette kulun Allah’a teslimiyeti, himayesine gùveni ve kötülük- 
lerden kurtariçim izhar etmesi; uçuruma düçenin, kopma ihtimali olmayan yu- 
karidan sarkitilan sagiam bir ipe yapiçmasma istiare edilmiçtir. f 1 ) 


(lîMetinde, istiarei gayri temsiliyye $ekli zikredilmerrn$tir. 
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8- lstiare ile ilgili Di§er özellikler 

Istiare bazan, iki kelime ile gelebilir; y«..kadehler, ka- 

dehler ki, gümüçten..» (ínsan, 15-16.) âyeti buna misaldir. Yani bu kaplar, ne 
gümüçten, ne de camdandir, fakat cam gibi parlak, gümü§ gibi beyaz mânasin- 
dadir. ' “Bu yüzden Rabbin onlara azab kirbacmi 

çarpti.» (Fecr, 13.) âyeti de bu kabildendir. Áyetteki *__ kelimesi, daimi ol- 

maktan, i. _ kelimesi de elemden kinayedir. Buna göre âyetin mânasi, Allah 
onlari, daimi ve elemli bir azabla cezalandirir, demektir. 

Kur’an’da mecazin varligim kabul etmeyenler, istiarenin varliâini da kabul 
etmemiçlerdir. Fakat bir kisim ulema Kur’an’da mevcudiyetini ifade etmiçlerse 
de, ihtiyaç yönünden istiareyi çüpheyle karçilami§lardir. Zira bu konuda Dinin 
müsaadesi varid degildir. 

Kadi Abdulvehhab el-Mâliki, bu görüçte olanlardandir. 

Tarsusi bu konuda çöyle der: islam ulemasi istiarenin mevcudiyetini ka- 
bul ederlerse, biz de kabul ederiz. Eger bundan imtina ederlerse, biz de imtina 
ederiz. Bu husus, kabilinden bir çeydir. Burada bilmek kelimesi; anla- 

mak, kavramak mânasindadir. Tevkifi bir durum bulunmadiöindan, bununla va- 
siflandirmamiz mümkün degildir. 

Yukarida geçtigi gibi teçbih, belagat ilminin en önemli nevilerinden biri- 
dir. Belagat ulemasi, istiarenin teçbihten daha belig oldu§unu, istiarenin mecaz, 
teçbihin ise hakikat oldugunu kabul ederler. Mecaz ise hakikate nazaran daha 
beligdir. Bu durumda istiare, fesahatin en üst derecesi sayilir. Kinaye tasrih- 
den istiare de kinayeden daha beligdir. «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde 
Ahmed b. es-Subki’nin dedigi gibi; dogru olan da budur, çünkü istiare, kesinlik- 
le mecaz oldugundan kinaye ile aralarinda toplayici bir özellik bulunmaktadir. 
Halbuki kinayede ihtilaf mevcuttur. 

Ke$çaf çarihi et-Tibi’nin ifade ettigine göre; istiarenin en beliâ nevi, akli 
mecazi da ihtiva ettiginden istiarei temsiliyyedir, bunu mekniyye takip eder. ìs- 
tiarei terçihiyye ise, istiarei mücerrede ve mutlakadan, tahyiliyye ise, istiarei 
tahkikiyyeden daha beligdir. Bu ifadelerde geçen daha beli§ olma durumu 
mânada ziyadelik degil, teçbihin kemalinde mübalaga ve tekidin ziyadeligini 
göstermektedir. 

Belagat ilmindeki önemli konulardan biri de istiare ile edati muhzuf olan 
teçbih arasindaki farki bilmektir. j_Ijj j Zeyd aslandir! cümlesi buna misaldir.. 

Zemah$eri, «sa§irdirlar, dilsizdirler, kördürler..» (Bakara, 18.) 

âyetinin tefsirinde çöyle der: Âyette istiare var midir, diye sorulacak olursa, 
bu konuda ihtilaf oldugunu söylerim, muhakkik belagat ulemasi, âyette istiare 
olmadigim, belig bir teçbihin bulundugunu söylemiçtir. Çünkü âyette müstearun 
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leh olan münafiklann adi geçmektedir. Halbuki istiarede, müstearun leh hazfe- 
dilir, cümlede müstearun leh bulunmaz, çayet hal veya cümlenin delaleti olma- 
saydi, müstearun anh ve mustearun lehin murad edilmesi uygun düçerdi. Bu 
yuzden sihirbazlara kar§i çikanlar, teçbihin varligmi unutup kabul etmezler. 

Sekkaki bu göruçù tenkid ederek $öyle der. Istiarenin bir çarti da, zahir- 
de kelami hakikate hamletme ve tesbihi unutma imkaninm bulunmasidir Mesa- 
la, j cümlesinin hakikat olmasi nasil imkansizsa, istiare olmasi da müm- 
kun degildir. «e I - i z a h f i’ I - m a á n i v e’ I - B e y a n» müellifi Kazvini bu 
konuda Sekkaki'nin goru§une katilir. 

«A r u s u' I - E f r a h» müellifi ise §öyle der: Bu iki müellifin ifadeleri 
dogru degildir. Çünku, zahirde kelamm hakikate hamledilmesi, istiarenin §artla- 
nndan degildir Bilakis bunun aksi dü§ünülecek olur ve kelamin hakikate hamli 
mümkün degildir, denilecek olursa, gerçege daha yakm dü§er. Çünkü istiare 
bir mecazdir, bir karine bulunmalidir. Çayet karine mevcut degilse, sözü istia- 
reye hamletmek mümkün olmaz, hakikate hamledilmesi gerekir. Zira kelami is- 
tiareye hamletmemiz, ancak lafzi veya mecazi karine ile mümkün olur. j— i ju j 
cümlesi mânada aslan olmadtgmi gösteren bir karinedír. Bu yuzden jlJ jj j 
cumlesindeki tercihimiz, iki noktada toplamr Bu ifade ile ya te§bih edati mu- 
kadder olan bir te§bih kasdedìlir, ya da te§bih edati takdir edilmeyen istiare 
kasdedilir. Bu durumda aslan kelimesi hakiki mánada kullamlmi§ olur. Zeyd'in 
bizatihi kendisi, hakikatte kendisine uygun olmayan bir isme isnad edilmesi, is- 
tiareye yönelen bir karinedir Çayet edatm hazfedildigine dair bir karine varsa, 
te§bihe hamlederiz. Çayet karine yoksa, ikisi arasinda muhayyer kalmz. Bu du- 
rumda, istarenin evla olmasi gerekir. 

Abdullatif el-Bagdadi, «K a v a n i n u’ I - B e I á g a» adli eserinde bu 
farki açikça belirtir. «K i t a b u minhaci' l-Belàga» müellifi Ebu’l- Ha- 
san Házim de §oyle der: Te§bihle istiare arasmdaki fark §udur; kendisinde 
te§bih mànasi bulunsa bile istiareye, te§bih harfinm takdiri caiz olmaz. Teçbih 
olmadan yapilan te§bih, bunun aksinedir. Çünkü, te§bih harfinin takdiri mecbu- 
ridir. 





ELLl dördüncü bölüm 


ÀYETLERDE KlNAYE VE TA’RlZ 

Kinaye ve taríz, belagat ve fesahatin bir nevidir. Yukanda ifade edildigi 
gibi kinaye, tasrih’den daha beligdir. Beyan ulemasinm tarifine göre kinaye, 
kelimenin ifade ettigi lüzumlu mânanm kasdedilmesidir. 

et-Tibi çöyle der: Kinaye, kelimenin kendi mânasina e§it bir baçka mà- 
nada kullamlmasi, bunun melzum mânaya intikal ettirilmesidir. Kur’an’da meca- 
zin varhgim kabul etmeyenler, kinayenin de mecaz sayilmasindan dolayi, Kur- 
an’da varligmi kabul etmemiçlerdir. Bu konudaki ihtilaf önceki bahiste ele alin- 
miçti. 


Kinayenin Kullamldigi Yerler 

a- Kudretin yüceligini göstermek üzere kullanilir. ^_jüj-. r î;«U. ( _ÿàJ\ 
«Odur ki sizi bir tek nefisten yaratti..» (Araf, 189.) àyetinde bir nefis- 
ten Hz. Adem (a.s.) kinaye edilmiçtir. 

b- Bir kelimeyi, daha güzeliyle ifade etmek üzere kullamhr; 

uiû,, «§u benim biraderimdir. Onun doksan dokuz 

diçi koyunu var benimse bir tek diçi konunum var..» (Sàd, 23.) äyetinde, A- 
raplarda àdet oldugu üzere, Ì3«ü\ kelimesiyle, kadin kinaye edilmiçtir. Çünkü 
kadinm adim açikça zikretmemek, onu açikça zikretmekten daha güzeldir. Bu 
yüzden Hz. Meryem hariç, Kur’an’da hiçbir kadm, adiyla zikredilmemistir. Su- 
heyli, fesahat ulemasimn âdeti hilafma, Kur’an’da Hz. Meryem’in adiyla zik- 
redilmesinin özel bir sebebi oldugunu söyler. Sultanlar ve yüksek mevkide bu- 
lunanlar eçlerini, topluluk içinde adlariyla çagirmazlar. Bunun yerine t( __* 
ve JUJ\ kelimelerini kullamrlar. Cariyelerini çagiracaklari zaman, bu yola ba§- 
vurmadan, dogrudan dogruya adlariyla çagirirlar. Nasraniler Hz. Meryem hak- 
kinda kötü sözler söylediklerinden, Cenabi Hak Kur’an’da isimini açikça zikret- 
miçtir. Hz. Meryem’in ismen zikredilmesi, kendisine sifat olan ubudiyeti tekid 
degil, Hz. isa’nm babasiz dünyaya geldigini göstermek içindir. Yoksa Hz. isa’ya 
da bir baba nisbet edilirdi. 

c- Açikça ifadesi kabih olan kelimeyi, baçka bir kelime ile kullanmaktir. 
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Bu bakimdan Cenabi Hak, cima kelimesi yerine, mülamese, mübaseret, ifsa, 
rafes, duhul, y> *j&.\ yìj Jü j «..onlarla bir gizliye sözle§meyin..» (Bakara, 
235.) âyetindeki sirr, LCUüls «..eçine yaklaçmca..» (Araf, 189.) âyetindeki 
giçyan kelimelerini, kinaye olarak kullanmistir. Gene ibnu abbas'dan rivayetin- 
de çöyle der: Allahu Taâlâ Kerimdir, istedigi ismi kinaye olarak kullamr. Refes 
kelimesi, cimadan kinayedir. 

Allahu Taâlâ, Yüsuf (a.s.)a karsi, kadinm talebini 
<lü «(Yûsuf’un) evinde kaldigi kadm, onun nefsinden murat almak istedi..» 
(Yûsuf, 23.) âyetinde muravede, «..onlar sizin elbiseniz- 

dir, siz de onlarin elbisesiniz..» (Bakara, 187.) àyetinde cima veya kucaklas- 
madan kinaye olarak libas, JUU«Kadinlar sizin, tarlanizdir..» (Ba- 
kara, 223.) âyetinde cimadan kinaye olarak hars, . «..yahut 

biriniz tuvaletten gelmiçse..» (Màide, 6.) âyetinde bevlden kinaye olarak gàit 
kelimelerini kullanmistir. Gàit kelimesi aslinda, güven duyulan yer mànasmadir. 

fULNjìlSLUlS «..ikisi de yemek yerlerdi..» (Màide, 75.) àyetinde, Hz. 
Meryem ve ogiunun kazai hacetinden kinaye olarak, yemek yeme ile, jy. 
r’Ajioi Jr**yr j “..yüzlerini ve sirtlanni dövmege ba§ladiklari zaman nasil!.» 
(Muhammed, 27.) âyetinde, makad kelimesinden kinaye olarak dübür kelimesi- 
ni kullanmi§tir. ibnu Ebi Hatim, bu âyetin tefsirinde Mücahid’in çöyle dedigini ri- 
vayet eder: Âyetteki dübür, makad demektir, Cenabi Hak bunu kinaye olarak 
kullanmistir. 

Bunun yaninda, l*>- _«».'^'«0 ki irzim korudu..» (Tahrim, 12.) àye- 

tinde ise, ferci açikça zikretmj§tir. Bunun izahi çöyle yapilir: Àyette ferc, göm- 
lek yirtigi mânasmdadir. Bu ifade, kinayenin en latif ve en güzelidir. Âyetin mâ- 
nasi; Hz. Meryem’in elbisesine bir çüphe bulaçmadi, çünkü o, elbisesi temiz o- 
lan bir kadindi, demektir. Nitekim, iffetten kinaye olarak elbisesi temiz, etegi if- 
fetli tabirleri, Araplar arasinda kullanilan meçhur tabirlerdir. «Elbiseni 

temizle.» (Müddessir, 4.) àyeti, bu kabildendir. Cebrail (as.)in, Hz. Meryem’in 
fercine üflemesi nasil vaki olabilir? Aslinda bu üfürme, elbisenin cebine yapilan 
üfürmedir. 

„+1* j«..elleriy1e ayak lari arasinda bir if- 

tira uydurup getirmemeleri..» (Mümtehine, 12.) âyeti de bunun bir benzeridir. 
Bu durumda àyette, kinaye üstüne kinaye vardir. Benzeri durum, mecazm me- 
cazinda geçmiçtir. 

d- Belâgat ve mübalaga kastinin bulunmasidir. 

y, jLLjjajS «Süs içinde yetiçtirílip de çeki§- 
meyi beceremiyecek olani mi?..» (Zuhruf, 18.) àyetinde ciddi meseleleri dü- 
§ünme, ince mànalari kavramadan uzak kalarak süslü ve zarif bir hayat içinde 
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buyuyenler, kadin kelimeslyle kinaye edilmistir. §ayet ayette kadm kelimesi 
kullamlsaydi, aym mànayi kavramak mumkuri olmazdi. Ayette murad edilen, 
meleklerin bu durumdan uzak tutulmasidir. 

j'C* «..Hayir, Allah’in iki eli de açiktir, diledigi gibi verir..» 
(Mâide, 64.) ayeti, Cenabi Hakkin comertliginin gemsligi, kereminm çoklugun- 
dan kinayedir. 

e- «isiltma kasdinm bulunmasidir. Birkaç kelime yerine, kelimesiyle 
yapilan kinayeler bu kabildendir. j J “..Ne kötü çey yapiyorlar- 

di!» (Màide, 79 ), ' »' JjuúJj'j «Yok eger yapamadinizsa ki asla yapa- 

miyacaksimz..» (Bakara, 24.) áyetleri buna misaldir. Son áyetm manasi, ben- 
zeri súreyi getiremezsiniz, demektir 

f- Ugrayacagi akibeti bildirmektir. «Ebu Leheb’in iki eli 

kurusun (yokolsun)» (Tebbet, 1.) áyetinin mànasi, cehennemlik olan Ebu Le- 

heb in gidecegi yer, cehennem atesidir. j,_ «boy- 

nunda hurma lifinden bir ip olarak.» (Tebbet, 5.) ayetinm manasi ise. nemime 
yapan Ebu Leheb’in karisinin akibeti, boynuna zincir vurulmu$ vaziyette, 
cehennemde yakilacak, demek olur 

Bedruddm b. Malik, «el-Misbah fi Telhisi'l-Milta h» adli 
eserinde soyle der: Tasrih'den kinayeye donus; izah, mevsuf kelimemn duru- 
mu veya mikdarmi beyan, medih veya zemme kasit, ihtisar, sert. siyanet. tami- 
ye ve elgaz, zor olam kolayla, çirkin bir manayi yuzel olanla ifade etme gibi 
maksatlarla yapilir. 

Zemahseri, kinayemn ganb bii nevim ortaya çikarmistir. Bu da, cumlemn 
zahir manasi disinda ayn bir manaya gelmesi. kelimenm hakikat ve mecaz yo- 
nu aranmaksizin, maksaüm kisaca itade edilmesidir j ^ ** ỳ «O 

Rahman, arça istiva etmistir.» (Taha, 5 ) ayeli bu kabildendir. Ayetteki ars 
kelimesi, mulkden kinayedir. 

Bir seye istiva ancak o seye sahip olmakla gerçeklesir. Bu yuzden arç. 
mülkden kinaye olarak gelmi§tir. CjL j 

ww «..Halbuki kiyamet günü yer, tamamen avucunun içindedir, gökler de 
sag eline durülmü§tur..» (Zumer, 67.) ayeti de bu kabildendir Ayetteki kabza 
ve yemin kelimelerinde, hakikat veya mecaz aranmaksizm Allah’in azameti ve 
Celali kinaye edilmi§tir. 

Kinayeye Benzeyen Muradif Kelimeler 

Kinayeye benzeyen muradif kelimeler, bedi ilminin bir nevidir. Konu§an, 
bununla bir màna murad eder. Bu mànayi isaretle bile olsa, aym mänadaki ke- 
limeyle degil, muradifi olan ba§ka bir kelimeyle ifade eder. «i§ biti- 
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rildi..» (Hûd, 44.) âyeti, bu kabildendir. Âyetin asil mânasi; Allah’in, helakini 
emrettigi kimseler helak oldu, kurtulu§unu emrettikleri de kurtuldu, çeklin- 
dedir. Âyetin mânasinda mevcut bu uzun ifade daha veciz olan, müradif kelime 
kullanilmi$tir. Bu da, helak olacak oianin helaki, kurtulacak olanin kurtulu$u, 
kendisine itaat edilen amirin emriyle, hükmün mecburen icra edildigini gösterir. 
Zira emir verebilmek için bir amir gerekir. Amirin cezalandirmasindan korkmak, 
mükafatina ümit baglamak, amire itaati teçvik eder. Bütün bunlar, ancak müra- 
dif kelimelerle ifade edilir. 

ỳLJ* «Nihayet gemi Cudiye oturdu..» (Hûd, 44.) âyetinde- 

ki kelimesi, gerçekte C_U* mânasinadir. Özel mânasi olan bu kelime 

yerine müradifi bir kelimenin kullamlmasi, istivada saga sola kimildamadan o- 
turma mánasinm bulunmasindadir. Bu da, w .Jl>- fiili iie ifade edilmez. 

«Onlarda baki$larim (yalmz e$lerine) diken (ba§ka 
kimseye bakmayan öyle dilber)ler de vardir ki..» (Rahmân, 56.) âyetindeki 
w- —ij kelimesi, aslinda JJ’uuâc- iffetli kadinlar mânasindadir. Cennette, iffet- 
lerinden dolayi gözlerini kocalarinm disinda ba$ka erkeklere çevirmeyen, an- 
<\« ,ira bagli kalan kadinlara delalet etmek üzere müradifi kelimesi 

kullamlmi$tir. 

Ulemadan bir kismi söyle der: Kinaye iie müradif arasindaki fark sudur; 
Kinaye, lazim mânadan melzum mânaya intikaldir. Müradif ise, mezkur mâna- 

dan metruk mânaya intikaldir. ^_ >4 Ucj ỳ\ Jut- 

«..ki kötülük edenleri, yaptiklariyla cezalandirsin, güzel davrananlari da gü- 
zeliikle mükafatlandirsin.» (Necm, 31.) âyeti müradif mânaya bir misaldir. Â- 

yetin, ikinci cümlesinde yer alan \ ^fiiii ile ^ _äJL arasinda mutabakat gibi, 

birinci cümlede aym mutabakat bulundugu halde, Allahu Taâlá edebi bakimdan 
uygun olmayan . kelimesinin yerine onun müradifi olan \ kelimesini 

kullanmistir. 

Kinaye ve Tariz Arasindaki Fark 

Belâgat ulemasina göre, kinaye ile tariz arasmdaki farki göstermek üze- 
re, birbirine yakin bazi tarifler yapilmiçtir. 

Zemah$eri bunlan söyle tarif eder: Kinaye, bir kelimeyi, esas mânasi di- 
$indaki bir kelime ile ifade etmektir. Tariz ise, kelimenin zikredilen mâna diçin- 
da, zikredilmeyen bir mânada kullamlmasidir. 

Ìbnu’l-Esir de $öyle der: Kinaye, aralarinda birleçtirici bir vasif olma kay- 
diyla, hakiki veya mecazi bir mânaya hamli mümkün bulunmayan, mutlak bir 
mânaya delalet eden kelimedir. Yardim bekleyen bir kimesenin j\^ 

Vallahi, ben muhtacim, demesi, buna misaldir. Bu ifade, hakiki veya mecazi 
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olarak bu mânada kullamlmadiôi halde, yardim talebini ortaya koymaktadir. Bu 
cümledeki yardim talebi, ifadenin dolayli mánasmdan anla§ilmaktadir. 

Subki, «Kitabu’l-lgrid fî’l-Farki Beyne’l-Kinayeti ve’t-Tariz» adli esirin- 
de §öyle der: Kinaye, luzumlu mánasi kasdedilerek, kelimenin kendi mânasm- 
da kullanilmasidir. Kinaye, kelimenin kendi mànasmda kullamlmasi yönüyle ha- 
kikattir; bu mânayi a§arak, ba§ka bir mâna kastetme de tarizdir. Kinayeden 
ba§ka bir màna kasdedilmeden, melzum màna ile lazim màna ifade edildiôi 
takdirde kinaye, mecaz olur. \jUJj «De ki: ‘Cehennem ate§i daha 
sicaktir„» (Tevbe, 81.) âyeti buna misaldir. Âyette, cehennemin §iddetli sicaôi 
kasdedilmemektedir. Çünkü bu husus bilinen bir gerçektir. Aksine âyette ifade 
edilen, cehenneme girecek olanlardir. Dünyada Allah’m emirlerini yerine getir- 
mek için gayret göstermeyenler, cehenneme girecekler, §iddetli sicaâiyla kar- 
§ila§acaklardir. Tariz ise, ba§kasma ima etmek üzere, kelimenin kendi mâna- 
sinda kullamlmasidir. «Hayir, dedi, i§te §u büyükleri yap- 

mi§„» (Enbiya, 63.) âyeti buna misaldir. Âyetteki fiil, ilah ittihaz edilen putlarin 
büyüäüne isnad edilmi§tir. Güya büyük put, küçük putlarin kendisiyle birlikte i- 
badet edildigine kizmi§ görünmektedir. Bu âyette, putlarin, ilah olarak kendile- 
rine ibadet edilmesinin doäru olmayacaâina dair putperestlere ima vardir. Bu 
yüzden onlar, büyük putun bu fiili yapamiyacaäim, gerçek ilahm asla aciz ka- 
lamiyagim bizzat görerek anlami§lardir. 

Sekkaki de §öyle der: Tariz; sözü edilmeyen bir kimse için kullamlan ke- 
limedir. Bir kimseye söylenen sözle, bir ba§kasimn kasdedilmesi, bu kabilden- 
dir. Buna tariz adi verilmesi, sözün bir ba§kasina söylendigini göstermek üzere 
dolayli ifadesidir. Araplarin kullandigi *+>jjJ ona göz ucuyla bakti, 
mánasindadir. 

et-Tibi ise tarizi a§agidaki §iklarda görüldügü gibi tarif eder: 

a- Tariz; sözü edileni bir yönüyle yüceltmek için kullamlir. 

Cj[>-jì «„kimini de derecelerle yükseltti..» (Bakara, 253.) âyeti buna misal- 
dir. Âyette, kadrini yüceltmek için Resûlullah (s.a.v.) kasdedilmi§tir. Çünkü o, 
§üphe götürmeyen bir §ahsiyettir. 

Ya, sertlikten kaçip yumu§ak davranmak için kullamlir. 

J «Ben niçin beni yaratana kulluk etmeyeyim?..» (Yàsin, 22.) àyeti buna 
misaldir. Âyetin mànasi, sonundaki jifadesinin delaletiyle, Size ne 
oluyor da Allaha ibadet etmiyorsunuz? demektir. ij' J jj y «Ondan 
ba§ka tanrilar edinir miyim hiç?..» (Yâsin, 23.) âyeti de bu kabildendir. Âyet- 
teki hitabin güzelligi, hitap edilen kimseye, öfkelenmesini engellemek üzere 
hakki duyurmaktir. Çöyle ki hitap eden, muhatabin batila saplandigmi açikça 
belirtmemi§, bunu kabulde yardimci olmadigmi ifade ederek kendi iradesine bi- 
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rakmi§tir. 

b- Hasmi, tedrici bir §ekilde kendi anlayiç ve teslimiyetine birakmak için 
kullamlir. «..eöer çirke düçersen amelin boça gider..» 

(Zümer, 65.) áyeti buna misaldir. Âyette muhatap Resûlullah (s.a.v.) olduâu hal- 
de, ba§kalan kasdedilmi§tir. Çünkü Resûlullah’m çirkte olmasi, dinen mümkün 
deôildir. 

c- Zemmetmek için kullaniiir. «..Ancak sagduyu sa- 

hipleri ögüt alir.» (Ra'd, 19.) âyeti buna misaldir. Bu âyette kâfir1eri zemmet- 
mek üzere tariz vardir. Çünkü onlar, düçünemeyen hayvanlar gibidir. 

d- Kötülemek ve azarlamak için kullamlir; >• 

«Kiz çocugunun hangi suçtan ötürü öldürüldügü kendisine soruldugu za- 
man.» (Tekvir, 9-10.) àyetleri buna misaldir. Bu àyetlerde, diri diri gömülen kiz 
çocuklarma soru tevcih edilmesi, bunlari diri diri gömenlerin kötülenmesi ve a- 
zarlanmasim gösterir. 

Subki tarizi iki kisma ayinr: 

a- Hakiki mânasi murad edilerek, yukarida geçtigi gibi kastedilen baçka 
bir mânaya içaret etmektedir. 

b- Hakiki mànasi murad edilmeksizin, tarizden kastedilen mânayi darb-i 
mesel çekline getirmektir. «Hayir dedi, içte çu büyükleri 

yapmiç..» (Enbiya, 63.) âyetindeki Hz. ibrahim’in sözü buna misaldir. 





ELLl BEÇlNCl bölüm 


ÂYETLERDE HASR VE iHTlSAR 

Kasr adi da verilen hasr, hususi bir §ekilde, bir §eyin diôerine tahsisisi- 
dir. Ayrica, bir hükmü zikredilen bir §ey için sabit kilip, bunun diçindakilerden 
nefyetmek §eklinde tarifi yapilmiçtir. 

Hasr; mevsufun sifata, sifatin mevsufa kasri olmak üzere ikiye ayrmr: 

a- Kasri hakiki; misal, Zeyd sadece katiptir, cümlesidir. 

Yani; Zeyd’in bu sifati di§inda ba§ka bir özelliâi yoktur, mânasindadir. Böyle bir 
hasr çe§itine ender rastlamr. Bir §eyin bütün sifatlarim ihata etmek, hemen he- 
men mümkün olmadiömdan, bunlardan birini sifat kilip diôerini tamamen nefyet- 
mek de mümkün deâildir. Ihata imkâninm bulunmayi§i, bir kimsenin sadece bir 
sifati olduöu, bunun di§inda ba§ka sifatlari bdunmadiâi ihtimalini ortadan kaldi- 
rir. Bu yüzden Kur’an-i Kerim'de, bu nevi kasr mevcut deâildir. 

b- Mevsufun sifata kasredildiÉ|inin mecazi örneâi, J^-jVla*»*-L^ «Mu- 
hammed, sadece bir elçidir..» (Äl-i imrán, 144.) âyetidir. Yani; Hz. Muhammed 
sadece risaletle görevlendirilmi§tir. Onun risalet sahibi olmasi, Sahabenin gö- 
zünde búyüttüàü, ölümsüzlüélü mânasina gelmez. Ölümsüzlük, sadece Allah’a 
muhsustur. 

Sifatin mevsufa hakiki olarak kasredildiöine misal, <5)IVLJlV*;i r Lc.li «lyi bil 
ki; Allah’tan ba§ka (gerçek) ilah yoktur..» (Muhammed, 19.) âyetidir. 

Sifatm mevsufa kasrediliöinin mecazi örnegi, LjîUj jl»-ÍV Jí 
«De ki: Bana vahyolunanda (bu haram dediklerinizi) 
yiyen kimse için haram edilmi§ bir§ey bulamiyorum. Ancak le§..» (Enam, 
145.) àyetidir. önceki bahislerde geçtiöi üzere imam §afii bu âyetin sebebi 
nüzulünde §öyle demi§tir: Kafirler bir taraftan; ölü eti, kan, domuz eti ve üzeri- 
ne Allah’in adi amlmadan kesilen hayvanlari helal sayarken, diöer taraftan helal 
olan pekçok §eyleri de, haram saymi§lardir. Bu tutumlari, dini esaslara ters 
dü§tüôünden, kulagi yarilip saliverilen, putlara adak yapilan develer, putlar adi- 
na kesilen erkek koyunlar, yük sarilmayan develerin kesilmesi hakkindaki §üp- 
helerini izale etmek üzere bu âyet nazil olmu§tur. Àyet, kafirlerin yalanmi açiga 
çikarmak gayesiyle inmi§tir. Cenabi Hak bu àyetle, kafirelere hitabederek; si- 
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zin helal saydiöiniz çeyler haramdir, demek istemiçtir. Bu durumda âyetin ga- 
yesi, hakiki hasr degil, Allah’in emrine zid davramçlarim reddetmektedir. Bu â- 
yetle ilgili geniç bilgi, önceki bahislerde geçmiçti. 

Kasr, baçka bir degerlendirmeye göre üçe ayrilir: 

1- Kasri ifrad, çirk koçanlara yapilan hitaptir; jj»-I^*JI^»u;i «..O, ancak 
tek tanridir..» (Nahl, 51.) âyeti buna misaldir. Bu âyetle, putlarla Allah’in uluhi- 
yette müçterek olduguna jnananlara hitap edilmiçtir 

2- Söz söyleyenin isbata çaliçtigi hükmün diçinda, baçka húkme inanan 

kimseye yapilan hitaptir. j «..Benim Rabbim yaçatir, diril- 

tir..» (Bakara, 258.) âyeti buna misaldir. Áyetle, Allah’in diçinda, dirilten ve öl- 
dürenin kendisi olduguna inan Nemrud’a hitabedilmiçtir. «..iyi bi- 

lin ki asil beyinsiz olan kendileridir..» (Bakara, 13.) Müminlerin sefih olduöuna 
inanan bazi münafiklara hitap edilmiçtir. 

V y*. j\ j «..seni insanlara elçi gönderdik..» (Nisâ, 79.) âye- 

tiyle Muhammed (as.)in peygamberliöinin Araplara ait olduôuna inan Yahudile- 
re hitabedilmiçtir. 

3- iki ayri hususu müsavi gören kimseye yapilan hitaptir. Bu kimse, mü- 
savi saydiÊp bu sifatlardan birini, belirli bir kimseye vermediöi gibi, bu iki sifat- 
tan birini, aynen bir baçkasina da veremez. 

1- Hasr’in Çeçitleri 

Hasr sanati, çeçitli çekillerde yapilir 

a- Nefiy ve istisna edati ile yapilan hasrdir. Bu hasr nevinde V ve L 
veya ba§ka edatlar kullanilir. istisnada ise, VI veya baçka edatlar kullanilir. 
«íi'Y'UIY «..Allah’tan baçka (gerçek) tanri yoktur..» (Sâffât, 35.), <ói'Y'*J' 
«..Allah’tan baçka hiçbir (gerçek) tann yoktir..» (Âl-i imrân, 62.), L.YIP 4 JLJLÌL 
«..bana emretmiç oldugundan baçka bir $ey söylemedim..»(Mâide, 

117.) âyetleri buna misaldir.. 

Nefy ile istisnanm hasr ifade etmesi, müferrag istisnanm, müstesna 
minh durumunda olan mukadder kelimeye, nefiy edatinm getirilmesiyle olur. 
Çünkü istisna, bir çeyi hariç tutmak demektir. Bu dunjmda, kendisinden hariç 
tutulan çeye ihtiyaç duyulur. Bu ihtiyacin takdiri, sinai deöil. mânevi bir takdirle 
olur. Bu da, hariç tulan çeyin umum mânasindan alinmasi gerektiâinden, mutla- 
ka umum mànada olmalidir. 

-o Zeyd’den baçka kimse aya§a kalkmadi, misalinde oldu^u 

gibi müstesna, müstesna minh dnsinden olmalidir. 1 jüY'CiS'LHurmadan baç- 
ka bir çey yemedim, cümlesi bu kabildendir. Birinci cümlenin mánasi; Zeyd di- 
çmda, hiç kimse kalkmadi, ikinci cümlenin ise, hurma diçinda, Nçbir çey yeme- 
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medim, demektir. Buna ilave olarak müstesna, müstesna minhin irabina uyma 
zorundadir. Bütün bunlar yerine getirildikten sonra, kasr gerçekle§ir. V' ile ya- 
pilan müstesna zaruri olarak müstesna oldugundan, müstesna minh de menfilik 
vasfim korumuç olur. 

Bu yolla yapilan kasr, aslmda, meselenin gerçek yönünden haberi olma- 
yan bir muhataba yapilan kasrdir. Kasr bazan, haberi olan bir muhataba yapi- 
lir. Bu durumda, aralarmdaki bir münasebetten dolayi, malum olan bir §ey, 
meçhul gibi kabul edilir. JjV'a*s*»U j «Muhammed ancak bir elçidir..» (Âl-i 
imrân, 144.) âyeti buna misaldir. Âyetteki hitab, Resulullah’in risaletini yakindan 
bilen, Sahabei Kiramadir. Resûlullah’in irtihalini kabul etmemek, risaletini bilme- 
mek durumuna düsmek demektir. Halbuki her resûlün irtihali, mukadderdir. irti- 
haline inanmayan, risaletine de inanmamiç, demewir. 

b- Ul' ile yapilan kasrdir. Cumhur, bu kelimenin kasr için degil, hasr için 
kullamldigi görüçündedir. Bu edatla yapilan, lafizla oldugu kadar, mefhumu ile 
de yapildigi söylenir. Aralarinda Ebu Hayyan’in da bulundugu bazi ulema, bu 
edatin kasr ifade ettigini kabul etmemiçlerdi. Kabul edenler, çu delilleri ileri 
sürmüçlerdir: 

aa- ,u kelimesini mensub okuyan kiraata göre «„si- 

ze leçi...haram kildi..» (Bakara, 173.) âyeti, bunlardan biridir. Âyetin mânasi; 
Allah size ancak ölü etini haram kildi, demektir. Âyetin kasr ifade edecek má- 
nasina uygun düçen, kelimesinin merfu okunuçudur. Keza mensub kiraata 
da uygun düçer. Aslinda her iki kiraata göre mána, aymdir. 

bb- U' edatindaki müsbet, U da menfi mânaya delalet eder. Müsbet 
mâna ile menfi mânanin ceminden, zaruri olarak kasr meydana gelir. Fakat, 
edatindaki U , ziyade harf kabul edilirse, menfi mânaya gelmeksizin amel etme 
durumu ortadan kalmiç olur. 

cc- Ui' edatindaki j\ ve U harfleri, mü§tereken tekid ifade ederler. Böy- 
lece Sekkaki’ye göre iki tekid bir araya gelerek, hasr ifade ederler. Eger te- 
kid’in bir araya gelmesi hasr ifade etseydi, ^UJU. jj' cümlesi de, hasr ifade e- 
derdi, §eklinde itiraz edilmiçtir. Buna, §u cevabi veririm: Sekkaki'nin bundan 
kasdi, ardarda gelen iki tekid harfi, ancak kasr ifade eder, §eklindedir. 

dd- U'j-c-piiJiU'J j «De ki: Bilgi, ancak Allah katmdadir..» (Ahkaf, 23), 
.Uj'Áii'iu^^UlLUj'Jli «De ki: Onu, ancak Allah dilerse size getirir..» (Hûd, 33.), 
^j-ûc-LfjLc-Ui'Ji «De ki: Onun bilgisi, ancak Rabbimin yanmdadir..» (Araf, 
187.) âyetleri de, ileri sürülen delillerdendir. Bu âyetlerde mâna; azabi ben de- 
gil, ancak Allah getirir, kiyametin ne zaman kopacagini ben degil, ancak Allah 
bilir, §eklinde olmasi ve cevaba uygun dü§mesi için, U>' edatmin ancak kasr i- 
fade etmesi gerekir. 
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^LJ' jJ'^jlí-J__J'LJ' > J m . .«j^ ^Jc -mJJ jju j . i'/y*) j«Kini 

zulme u§radiktan, sonra kendini savunursa böyle hareket edenlerin aleyhi- 
ne yol yoktur..» ($ûra, 41-42.), jjâJ' Js~ J-—J' UJ' •••Jrr- 

y iu_-« «Ancak çu kimselerin kinanmasina yol vardir ki, zengin 
olduklari halde senden izin isterler.» (Tevbe, 91-93.), Vy'yiiJui r U ; lJ ( J'j 'j 
^ j^JJ'^^U^'UJ'Jilpl-l*-'«Onlara bir âyet getirmedigin zaman, “sen 
bir tane yapsaydin ya” deler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolu- 
nan uyuyorum..» (Araf, 203.), £^'>iLLc.LJIi'yyo',j «..yok eger aldiriç et- 
mezlerse sana düçen yalniz duyurmaktir..» (Âl-i imrân, 20.) âyetleri de bu 
kabiledendir. Bu ve benzeri âyetlerin mânasi, ancak kasr ifade etmekle dogru 
olarak anlasilabilir. 

s_^UV"yj' ^SJlULm' (..ancak sagduyu sahipleri öâüt alir..» (Ra’d, 19.) 
âyetinde oldugu gibi, LU' edatmm kullamldigi mâna, tariz ifade etmesidir. 

c- Hemzenin fethasi ile okunan LU' edati, Zemahseri ve Beyzavi’ye göre 
hasr edatidir. oj.-' ^'(JLJ'LJÌ^'^^LJ'Ji «De ki: ilahimzin tek tanri oldugu 
bana vahyediliyor..» (Enbiya, 108.) âyetinde bu iki müfessir, çu tefsirde bulu- 
nurlar: UJ' edati, ya bir hükmün bir çeye kasri, ya da bir seyin bir hükme kasri 
için kullamlir. (JULuJLJ' Ancak Zeyd ayaktadir ve .u Jy^LLJ' Ayaga kalkacak 
olan ancak Zeyd’dir, cümleleri buna misaldir. 

Yukaridaki âyette bu iki kasr çekli, bir arada bulunmaktadir. Çunkü âyet- 
in JJ'^^LU' cümlesi, juj r yu LU' cümlesine, (JLJ'UJ' cümlesi de (JlijujLJ' 
cümlesine denk düsmektedir. Àyette her iki edatin birlikte bulunmasi, Resûlul- 
lah’a gelen vahyin, vahdaniyetin sadece Allah’a aid oldugunu göstermek için- 
dir. 

et-Tennuhi, «e I - A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde UJ' edatinm hasr i- 
fade ettigini belirterek söyle der: 

Hemzenin kesri ile okunan UJ' edati, hasr ifade ettigi gibi, hemzenin fethi 
ile okunan UJ' edati da gene hasr ifade eder. Çúnkü fetha ile okunan bu edat, 
kesre ile okunanm benzeridir. Aslinda sabit olan durum buna mani olan bir se- 
bep olmadikça benzeri için de sabit olur. Fakat, benzeri için ileri sürülen durum 
aslinda mevcut degildir. 

Ebu Hayyan, Zemahserinin, vahyin vahdaniyete inhisar ettigi seklindeki 
görüsünü reddetmistir. Ben buna, vahyin vahdaniyete hasri, makam itibariyle 
mecazi hasr oldugu sekHnde cevap vermek isterim. 

d-ilmi beyan ulemasimn ittifaken zikrettigine qörel’ veya Jj edati ile ya- 
pilan atf da, kasr ifade eder. Fakat $eyh Behauddin, «A r u s u’ I , E f r a h» 
adli eserinde bu görúsü kabul etmeyerek söyle demistir: V edati ile yapilan a- 
tiftaki kasr, nefiy ve isbati gösterir. l_JJ15V J Zeyd sairdir, katip degildir. 
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cümlesinde, Zeyd’e ait olan üçüncü bir sifatin nefyi cihetine gidilmemiçtir. Hal- 
buki kasr, hakiki veya mecazi olarak, müsbet mâna diçindaki bütün sifatlari 
nefyederek yapilir. Bu durumda kasr, muhatabin kabul ettiöi mánadaki sifatin 
nefyine mahsus deâildir. J, edati ile yapilan atif ise, V edati ile yapilan atiftaki 
kasr’dan daha zayiftir. Çünkü L edatindaki menfilik ve müsbetlik, sürekli deâil- 
dir. 

e- Mamulun, amiline tekaddümü de kasr ifade eder; juLjJLI «Yalmz Sa- 
na kulluk eder..» (F^tiha, 4.), jj-Lamíẅ.JÜ «..elbette Allah’m (huzuruna) çi- 
kanlacaksiniz..» (Àl-i imran, 158.) áyetleri buna misaldir. Açaöida geniççe ele 
alinacaí|i üzere, bazi beyan ulemasi, buna muhaliftir. 

f- Fasil zamiri de kasr ifade eder. Veli ancak Allah’tir, mânasindaki 4iU 
«..içte Allah (asil) dost O’dur.» (Çûrâ, 9 ), j «..umdukla- 
nna erenler i§te onlardir..» (Bakara, 5.), jaJl^Uüi ^JUajI «içte (isa hakkin- 
daki) gerçek kissa budur..» (Âl-i ímrán, 62), ^j^i^jJULLjI «Sana bugzeden, 
zürriyetsiz olan (asil) odur.» (Kevser, 3.) áyetleri bu kabildendir. Beyan ule- 
masi bunun hasr ifade ettiöini, müsnedü ileyh bahsinde zikretmislerdir. Suheyli 

fasil zamirinin, uluhiyetin Allah’dan baçkasina nisbet edildigi durumlarda getiril- 
digi, nisbet edilmedigi durumlarda getirilmediâine delil olarak ileri sürer. ynj\ j 
«Güldüren de Odur, a§latan da odur.» (Necm, 43 .), bL-4LUÌ*J,i j 
J .V ' 1 «O helak etti önce gelen Âd’i.» (Necm, 50.) áyetlerinin ise, nisbet edil- 
medi§i durumlarda getirilmediöine nisbettir. Çünkü bu âyetlerde helak etme içi- 
ni Allah’tan gayrisine nisbet iddiasi mevcut degildir. Bunlar di§indaki âyetlerde 
ise Allah’in gayrisine nisbet iddiasi mevcut oldugundan, fasil zamiri getirilmiçtir. 

Sey Behauddin, «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde söyle der: Fasl za- 
mirinin hasr ifade etti§ini, ^ICJÌC «..Sen beni vefat etti- 

rince onlari gözetleyen Sen oldun..» (Màide, 117.) âyetinden çikardim. Sayet 
âyette hasr olmasaydi, mâna do§ru olmazdi. Çünkü Allah’in kullari üzerindeki 
murakabesi, daimidir. Allah’in Hz. isa’yi katina çekmesinden sonra, Allah’da i 
baçka kullari murakabe edecek kimse kalmaz. 

«Ate§ halkiyla cen- 

net halki bir olmaz. Kurtulanlar, ancak cennet halkidir.» (Ha§r, 20.) âyeti de 
bu kabildendir. Âyetteki fasil zamiri, cennet ehli ile cehennem ehlinin e§it olma- 
digmi beyan etmek için zikredilmi§tir. Bu husus, fasil zamirinin, ancak cennet 
ehlinin kurtulanlardan oldugunu tahsis etmesiyle, âyete uygun bir màna kazandinr. 

g- S©yh Abdulkahir Cürcani’nin ifadesine göre, müsnedü ileyhin takdimi 
de kasr ifade eder. Fiili haberin tahsisini göstermek için, müsnedü ilehy tekad- 
düm eder. Seyh Abdulkahir, müsnedü ileyh’in takdimindeki esaslari §u §ekilde 
açiklar: 
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aa- Müsnedü ileyh marife, müsned de müsbet mânada olur. ■' ,ai'-i Ben 
kalktim, ......'ú' «Senin ihtiyaçlarini ben gördüm!, cümlesinde gö- 

rüldügü gibi, tahsis ifade eder. Müsnedü ileyh’in takdiminden kasri ifrad kasde- 
dilirse, • kelimesiyle, çayet kasri kalb kastedilirse c kelimesiyle te- 
kid edilir. 

j *>. yü «..Hediyelerinizle siz sevinirsiniz..>> (Neml, 36.) â- 
yeti bu kabildendir. Âyetin baçmda bulunan JLj^^jJ' «..Beni mal ile mi 
kandirmak istiyorsunuz..» cümlesi ile, âyette idrab mânasi tasiyan _U lafzm- 
dan J sadece siz, ba$kasi deâil, seklindeki ifadenin murad edildi- 

Ôi anlasilir. Bu âyette kasdedilen mâna, hediye getirenlerin, getirdikleri hediye- 
lerden dolayi sevindiklerini göstermek de§il, Süleyman (a.s.)m, getirilen hediye- 
lerden sevinmedigini ifade etmektir. Bu görüsü «A r u s u’ I - E f r a h» müellifi 
ileri surmus, -, <t u« san onlari bilmezsin, onlari biz biliriz..» (Tev- 
be, 101.) âyetini buna ayri bir misal getirmis, âyetin: Onlari siz degil, ancak 
biz biliriz, mânasinda oldugunu söylemistir. 

Bazi hallerde müsnedü ileyh tahsis degil, tekid ve takviye mânsmda kul- 
lamlir. Seyh Behauddin’e göre bu durum ancak, ifade sekli ve sözün gelisinden 
çikarilir. 

bb- Müsnedü ileyh marife, müsnedin menfi olmasidir. Sen 

yalan söyleme! cümlesi buna misaldir. Bu ifade yalan: nefyetmede, ■_jj5U’ì’ 
yalan söyleme, ve v_j' v .jSUV yalan söyleme sen! ifadelerinden daha belig- 

dir. j yLj' _ «..onlar birbirlerine de soramazlar.» (Kasas, 66.) âyetinde 

oldugu gibi, bazan da tahsis ifade eder. 

cc- Müsnedü ileyhin müsbet nekre olmasidir. ^l>. J>. Bir adam geldi 
bana, cümlesi buna misaldir. Müsnedü ileyh’in tekaddümü ya cins, ya da sayi 
kasdedilerek, tansis ifade eder. Buna göie cümle, gelen kadin deàil erkek, 
veya iki kiçi degil sadece bir kisi, mânasindadir. 

dd- Müsnedü ileyh’in önüne nefiy edatinm gelmesi de tahsis ifade eder. 

' jíCJdiüiu Ben söylemedim bunu, cümlesi buna misaldir. Yani; bir baskasi 
söylemis olabilir, ancak ben söylemedim, demektir. jjjjyLJLc.J.J'1. _• «..Senin 
bize kar$i bir üstünlügün yoktur..» (Hûd, 91.) àyeti, bize aziz olan sen degil, 
kavmindir, mânasindadir. Bu yüzden müteakip àyet <..Size 

göre kabilem Allah’tan daha mi üstün ki?..» (Hüd, 92.) seklindedir. 

Bunlar, $eyh Abdulkahir’in özetle sundugumuz görüsleridir. Sekkaki bu 
görüçe katilmistir. «S e r h u E I f i y e t i’ I - M e a n i» adli eserimizde, ilave 
ettigimiz bazi çartlarla genis bir biçimde anlattik.» 

h- Müsned’in takdimi kasr ifade eder. Ìbnu’l-Esir, Íbnu’n-Nefis gibi bazi 
ulemaya göre haberin mübtedaya takdimi tahsis ifade eder. izziddün Abdulha- 
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mid, «e I - F e I e k u' d - D a i r» adli eserinde bu görüçu reddederek, beyan 
ulemasindan hiçbiri söylememistir, der. Sekkaki'ye gore, cumlede sonradan 
gelmesi gereken kelimenin one geçmesi kasr ifade eder. Temimliyim 

ben, cumlesi buna misaldir. 

i- Musnedi ileyh'in zikri, hasr ifade eder. Sekaki ise bunun tahsis ifade 
ettígi goruçündedir. «e I - i z a h» muellifi Ebu Ali el-Farisi Sekkaki’ye bu husus 
ta katilmistir. Zemahçeri ise: yj\ «Allah diledigine rizki açar..» (Ra’d, 

26 ), J rí _u>«Jij__*.tj «Allah sözün en güzelini indirdi..» (Zumer, 23), Aii» 

ÿu «Allah, gerçegi söyler ve O, dogru yola iletir.» (Ahzab, 
4.) ayetinde oldugu gibi musnedm zikri tahsis ifade ettigini açiklar. Zamahçeri 
bu sözuyle musnedm takdimini murad etmis olabilir. Bu durumda yukardaki à- 
yetler bu kisma degil, musnedu ileyhin takdimine ait misaller olur. 

k- Hem musned, hem de musnedun ileyh'in marife olmasi, hasr ifade e- 
der. Fahruddin Razi «N i h a y e t u’ I - i c a z» adli eserinde, musned ve mus- 
nedün ileyh'in manfe olmasi, hakikat veya mubalaga yonuyle hasr ifade ettigini 
söyler, .ujjlL»-.)' giden Zeyd’dir, cumlesini buna misal getirir. Zemlekani, 
«E s r a r u’ t - T e n z i I» adli eserinde Ujv*äJ' hamd Allah’adir, (Fatiha, 1-4.) 
àyetlerí buna misal gostererek _luu_ì)!j' Ancak Sana kulluk ederiz, cumlesinde 
oldugu gibi, bu áyet de hasr ifade eder, demiçtir. Yani àyetin manasi, hamd 
baçkasina degil, sadece Allah a mahsustur, demektir. 

I- Bazi «e t - T e I h i s» çarihlen aiasinda yapilan nakillerden anlaçildi- 

gina gore «_ Lj* j;.(> Zeyd’in kendisi geldi, cumlesmdeki tekidi manevi olan 

-_ '<ù kelimesi hasr ifade eder. 

m- Aym çarihlerm naklettigine gore ULJ'jujj' emin ol ki Zeyd ayakta- 
dir, cumlesinde hasr vardir. 

n- et-Tibi, «et-Tibyan fi Meani ve’l-Beyan» adli esenn- 
de zikrettigine göre, Zeyd ayakta mi, yoksa oturuyor mu? sorusuna cevap ola- 
rak verilen ayaktadir sozü, hasr ifade eden sozdur. 

o- Kelimenm bazi harflerindeki yer degiçikligi. hasr ifade eder. Keççaf’in 
ifadesine göre LjjuujÍO^ILI"^UL-'jjôJ' j «Tâguta tapmaktan tevbe eden- 
ler..» (Zümer, 17.) âyetinde, hasr mevcuttur. Âyette ihtisas ifade eden yer de- 
giçíkligi, Oy-LL kelimesine nisbetledir. Çünkü bu kelimenin vezni, O ^SL L ve 
O j gibi, tugyam gösteren O jJu* veznidir. Bu vezinde J harfi £_ harfiyle yer 
degiçtírmiçse de, veznin asli O jUi çekliix1edir. ẅ> «Ui vezninde masdarla tes- 
míye edilmesmde mübalaga oldbgu gibi, sigasinda da mubalaga vardir. Oyi-LLI' 
kelimesindeki harflerin yer degiçtirmesi, Tagut’un (insan ve cin çeytanlarindan) 
baçka bir çey olmadigmdan, ihtisas içindir. 
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2- Hasr ve Ihtisasa Ait Bazi özellikler 

Beyan ulemasi mamulun takdiminm hasr ifade ettigim neredeyse bir kai- 
de haline getireceklerdi. Takdim edilen mamul, meful, zarf veya mecrur olabi- 
lir. Bu bakimdan j ^ypftnp Senden ba§kasina kullukta bu- 

lunmayiz ve yine Senden ba$kasindan yardim talebinde bulunmayiz, 
j • «Allah’in huzuruna çikarilacaksiniz.» (Al-i Imran, 158.) áyetine, ancak 
Sana, Senden ba§kasina degil, §eklinde mana verildigi soylenmi$tir. 

S-ü -J J'j ^y «..insanlara çahit olasmiz, 
Peygamber de size §ahit olsun diye..» (Bakara, 143.) äyetinde birinci §eha- 
det kelimesmdeki sila (^ J»^Ju-) tehir etmi$, ikincisinde ise, (JLU-) tekaddum 
etmistir. Bunun hikmeti, birincisinde Muslumanlarin butun insanlara §ehadeti, i- 
kincisinde ise Resulullah’m sadece Muslumanlara $ahid oldugu ifade edilmek- 
tedir. 

Íbnu’l-Hacip bu goru§e muhalefet ederek e r h u’ I - M u f a s s a I» 
adli eserinde §oyle der: Mamulun tekaddumuyle ihtisas meydana gelecegine i- 
nanan ulemanm goru$u, bir vehimden ibarettir. 

Bu gorusunu «..öyleyse sen de dini yalmz kendisi- 

ne halis kilarak Allaha kulluk et.» (Zumer, 2.) âyetinden sonra ayni sürede 
bulunan jut«Hayir, yalmz Allah’a kulluk et..» (Zumer, 66.) âyetiyle delil- 
lendirir. Onun bu deliline §u cevap veril mi§tir. 

jé «..dini yalmz kendisine halis kilarak..» áyetinde hasr edati 
bulunmakla beraber, hasrm mevcudiyetme bir mam yoktur. Nitekim 
«Rabbinize kulluk edin!.» (Hac, 7 7.) âyetinde hasr’in mevcut oldugu gorulur. 
Oysa “Hayir, yalmz Allah’a kulluk et.» âyetinin vJ 

«Ortak ko$arsan amelin boça çikar.» (Zumer, 65.) äyetinden sonra hasr edati 
ile gelmesi, ihtisasin mevcudiyetim gosteren en kuvvetli delildir. $ayet âyet 
ihtisas ifade etmeseydi, Allah’a kulluk et, mânasinda bulunsaydi, 

âyetine, idrab ifade eden edati gelmezdi. 

Ebu Hayyan juí. i ^ «..Allah’tan baçkasina kulluk etmemi 

mi istiyorsunuz?..» (Zumer, 64.) áyeti gibi äyetlerde ihtisas oldugu iddiasinda 
bulunanlara kar§i çikar. Ebu Hayyan’in bu goruçune su cevap verilmiçtir: Allaha 
Sirk ko$an Allah’a ibadet etmemis olacagindan, s*rk kosma durumu, ibadeti Al- 
lah in di$indakilere tahsis etme durumuna du$mu$ olacaktir. 

«e I - F e I e k u’ d-Dâir» müellifi, mamulun tekaddümünden dolayi 
meydana gelen ihtisasi J-í «Hepsine yol gösterdik. Nite- 

kim daha önce Nuh’a da yol göstermi§tik..» (Enam, 84 ) âyetini misal göste- 
rerek reddeder. ileri sürülen bu görüç, bu konuda en kuvvetli delildir. «e I - F e 
I e k u’ d - D â i r» müellifi, mamulün tekakddumü ile ihtisas'in lüzumunu iddia- 
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dan ziyade. çogunluRla boyle olabilecegim ifade etse bile, olmamasi da muh- 
tenieldir 

§eyh Behauddin §oyle der: j jí-.**<ü)'^ rr i-'“..AIIah- 

dan ba§kasina mi yalvarirsmiz? Dogru íseníz söyleyin.. Hayir, yalruz O’na 
yalvanrsiniz..” (Enam, 40-41 ) áyetlerinde ihtisas in mevcudiyeti ile adenu 
mevcudiyeti bir arada bulunmaktadir Birinci àyette ihtisas mevcut degilken, t- 
kincisinde ise kesin olarak bulunmaktadn 

Behauddm in babasi Takiyyuddin, -K i t a b u' I - I k 1 1 n a s f i f a r k i 
b e y n e' I - H a s r i v e' I - Ì h t i s a s« adli esnnde soyle dei Ulema arasin- 
da sohret bulan goruçe gore mamulun tekaddumu ihtisas ifade ederken, bazi 
ulema bunu kabul etmeyerek bu tekaddumun oneme brnaen yaprldigrni soyle- 
mi$lerdir. Sibeveyh «e I - K i t a b inda nahiv ulemasi. onemli gorduklen ma- 
mulleri, onemine bmaen tekaddum ettirirken beyan ulemasi bu tekaddumun ih- 
tisas ifade ettigi goruçundedu Ekseri ulema ihtisasm, hasr ile aym degerde 
oldugunu kabul eder Halbuki bu dogru degildir Çunku ihtisas ve hasr, biribi- 
rinden farklidir Beyan ulemasi di!jindakiler hasri, ititisasla ifade etnvslerdir 
Hasr la ihtisas arasindaki faik sudur Hasr, mezkur olmayani nefy. olam da is- 
bat eder Ihtisas ise, bir jjeym ozelliginden dolayi, bunu tahsis etmektir Çoyle 
ki ihtisas. mahsusunu iftial babinda kullamli!jidii Malisus ise. tki ayti çeyden 
murekkepdir Binncisi; iki veya ikiden fazla sey"> umumilikte mu;jterekligini ifa- 
de ederken ikincisi; birim digeunden ayiran bir mananin digeune izafe edilme- 
sidir terkibi buna misaldir Bu terkipde dovme fiili. mutlak manadaki 

dovmeden daha hususidir cumlesmde ise duium faiklidir Bu cum- 

ledeki dovme fiili, belli btr tjahsa ait oldugundan. umumi manada dovme fiilini 
gerçekleíjtirdigi anlasrlrr. Bu durumda geiçekle§en dovme fnli. doven ile dovu- 
lenin bnbuine izafesinden dolayi, hususidir Dovmenin mutlak olujju, dovenm fn- 
li. dovulene vaki olmasindan meydana gelen bu uç mana, mutekellim taiafin- 
dan aym manada kullamlabilecegi gibi. biiinin digenne teicih sekliiide de kulla- 
mlaibiln Bu duium mutekellimin soze basladigi kelimeyle anlajjilir Çunku mu- 
tekellimin onceden kullandigi kelime, sonradan kullandigi kelimeye nazaran o- 

nem taijidigim ve tercihinin bu oldugunu gosteui Itade __,Sadece 

Zeyd’i dövdüm, soklinde oluis.r. dovmenm ozellikle Zeyd’e tahsis edildigi bili- 
nir. Çuphe yok ki, hususilik ve umumilikten meydana gelen hei terkibm iki yonu 
vardir Binnde umumi yon kasdedilirken, digennde hususi yon kastedilir |§te 
bu ikmcisi, ihtisastir Mutekellime gore onemli olan da budur. Bu durumda mu- 
tekellim, musbet veya menfilikte bir baskasim kastetnieden, herhangi bir tariz- 
de bulunmadan muhataba meramini anlatniuj olur Hasi da, ihtisasa nazaran zi- 
yade bn mana mevcuttur Bu mana. hasredilenin diijinda kalani nefyeder. Bu 
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durum, «ancak Sana kulluk ederiz.» àyetinde açikça görülür. Bu âyeti 

okuyanm, Allah'in gayrisina ibadet etmeyen bir kimse oldugu bir gerçektir. Bu 
bakimdan diger âyetlerde kasrin bulunmasi zaruri deé|ildir. Zira j ^jÓj' jjj 
«Allah’in dininden baçkasini mi ariyorlar?..» (Àl-i imrân, 83.) âyetinin mânasi, 
Áú'jjj jj. V \jỳÀfilt Ancak Allah’in dininden baçkasini anyorlar, çeklinde ol- 
saydi, önünde hemzei inkariyye bulunsaydi, hasr sadece Allah’in dini diçin- 
daki arzularina bagli kalmaz, inkar edilene de çamil olurdu. Fakat âyetten 
murad edilen mâna bu degildir. «Allah’tan baçka uydur- 

ma tanrilar mi istiyorsunuz?.» (Sâffât, 86.) âyeti de bu kabildendir. Àyette kasr 
olmaksizin müçriklerin Allah'in diçinda ilah edinme istekleridir. 

Zemahçeri jyj “-Ahirete de kesinlikle iman ederler..» 

(Bakara, 4.) âyetinin tefsirinde ahiret kelimesinin tekaddüm etmesi, jÿi^ ke- 
limesinin de zamirine bina edilmesi, ehli kitaba ve ahiretle ilgili hakikat diçi 
görùçlerine tarizdir. Onlarin bu sözleri, inanarak sadir olmuç deâildir. Bu konu- 
daki yakini inanç, sana ve senden önceki peygamberlere indirilen ilahi emir- 
lere inananlarin inancidir Zemahçen'nin bu sozu, son derece makuldür. Buna 
ragmen bir kisim ulema, bu görüçüne karçi çikarak çöyle demiçlerdir: Ahiret 
kelimesinin tekaddüm etmesi, Ehli Kitab’m ahiret hakkmdaki inançlarinm yanliç- 
larla dolu olmasindandir. Zemahçeri’nin bu görüçüne itirazda bulunanlar mamu- 
lün takdiminin kasr ifade etmesine baglarlar; halbuki gerçek böyle degildir. Ze- 
mahçeri'ye karçi çikanlar, zamirinin tekaddümü, Ehli Kitab'a mahsus kasr i- 

fade ettigi görüsündedirler. Ehli Kitabin ahiret inanci, jU'U_UjJ' J'ii j «..Dedi- 

ler ki bize asla ateç dokunmaz..» (Bakara, 80.) âyetinde ifade ettikleri gibi, 
ahiret inancim tahrif etmeleridir. itirazcinm bu çekildeki düsüncesi, hasirda is- 
rarla durdugunu gösterir. Bu anlayiçm sebebi de, Müslümanlar sadece ahirete 
inamr, Ehli kitap ise hem ahirete inamrlar, hem de bu inançlarma bir takim yan- 
liç çeyler katarlar. Muterizin tekaddümün mutlaka hasr ifade ettigi kabul etmesi 
onu bu olumsuz görüçe sevketmiçtir. Bu görüçün dogrulugu kabul edilmez; 
dogru görüç çöyle olmalidir: 

a- .u jV' r líl. Sadece Zeyd kalkti, cümlesinde oldugu gibi, U ve V' ile 
yapilan hasr'dir. Bu cümlede Zeyd diçindakilerin ayaga kalkmasi açikça nefye- 
dilirken, Zeyd’in ayaga kalkmasi gerekli olmaktadir. Bunu; mantuk kadar, mef- 
hum mânanin da ifade ettigi söylenir. Bu görüç dogrudur, ancak mantuk mâna, 
mefhum mànadan daha kuvvetlidir. Çünkü, ihraç mânasmda olan V' edati, istis- 
na için kullamhr Bu edatin ihraç mânasina gelmesi, mefhum màna ile deíjil, 
mantuk mâna iledir Fakat ayaga kalkmayi, kákmamaktan hariç tutmak aym 
sey degildir bilakis ifadenin geregidir. Bu yüzden hasrm mefhum mànada oldu- 
gunu tercih ettik. Bazi ulema bu iki manayi birbirine karistirmis, hasr’m mantuk 
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mânada olduöu söylenmiçtir. 

b- Ui' ile yapilan hasr’dir. Bu ikincisi, müsbet olma yönü daha açik ol- 
makla beraber, yukarida açikladigimiz birinci §ikka yakin mânadadir. _u 
Sadece Zeyd kalkti, denildiginde Zeyd’in ayaga kalkmasi, mantuk mànada 
müsbet olurken, Zeyd diçindakilerin ayaga kalkmamasi, mefhum mânada olur. 

c- Mamul’un tekaddüm etmesiyle ifade edilen kasr'dir. Bu kasr yukarida 
geçen iki kasr nevinde takdir edilen mânalarm dogrulugu kabul edilse bile, 
bunlara benzemez. Bilakis bu nevi kasr, iki ayri cümle kuvvetindedir. Bu cüm- 
lelerden birisi, müsbet veya menfi hükmünde olsun, mantuk’dur. Diger cümle i- 
se, tekaddümden anlaçilan hükümdür. Hasr, mefhum mânanm delaleti olmaksi- 
zin, sadece mantuk mánanin nefyini gerektirir. Çünkü mefhum mânanin, ikinci 
bir mefhum mânasi yoktur. 

,iUV' l »^SÌVUÌ Senden baçkasina ikram etmem, cümlesi tariz ifade e- 
der. Yani, senin diçindakiler baçkalanna yardim ederler, ama senin baçkalarina 
yardim etmen gerekmez!, demektir. *5 «Zina eden er- 

kek, zina eden kadmdan baçkasiyla evlenemez.”(Nur, 3.) âyeti bu kabilden- 
dir. Bu áyet, iffetli bir erkegin ancak, zina etmemiç olan bir kadmla evlenecegi- 
ni ifade eder. Âyet, iffetli bir erkegin, zâniye ile nikahlanacagmdan söz etme- 
miçtir. Allahu Taálâ aym âyette; 'J\ _j«Zina eden kadin 
da zina eden veya puta tapan adamdan baçkasiyla evlenemez.» buyurmuç- 
tur. Bu âyette ise, àyetin birinci kisminda sukut edilen hususu beyan etmiçtir. 

«..Müminler ahirete kesinlikle inanirlar..» (Bakara, 4.) 
àyeti, j yjyj, >-VL ahirete inamrlar, çeklinde olsaydi, Ehli Kitab’m ahirete i- 
manini, áyetin mantuk mânasiyla ifade ederdi. Oysa Ehli Kitab’m, ahiretten 
baçka çeye inanmadiklarim iddia edenlere göre inançlari, mànaya bagii kalmiç 
olurdu. Halbuki âyetin maksudu aslinda bu degildir. Asil gaye, onlarin àhirete 
kuvvetle inandiklaridir. Çöyleki onlara göre âhiretin diçinda birçeye inanmak, 
batila inanmak gibidir. Bu mâna, mecázi bir kasr’dir. Bu mecazi kasr, âhirete 
inananlar, baçkasina inanmazlar çeklindeki ifade derecesinde degildir. Bunu 
iyice kavramak onlar, ancak âhirete inanirlar çeklindeki takdirden sakmmak 
gerekir. Bu durum anlaçilinca, âyetteki zamirinin tekaddümüyle Ehl-i Kitab 
diçindakilerin bu inançta olmadigi anlaçilmiç olur. Çayet Ehl-i Kitap ancak âhi- 
rete inanirlar çeklinde bir takdir yapilirsa, âyetin üzerinde önemle durulan mâ- 
nasi, menfi màna olurdu. Bu da, âyetin mefhum mânasma bagii kalindigmi gcs- 
terirdi. Bu mâna, itiraz edenin iddiasinda oldugu gibi, Ehl-i Kitap diçindakilerin, 
àhiretten baçka bir çeye inandigim ifade ederdi. Neticede, Ehl-i Kitap diçmda- 
kilerin âhirete inanmadiklari anlaçilirdi. $üphesiz âyetten murad edilen mâna 
bu degildir. Âyetin asil muradi, Ehl-i Kitap diçindakilerin, âhirete inanmadiklarim 
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belirtmektir. Bu yüzden mefhum mânayi korumak üzere âyetteki asil gayenin, 
âhirete inanç olduôunu, mefhum mânanin hasr ifade etmeyeceâini göstermeye 
çaliçtik. Esasen mutlak mânadaki hasr, U . Sn ve LU' gibi edatlarla yapilan, 
hasr gibi olamaz. Bu hasr ancak, mantuk mânadan istifade ile yapilan, mefhum 
mânadaki hasr’a delalet eder. Mantuk ve mefhum mâna, birbirine bagii degil- 
dir ki mefhum màna, âhirete imanm nefyini ifade etmiç olsun. Bilakis bu, Ehl-i 
Kitap diçindakilerden, mutlak imanin nefyini ifade eder. Bütün bu izahat, hasr'in 
varligina kar§i çikarak, bunun bir ihtisas olduâunu, aralannda bir fark bulundu- 
gunu söylemek isteriz. Subki’den yaptigimiz nakil budur. 



ELLl altinci bölüm 


ÌCAZ VE ITNAB 

lcaz ve itnab, belâgat ilminin en önemli nevilerindendir. «S i r r u’ I- F e- 
sàha» adli eserin müellifi Hafaci’nin bazi ulemadan yaptigi nakle göre belâ- 
gat, icaz ve itnap demektir. Keççaf müellifi Zemah§eri, belâgat yapan bir kim- 
senin sözü, yerine göre kisaltmasi, yerine göre de uzatmasi gerekir, der. Ca- 
hiz bu konuda §u beyti söylemiçtir: 

j».' * § 'ì* * w >»—• > w i** ^ 

Kabile hatipleri, bazen uzunca hitabeleriyle açiktan açiâa karçi tarafa saldirir- 
larken, bazen de rakiplerinden korkup, saldirilarim gizliden gizliye yaparlardi. 

icaz ile itnab arasinda bir vasita olup olmadig konusunda farkli görüçler 
ileri sürülmüçtür. Bu vasita belagat ilminde, icaza dahil olan «müsavattir.» Sek- 
kaki ve bir kisim belâgat ulemasi müsavatin varhgmi kabul ederlerse de, mak- 
bul saymamiçlardir. Bunlar müsavat’i, belägat ilmini bilmeyenlerin sözlerìnden 
alinan ifadeler oldugu, çeklinde belirtmiçlerdir icaz ise; maksudu en az kelime 
ile ifade etme sanatidir. Itnab ise; kastedilen mânayi daha çok kelime ile 
ifade etmektir. Ìbnu’l-Esir ve bazi ulema da, müsavatin icaz ve itnab arasmda 
bir vasita olmadigi görüçündedirler. Bunlara göre icaz, ifade edilmek istenen 
mânanin fazla kelime kullanmadan verilmesi, intab ise fazla kelime kullanarak 
ifade edilmesidir. 

Kazvini çöyle der: Bu konuda en uygun olan çudur; kastedilen mânayi 
ifade etmenin baçlica yolu, ya mâna ile lafzin müsavi olmasi, ya lafzin mâna- 
dan az, fakat yeterli olmasi, ya da duvulan ihtivaçtan dolayi, lafzin mànadan 
çok olmasidir. Bunlardan birincisi müsavat, ikincisi >caz, ücünçüsü de itnabdir 
Bu tarifteki «yeterlilik» ifadesi mànayi bozmadan. «duyulan ihtiyaç» ifadesi de 
lüzumsuz yere uzatmadan kaçinmak için kullamlmistir. 

Kazvini’ye göre müsavat, bir vasitadir. Belâgat ilminde makbul olan bir 
nevidir. «e I - i z a h» adli eserinde: Kazvini’ye neden müsavati zikretmedin? 
Bu müsavatin mevcut olmadiâmi gösteren bir tercih midir, yoksa kabul edilme- 
digi veya bir baçka sebeple midir? diye sorulunca çu cevabi vermi§tir; müsa- 
vat, Kur’an’da hemen hemen yok gibidir. Ancak Kazvini müsavat’a «e t - T e I- 
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h i s» adli eserinde; tuzak ancak sahibine do- 

lamr..» (Fatir, 43.) âyetiyle, «e I - I z a h» adli eserinde; j 
c jí. ÌiULÎ^ «Âyetlerimiz hakkinda ileri geri 

konuçanlari gördügün zaman, onlar ba$ka bir sö?e geçinceye kadar onlar- 
dan yüz çevir.» (Enam, 68.) âyetiyle misal vermiç, ikinci âyetteki jjjJ' nin mev- 
sufu hazfedildiâini, birinci âyette ise ,.yU' kelimesinde itnab oldugunu söyle- 
miçtir. Çünkü hile’nin kötülükten baçka bir çey olmadiômi, âyetteki istisna gayri 
müferrag veya istisnada kasr olduíiu takdirde aU kelimesinin hazfiyle müstes- 
nada icaz oldugunu belirtmiçtir. Àyet; bütün insanlari ezadan koruma gayesi 
güttüâünden, insana eza veren bütün kötülüklerden onu korumaktir. Âyette; 
UL • U 4 - 9 -Arkadaçina en kötü zarari verir, çeklinde takdir yapi- 
lirsa, ifade temsil yoluyla meydana gelen istiareyi tebeiyye çekline girmiç olur. 
Zira âyetteki fiili, l. —. mânasindadir. Bu da ancak cisimlerde kullam- 
lir. 

Sekkaki, «e I - M i f t a h» adli eserinde belirttiöine göre, belagat ilminde 
icaz ve ihtisar, aym mânadadir. et-Tibî de bunu aynen benimsemiçtir. Bazi u- 
lemaya göre ihtisar, icazin hilafma, sadece cümlelerin hazfedilmesiyle yapilir. 
Seyh Bahauddin, ihtisar’m itnab’la hiçbir ilgisi olmadigmi söyler. ítnab’m ishab 
(çok söyleme) mánasma geldigi de söylenir. Tennuhi ve diger belagat ule- 
masinin zikrettigine göre itnab, ishab’dan daha hususidir. ishab, bir fayda sag- 
lasin veya sagiamasin, sözü uzatmaktir. 

Icaz’in Kisimlari 

icaz; icazi kisar ve icazi hazif olmak üzere ikiye ayrilir. icazi kisar, lafzi 
veciz olan icazdir. 

A- icazi Kisar 

Çeyh Bahauddin; az sòz, eger uzun sözün bir parçasi ise buna icazi 
hazf, az söz eger daha geniç bir mâna ifade ederse, buna icazi kisar adi veri- 
lir, der. Bir kisim ulema; icazi kisar’m, az kelime ile çok mâna ifade etmek ol- 
dugunu söyler. Digerleri ise, mânaya nazaran, kelimenin herkesce bilinen çek- 
linden daha az olmasidir, derler. icazi kisar’m belagat sanatindaki güzelliginin 
sebebi, fesahattaki üstünlügüdür. Bu sebeble Resûlullah (s.a.v.); kelimelerin en 
güzeli bana verildi, buyurmuçtur. 

et-Tibi, «e t - T i b y a n» adli eserinde hazifsiz yapilan icazi üç kisma a- 
yirir. Bunlar; icazi kisar, icazi takdir ve icazi câmi’dir; 

a- icaz’i kisar, lafzin mânaya göre kisalmasidir; -.LJ-j-J' 

(Neml, 30-31.) âyetleri buna misaldir. Bu âyette Cenabi Hak, mektubun baçli- 
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gini, muhtevasim ve gayesini, birkaç kelime ile ifade etmiçtir. Bir rivayete göre; 
kelimeleri, mânaya denk bir $ekilde beliö bir vasifla getirdigi söylenir. 

Bu görüç, müsavati icaz’a dahil edenlerin görüçü oldugunu söylemek is- 

terim. 

b- lcaz-i takdir, söylenen söze, ziyade màna takdir edilmesidir. Bedrud- 
din b. Malik «e I - M i s b a h» adli eserinde bu nevi icaza, icazi tadyik adini 
vermiçtir. Bu nevi icaz, lafzi mànadan daha az olduäundan, ifadede bir eksik- 
liktir. «Kime Rabbinden bir öíjüt gelir de (fa- 

izcilikten) vazgeçerse, geçmiçi kendisinedir„» (Bakara, 275.) âyeti buna mi- 
saldir. Âyetteki -Jd-U-ii» cümlesi; hatalari affolunmuç, bu hatalar aleyhine degil, 
lehine dönmüçtür. «„muttekilere yol göstericidir..» (Bakara, 2.) à- 

yeti de buna misaldir. Âyet, däaletten sonra takvaya yönelen kimseler için, 
mánasindadir. 

c- icazi càmi, bir kelimenin çeçitli mànalar ihtiva etmesidir. J-uJU^L-ì'j' 
jl —«Allah adaleti ve ihsani emreder..» (Nahl, 90.) àyeti buna misaldir. 
Âyetteki JjjJ' kelimesi; itikad, ahlak ve ubudiyette bütün vedbelere içaret e- 
den ifrat ve tefrit arasinda bulunan, mutavassit olan, dogru yol mânasmdadir. 
jl—*-V' kelimesi ise, Allah’a kulluk vecibelerindeki ihlas mânasmdadir. Resû- 
lullah (s.a.v.) j\ «Allah’i görür gibi O’na kulluk etmendir, hadisi, 

kelimenin bu mànaya geldiâine bir delildir. Hadis’in mânasi; Allah’a halisane ni- 
yetle, huzu ve huçu ile her an korku içinde ibadet etme ve yakinlara yardimda 
bulunma çeklindedir. ìçte bu màna, nâfile ibadetlerdeki ziyadeliktir. Bunlar, Al- 
lah’in emirleri ile ilgili olanlaridir. Nehiylerle ilgili olanlar, çehevani kuvvetlere i- 
çaret eden kötülükler, -HscâJ' kelimesi, öfkeden veya dinen haram olan çeyler- 
den hasil olan ifratlardir. _£_J' kelimesi, vehimden dogan taçkmliklar, ke- 
limesiyle ifade edilmiçtir. 

Bu konuda yapilan bazi rivayetleri nakletmek isterim. 

Hakim, «M ü s t e d r e k»inde rivayet ettigine göre, ibnu Mesud çöyle 
demiçtir Kur’an’da bu âyetten baçka hayir ile çerri bir arada toplayan baçka 
bir àyet yoktur. Beyhaki «§ u a b u' I - I m a n» adli eserinde Haseni Basri’nin, 
bu âyeti okuduktan sonra çöyle dedigini nakleder; Allah size, hayrm ve çerrin 
tamamim, bu àyette toplamiçtir. Yemin ederim ki Allah adl ve ihsan kelimeleriy- 
le hiçbir §eyi terketmeden kendisine itaati bir arada toplamiçtir. Fah§a, münker 
ve bagy kelimeleriyle de, kendisine kar§i isyanm her nevisini ifade etmiçtir. 

Beyhaki, ibnu Çihab’dan rivayetle Buhari ve Müslim’de mevcut: Kelime- 
lerin en güzeli ile gönderildim, hadisinin mânasi hakkmda §öyle dedigini nak- 
leder. Bildigim kadari ile kelimelerin en güzeli sözùndeki màna çudur; Allah, 
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Resülüne, bir veya birkaç konuda, önceki «itaplarda farz kilman pek çok hu- 
suslari bir arada toplamiçtir. 

«Affetme yolunu tut..» (Araf, 199.» áyeti de bu kabildendir. 
Çünkü bu áyet, güzel ahlakin her türlüsünü bir arada toplamiçtir. Affetme, in- 
sanlar arasindaki karçilikli haklarda kolaylik ve müsamaha göstermek, dine da- 
vette yumuçak ve merhametli davranmak, emri maruf ise, ezadan, harama 
bakmaktan ve benzeri yasaklardan kaçmmak; sakinmak ise, sabirli olmak, iyi 
huy ve sevgi ile muamele etmektir. 

icazin bedii degerine misal, ihlas sûresidir. Bu sûre, Allah'a çirk koçmayi 
tenzih eden en kuvvetli sûredir. Sûre, ehli küfürden kirk kadar firkanm iddialari- 
m reddetmektedir. Bahauddin b. Çeddad, bu konuda müstakil bir eser yazmiç- 
tir. 

Ult ..jU.Ul+U^- «Ondan suyunu ve otla§im çikardi.» (Nàziât, 31.) 
âyeti de buna misaldir. Âyetteki iki kelime, Allah'in yeryüzünde kullari için yiye- 
cek olarak bitirdigi bütün çeylere delalet etmektedir. Bunlar; ot, agaç, hubu- 
bat, meyve, ekin, odun, elbise, ate§ ve tuzdur. Ateç, odun parçalarindan, tuz 
da sudan elde edilir. 

Aym konuda misal olan j «Orada ne baçlari agriti- 

lir, ne de akillari giderilir.» (Vâkia, 19.) âyeti; baçagrisi, akli dengenin kaybol- 
masi, mal-mülkün elden gitmesi, içilecek çeylerin tükenmesi ve içkinin meyda- 
na getiridigi bütün ayiplari bir arada toplamaktadir. 

J.U^L'^L j'LJJi ì «Ey arz, suyunu yut, dendi..» (Hûd, 44.) áyetinde 
Cenabi Hak; emrediyor, yasakliyor, haber veriyor, sesleniyor, vasfediyor, ad 
veriyor, helak ediyor, hayat veriyor, cennet ve cehennemle müjdeliyor ve ön- 
ceki kavim lerin halini anlatiyor. §ayet bu âyetin ihtiva ettigi kelimelerdeki gü- 
zellik, belagat, icaz ve beyan hakkiyla çerhedilecek olsaydi, kalemlerin mürek- 
kebi tükenirdi. Bu âyetteki belagati açiklamak üzere müstakil eserler yazilmiç- 
tir. Kir mani «e I - A c á i b» adli eserinde, bu âyet hakkmda çunlari söyler: is- 
lama kar§i olanlar, bu âyetin benzerini getirmenin insan gücünü açtigmi ittifakla 
kabul etmiçlerdir. Bunlar, beçer sözünü incelemiçler, icazla birlikte ifadeyi boz- 
madan, âyetteki mevcud olan tasvirin lafzmdaki yüceligi, nazmmdaki güzelligi, 
mânasindaki saglamhgi ile, bu âyetin mislini getirememiçlerdir. 

_■ ; j _JU-j'J*U'l^'li«“Ey karincalar! 

Yuvaianmza girin, Süleyman’in ordusu farkina varmadan sizi çignemesin..» 
(Neml, 18.) áyetinde Cenabi Hak on bir çeçit sözü bir arada toplamiçtir. Bunlar; 
nida, kinaye, uyarmak, ad verme, emretme, anlatmak, sakindirmak, tahsis et- 
mek, umumileçtirmek, içaret etmek, özür beyan etmek, çeklinde siralanmiçtir. 
Âyetteki nida L harfi, kinaye J\ kelimesi, uyarma U kelimesi, ad verme JJJ' 
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kelimesi emretme, 1 fiili anlatma, ^JLSL-. kelimesi sakindirma, fjj|j 

tahsis etme, jU-L, kelimesi umumileçtirme, >ìý> r kelimesi i§aret etme, özür 
beyan etme jj kelimesiyle ifade edilmiçtir. Âyet, be§ ayri hukuku 
da göstermi§tir. Bunlar; Allah’in hukuku, Resûlü’nün hukuku, karincanm huku- 
ku, raiyyetin hukuku ile Hz. Süleyman’m ordusunun hukukudur. 

, Ä __.JS_Ls. p £L ! J,\ «Ey Adem o§ullari! Her mescide güzel 
elbiselerinizi giyinerek gidin..» (Araf, 31.) âyetinde Allah, sözün ana unsurlari- 
m bir arada toplamiçtir. Bunlar; nida, umum, husus, emir, nehiy, mübah ve ha- 
berdir. Bazi ulema, âyetin devami olan \ j\ j> jl,\ j\ JS j «..yiyin için fa- 
kat israf etmeyin..» kisminda, Allah’in bazi hikmetleri bir araya getirdigini söy- 
ler. 

***'J' [ * j«Musa’nin annesine bildirdik ki O’nu emzir..» 

(Kasas, 7.) âyetinde Íbnu’l-Arabi çöyle der: Bu âyet, fesahat yönünjen Kur’an 
âyetlerinin en güzelidir. Àyette; iki emir, iki nehiy, iki haber ve iki müjde vardir. 

jt-\jj* ^Lí^j-.1 » «O halde sen emrolunduöun çeyi açik- 
ça söyle ve müçriklere aldirma.» (Hicr, 94.) âyetinde ibnu Ebi isba §öyle der: 
Àyetin i§aret ettigi mána; sana vahyedilenin tamamim açikla, bir kismi bazilari- 
na agir gelse bile, beyam ile emrolundugun àyetleri teblig et, çeklindedir. 

ile ^ J— arasindaki benzerlik, tasrihin kalplerdeki tesirinde görülür. Tipki 
parçalanan camda olduôu gibi, áyetlerin tasrihi neticesinde, insan yüzünde bu- 
rukluk ve sevinç, inkar ve memnuniyet alametleri belirir. Àyetteki bu istiare’nin 
güzellié|ine, icazin büyüklüôüne, ihtiva ettigi zengin mânaya bakm... Rivayet e- 
dildigine göre bazi Bedeviler bu âyeti i§ittiklerinde secde etmiçlerdi. Niçin sec- 
de ettikleri sorulduöunda: 'Bu sözün fesahatindan dolayi secde ettik’ cevabmi 
vermi§lerdi. 

.^-L V'-_4LLLl4 J # j «..orada canlarinm çektigi, gözlerinin ho§- 
landidi her §ey var..» (Zuhruf, 71.) âyetinin tefsirinde bazi ulema çöyle demi§- 
tir: Bu iki lafizda büyük hikmetler toplanmiçtir. §ayet, bütün insanlar bir araya 
gelerek âyette vasfedilen hususlari açiklamaga çaliçsalar, bundan daha iyisini 
bulamazlardi. 

j «..sizin için kisasta hayat vardir..» (Bakara, 179.) â- 
yetindeki kelimeler az olmakla beraber, mânasi oldukça geniçtir. Ìnsan bir ba§- 
kasim öldürdügünde, kendisinin de buna kar§ilik öldürülecegini bilirse, ba§ka- 
sim öldürmege te§ebbüs edemez. Kisasin uygulanmasi ile, insanlarin birbirini 
öldürmesi kalkmi§ olur. öldürmenin ortadan kalkmasi ile, insanlara hayat sag- 
lanmi§ olur. Bu âyet, veciz olma bakimmdan, aym mânada Arablarm kullandiâi 
JLD^Jû'JLül ölüm, öldürmeyi önler, sözünden yirmi kat üstünlüge sahiptir. 
ibnu’l-Esir, bu iki söz arasindaki üstünlük mukayesesini reddederek §öyle der: 
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Allah kelami ile, kul kelami arasinda bir benzerlik olamaz. Bununla beraber u- 
lema, dü$ünebildikleri mànalar üzerinde zihinlerini yormuçlardir. Áyetteki ifade 
ile, Araplarm ifadesi arasindaki farklari çöyle siralamiçlardir: 

1- Araplarm sözüne karçilik olan il_>.^LaiJJ kisas hayattir, âyeti, harf 
sayisi bakimmdan daha azdir. Âyette on harf olmasma karçihk, 

ölüm öldürmeyi önler, sözünde on dört harf bulunmaktadir. 

2- öldürmenin yasaklanmasi, hayati getirmeyebilir. Halbuki âyet, hayat 
saölamaktadir. Istenilen de budur. 

3- Âyetteki #L>- nekre olarak geliçi, tazim ifade eder. Kisasda 

«Onlari, insanlarm hayata en düçkünü bulacaksm..» (Ba- 
kara, 96.) âyetinde oldugu gibi, yaçanmak istenen hayat vardir. 

Halbuki Araplarm sözünde, bu mâna mevcut degildir. JLU\ kelimesindeki V 
harfi, cins içindir. Bu yüzden hayati ebedilikle tefsir etmiçlerdir. 

4- Âyette, Araplarm sözü hilafina hayatm sagianmasi vardir. Her öldürü- 
len, baçka birinin öldürülmesini engellemez. Aksine, daha çok teçvik eder. 
Böyle öldürme içi zulümdür. Katli önleyecek tek yol, kisastir. Çünkü kisasda, 
daimi bir hayat vardir. 

5- Araplarin sözünde mevcut olan JLLI' kelimesi tekrar ettigi halde, â- 
yette böyle bir tekrar mevcut degildir. Tekrarin olmayiçi, fesahati ihlal etmez- 
se tekrar edilenden daha üstündür. 

6- Âyette, Araplarin sözü hilafina mahzuf bir takdire ihtiyaç yoktur. Hal- 
buki Araplarm sözünde ismi tafdil ve ondan sonra gelen kelimeyi takip eden 

harf i cerri, birinci JüJi kelimesinden sonra L»Laí, ikinci JLiJ' kelimesinden son- 
ra da kelimesi hazfedilmistir. Böylece sözün takdiri çekli çöyledir: JüJ' 

*£ JJj-LU*JLLU cr LÌL#L»j Kisasi infaz etmek, haksizlik ederek terketmekten 
daha iyidir. 

7- Âyette tibak sanati vardir. Çünkü kisas’dan hayatin ziddi anlaçilir. 
Araplann sözünde bu sanat mevcut degildir. 

8- Âyette bedi sanati vardir. Bu sanat, iki ziddan biri olan ölümün, buna 
zid olan hayata mahal ve mekan yapilmasidir. Hayatin, kisas yoluyla yapilan ö- 
lümde istikrar bulmasi, sözün en mübalagali §ekilde ifade edilmesidir. Bu görü- 
§0, Zemahçeri zikretmi§tir. «e I -1 z a h» adli eserin müellifì Kazvini, Zemah§eri’ 
nin Ke§§af’daki bu sözünü; kisas kelimesinden önce zarfiyet ifade eden y 
harfinin gelmesi, kisasi sanki bu sözün menbai yapmiçtir, §eklinde açiklami§tir. 

9- Araplann sözünde, harekeden sonra sukûn gelmesi gibi, ho§ olma- 
yan bir takim hafiflikler mevcuttur. Halbuki harekeoi kesintisiz olarak gelen ke- 
limelerin telaffuzu kolay oludugundan, ifadede her harekeden sonra sükun ge- 
len kelimelerin aksine, fesahat hissedilir. Bu aynen, hareket halinde olan bir 
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çeyin durmasiyle, hareketinin kesilmesine benzer. Mesela, bir hayvan bir an 
kimildar, hemen durdurulur, tekrar kimildar tekrar durdurulursa, ne hareket et- 
miç ne de durmuç sayilir. Bu durumda, devamli baâli gibidir. 

10-Araplarin sözü, gòrünürde çeli§kili gibidir. Çünkü bir çey, kendi ken- 
dini nefyetmez. 

11 - Âyette, dile zorluk ve aôirlik veren kaf harfinin tekrari ve nun’un 
gunnesi yoktur. 

12- Âyet, kaf harfinden sad’a geçiçi saôlayan, telaffuz bakimindan bir- 
birine uygun harfler ihtiva eder. Âyetteki kaf harfi isti’la, sad da isti’la ve itbak 
harfleridir. Halbuki kaf harfinden, dil ucu ve boôazm son tarafina nazaran uzak- 
liöindan dolayi, lam’dan hemzeye geçiçten daha rahattir. 

13- Sad, ha ve ta harfleri ile telaffuzda ses güzelliâi varken, kaf ve ta- 
nin tekrarinda bu güzellik yoktur. 

14- Âyette, hayat kelimesinin ziddi olan, vahçet ifadesi taçiyan katl ke- 
limesi yoktur. Insan tabiati, katl kelimesinden çok, hayat kelimesine mütema- 
yildir. 

15- Kisas kelimesi, katl kelimesi hilafma, adaletin gereôi olan esitlik ifa- 
de eder. 

16- Âyet, hayatin devamliligina, Araplarm sözü ise, hayatm yokluguna 
dayamr. Hayatta kalmak, öldürülmekten daha çereflidir. Çünkü hayatm, ölüme 
nazaran önceligi vardir. 

17- Arabin sözündeki hayat mânasi, kisastaki hayat mànasi anlasildik- 
tan sonra ortaya çikar. Halbuki «Kisasta hayat vardir» âyetinin mânasi hemen 
anlasilmaktadir. 

18- Araplarin sözünde ismi tafdil sigasinda müteaddi bir fiilden alinmis- 
ken, áyette böyle bir durum yoktur. 

19- Ismi tafdil sigasi, umumiyetle müstereklik ifade eder; bu yüzden ki- 
sasin terki, katlin terki demek olur. Fakat aslinda kisas, katlin tamamen nefyi- 
dir. Halbuki Araplarin sózünde durum böyle deôildir. 

20- Âyet, kisasin sumulüne girdiâinden, öldürme ve yaralamayi siddetle 
engellemektedir. Hayat, aym zamanda bazi azanm kisasma bagiidir. Çünkü bir 
uzvun kesilmesi, hayatin normal seyrini azaltir; hatta insanm ölümüne sebeb 
olur. Araplarin sözünde bu incelik yoktur. Âyetin j lafziyla baslamasmda, ö- 
zellikle Müminlerin korunduguna isaret eden bir letafet mevcuttur. Âyette ifade 
edilen hayattan murat, sadece Müslümanlarm hayatidir. Çünkü kendilerinin di- 
Sinda kalan insanlar olmasina ragmen hitap, kendilerine tahsis edilmistir. 
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2- icaz’in Nevileri Hakkinda Bazi Görü§ler 

1- Ibnu Kudame, ismi içaretleri, bedi sanati içinde mütalaa ederek bun- 
lari, az kelime ile çok mâna ifade eden lafizlar §eklinde tefsir eder. Bu tarif, i- 
caz-i kisar'in tarifinden baçka bir §ey deôildir. Fakat ibnu Ebi'l-isba, bununla i- 
caz arasinda fark olduöunu belirterek, icazin delaleti mutabakat, içaretin dela- 
leti ise, tazammun veya iltizam oldugunu söyler. Bundan anlaçilir ki, içaretten 
murat, Ellinci Bahiste izah edilen Mantuk ba§hgmdaki bilgilerdir. 

2- Kadi Ebu Bekr, «i c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, icaz nevilerin- 
den birine tadmin adi verildigini zikreder. Tadmin; isim zikredilmeksizin, bir ke- 
limede meydana gelen mânadir. iki kisma ayrilir. Birincisi, malum kelimesinde 
görüldügü gibi, kelimenin yapismdan anlaçilir. Çünkü her malum’un mutlaka bir 
alimi bulunur. ikincisi, Besmele'de oludugu gibi, ibareden anlaçilir. Çünkü Bes- 
mele, tazim ve teberrük kasdiyle, her içe Allah'in adi ile baçlamayi ögreten bir 
ifadedir. 

3- ibnu’l-Esir ve «A r u s u’ I - E f r a h» müellifi Bahauddun Subki ile 
diger ulemaya göre hasr, gerek ’s!V, gerek LJI veya benzeri edatlarla olsun, i- 
cazi kasr’in bir nevidir. Bu edatlarla yapilan cümle, iki cümlenin yerini tutmakta- 
dir. A§agidaki hususlar da aynen böyledir; 

Atif harfleri, amil’in yerini, aslinda meful olan naibi fail, failin yêrini, zamir 
de, kisaltmak maksadiyle ismin yerini tutar. Muttasil zamiri kullanma imkam 
varken, munfasil zamirin kullamlmamasi da bu kabildendir. 

Biliyorum ki sen ayaktasin, misalinde oldugu gibi, babi 
aynen böyledir. Bu misalde bir isim, hazif olmaksizin iki meful yerine geçmek- 
tedir. 

Ferra’nm görüçüne göre, takdir yapilmayan tenazu konusu, ileride anlati- 
lacagi üzere, kisaltmak gayesi ile, müteaddi fiilin lazim fiil gibi kullanilarak mef- 
ulün kaldirilmasi, Malin yirmi mi, yoksa otuz mudur?, sorusuna mahal birak- 
mayan «iUUpí istifham cümlesinde oldugu gibi, istifham ve çart edatlari, ^ i 
kelimesi gibi umum ifade eden kelimeler, müfredin tekrarim gerektirmeyen, ki- 
saltma gayesi ile yerine bir harf getirilen tesniye ve cemi isimler, bu kabilden- 
dir. Bedi sanatinin nevilerinden oldugu söylenebilecek diger neviler de bu ka- 
bildendir. Bu, fevatihi’s-Suver’de oldugu gibi, bir kelimenin birkaç mànaya 
gelmesiyle tevil imkani bulunan kelimelerde görülür. Yukaridan beri verilen bil- 
giler, ibnu Ebi’l-isba'dan alinmiçtir. 

3- lcaz’i Hazif 

lcaz nevilerinden ikincisi olan icaz’i hazf’in zikre deŷer bazi faydalari 
vardir. Bunlar: 
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a- Mànasi açikça bilindiginden, abes çeylere mahal birakmamak veya 
sözü kisaltmaktir. 

b- Mahzuf kelimeyi zikretmege zaman kalmadiôina, zikredildigi takdirde, 
mühim olanin yapilmayacagma tenbihtir. Bu aynen, tahzir ve igradaki faydaya 
benzer. Her ikisi, «..Allah’m devesine ve onun su içme hakkma 

dokunmaym.» ($ems, 13.) àyetinde mevcuttur. Âyetteki ÂiiüiU ifadesi, \jJì fii- 
linin takdiriyle tahzir, ULü— terkibi de ' «*fjilinin takdiriyle igradir. 

c- Haziften dolayi müphemlik görüldügünden, tazim ve tefhim ifade e- 
der. 

«M i n h a c u’ I - B u I e g a» adli eserinde Hazim çöyle der: Hazif an- 
cak, mahzufu gösteren kuvvetli bir delil bulundugunda veya sayimi, uzun ve si- 
kici olan bazi çeyler sayilmak istendiginde yapilirsa, yerinde olur. Bu gaye ile 
hazif yapilir, mevcut karine ile iktifa edilir. Karineye dayanarak terkedilen sey- 
lerin düsünülmesi, insana birakilir. Bu maksatladir ki, hayret ve korku veren 
hususlar insam tesir altinda bulun durur 

Cennet ehlinin durumuna içaret eden 1+,' w'CjLUj»U «..oraya 

varip da kapilari açildi§inda..» (Zümer, 73.) âyeti buna misaldir. Âyette cevap 
mahzuftur. Çünkü cennet ehli, karçilastigi bolca nimetleri sayamamiç, bunlari 
vasfetmekten aciz kalmislardir. Bu durumda cennet nimetlerinin takdiri kendile- 
rine birakilmis, buna ragmen herbirine erisememislerdir. yà jj\j yýj 

«..Bir görsen ateçin baçinda duruslarmi..» (Enam, 27.) âyeti de bu kabilden- 
dir. Âyette takdir edilen cevap, ifadeye si<!}mayacak sekilde feci bir durumla 
karsilasirsin, seklindedir. 

d- Nida harfinin hazfinde oldugu gibi, konusmada sik sik tekrarindan do- 
layi yapilan tahfiftir. J* jíÙUl- y «Yûsuf, vazgeç..» (Yûsuf, 29.) àyeti buna mi- 
saldir. UL J deki nun ile, cemi salimdeki nun’un hazfi, bu kabildendir. Bir kiraata 
göre (Hac, 35.) âyetindeki nun’un hazfi, ^-Ui'JJJL «Yürüyüp 

gitmeye yüz tutan geceye..» (Fecr, 4.) àyetindeki ya’nin hazfi, aynen böyledir. 
Bu âyet hakkmda Sedusi,*Ahfes’e sordugu soruya çu cevabi almiçtir: Araplar- 
da âdet oldugu üzere mânasinda degisiklik yapmak istedikleri kelimenin harfle- 
rini azaltirlar. Gece, bizatihi yürümez; fakat geceleyin yürünülür. Bu yüzden, fi- 
ildeki ya harfi hazfedilmistir. Nitekim UJ.3 ì.'LJISL j «Annen de fahiçe degildi..» 
(Meryem, 28.) àyeti de böyledir. Âyetteki Lu kelimesi, aslmda L. seklindedir. 
Taskinlikta bulunan, gerçek fail olmadigmdan, bu kelimenin son harfi hazfedil- 
mistir. 

e- Hazfedilen kelime ile, ancak Allah kastedilmektedir. JLt 

«..gizliyi ve açi$i bilendir..» (Enam, 73.) ve ju ^UJUi «Her diledigini mutlaka 
yapandir.» (Burûc, 16.) àyetleri buna misaldir. 
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f- Zikredilsin veya edilmesin, herhâl ü kârda hazfedilen kelimenin, bili- 
nen bir kelime olmasidir. Zemah§eri bunun açikça ifade edilen kelimeden daha 
iyi anlaçilan karinenin bir nevi oldugunu söyler. Hamza’mn kiraatma göre: 

• >= jaj j y.LJ «..adina birbirínizden dilekte bulundu§unuz ..» (Nisá, 1.) á- 
yeti buna misaldir. Bu àyette, harfi cerrin tekrari gerekirken, çöhretinden do- 
layi zikredilmemi§, çöhret zikrin yerine geçmiçtir. 

g- Saygidan dolayi, hazfedileni korumaktir. ^ yjli 

O' «Firavn dedi ki: Âlemlerin Rabbi de kim oluyor?» (§uarà, 23-24.) à- 
yetleri buna misaldir. Bu âyetlerde mübteda, Rab kelimesinden önce hazfedil- 
miçtir. Bunlar; JU > Jii . ^ > yb . J' j çeklindeki haziflerdir. 

Musa (a.s.), Firavn’m davranisini, Allah hakkinda soru sorma cüretini ya- 
dirgadiöindan, tazim ve tefhim ifadesi olarak, Allah kelimesini gizlemiçtir. «Aru- 
su’l-Efrah» adli eserde; Lü' j «Rabbim, bana kendini göster, Sana 

bakayim..» (Araf, 143.) áyeti, buna misal getirilmiçtir. Âyetteki Lü\ kelimesi, 
mànasindadir. 

h- Hakaret mànasi taçimasi için, dile getirmekten sakimlmasidir. 
«sagirdirlar, dilsizdirler...» (Bakara, 18.) áyeti buna misaldir. Àyette mahzuf o- 
lan ^ zamiri ile j jaìL J\ kelimesidir. 

i- Umum mâna kastedilmesidir. j..:.,.:„*JL ! \ j «Yalniz Senden yardim di- 
leriz.» (Fatiha, 4.) àyeti buna misaldir. Yani; ibadette ve yaçayisimiz- 
da, demektir. js.ju&\j «Allah esenlik evine çadjirir..» (Yûnus, 25.) 

àyetindeki mahzuf, a»-\^J5 herkesi, terkibidir. 

k- Fàsilaya riayetten dolayi hazfedilmesidir. ..LL, «Rabbin seni 

birakmadi .» (Duha, 3.) âyeti buna misaldir. Mahzuf olan zamir ,*J dir. 

I- Dilemek mânasindaki .L1 fiilinde oldugu gibi, müphem bir kelimeden 
sonra, beyan kastedilmesidir. •,,«.-»\ P 5\-uJ.Ll *i ; *«Allah dileseydi hepinizi do§ru 
yola getirirdi.» (Nahl, 9.) àyeti buna misaldir. Yani; hidayetinizi dileseydi, size hi- 
dayet, verirdi, demektir. Zira; e§er dileseydi sözünü içiten, Allah’in ne diledigi- 
ni bilemediginden, haklarinda Allah’in dileyecegi çeyi merak ederler. Âyetteki 
sartm cevabi zikredilince, Allah’in dilemesi ortaya çikar. Bu durum, ekseriyetle 
§art edatindan sonra görülür. Çünkü meçietin mefulu, cevabinda mezkurdur. 

m- Dilemek kelimesi, §art edati olmadan, istidlal yoluyla cevabsiz da 
gelebilir. .LlL i Y'*Ji£.j r .. Lr ljj j «Onun ilminden, ancak kendisinin dile- 
diöi kadarindan ba§ka bir §ey kavrayamazlar..» (Bakara, 255.) âyeti buna 
misaldir. Beyan ulemasi, meçiet ve irade kelimelerinin mefulü, ancak garip ve- 
ya büyüklük ifade ettiginde zikredilecegini beyan ederler. , j\ JL. .L, _L' 
«Aramzdan dogru hareket etmek isteyenler için..» (Tekvir, 28.) ve Lj j\ý 
' L -LtL j\ «Eger bir egience edinmek isteseydik..» (Enbiya, 17.) âyetleri 
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buna misaldir. Di§er fiiller diçinda, me§iet fiilindeki mefulün mecburen veya ço- 
Öu kez hazfedilmesi, meçiet’in varliâi istenenin varhâmi gerekli kilmasindan- 
dir. Cevabin mazmunu gerektiren meçiet ancak, meçiet fiilinin cevabi olmakla 
mümkündür. Bu yüzden meçiete benzeyen irade fiilinin mefulü de mecburen 
hazfedilerek, çöyle demiçlerdir: ý edatindan sonra meçiet fiilinin mefulü hazfe- 
dildiôinde bu meful, çartin cevabinda mutlaka zikredilir. Bahauddin b. Subki «A- 
r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde buna §u âyeti misal getirir: JJJVL. j.Uý \yii 
ìSoMé «Rabbimiz dileseydi melekler indirirdi.»(Fussilet, 14.) âyetindeki mesi- 
et fiilinin mahzuf mefulü, J».^J'JL j\ peygamberleri göndermeyi, terkibidir. 
Buna göre âyetin mânasi: Eöer Rabbimiz elçiler göndermeyi dileseydi, meiai- 
keyi gönderirdi, seklinde olur. Zaten âyetin mânasi da bunu gerektirmektedir. 

Seyh Abdulkahir, hazfin faydalari arasinda sunu da zikreder; hazfi ge- 
rekli olan hallerde bir ismin hazfedilmesi, zikredilmesinden daha güzeldir. íbnu 
Cinni, böyle bir hazfe, Arap dilinin kuvveti adini vermistir. Zira hazif, dile kuvvet 
kazandirir. 

4- Ihtisar Gayesiyle Mefulün Hazfi 

Ibnu Hisam eserinde; nahiv ulemasinca âdet olduâu üzere, mefulün ihti- 
sar ve iktisaren hazfini kabul ederek, ihtisarin bir delille, iktisann da delilsiz 
hazfedildi§ini söyler. Buna; JS (Tür, 19.) âyetini delil gösterir. Âyetin 

mánasi; her iki fiili yerine getiriniz, seklindedir. Beyan ulemasinm dediÇii gibi, bu 
konudaki hakikat sudur: Hazfin gayesi bazen, bir içi yapanla yaptiram tayin et- 
meksizin, sadece o için vukuunu bildirmektedir. Bu durumda fiilin masdari, u- 
mumi màna ifade eden bir fiile isnad edilir. Yangm çikti, veya 

ya§ma edildi, cümlesi buna misaldir. 

Bazan da fiilin sadece fail tarafindan islendiâini bildirmeöe baölidir. Bu 
durumda meful zikredilmediâi gibi, varliöi da aranmaz. Failin islediöi fiille iktifa 
edilir. §ayet hazfedilen mefulu var kabul edilecek olunursa buna mahzuf meful 
denmez. Bu durumda fiil, hazif maksadiyla meful almayan fiil kabul edilmis olur. 
$u âyetler buna misaldir. «Benim Rabbim Odur ki öldürür, 

diriltir..» (Bakara, 258), ù _ Ja «..Bilenlerle bilme- 

yenler bir olur mu?..» (Zümer, 9), I ýy_J.\j\JS «..yiyiniz, içiniz, israf 
etmeyiniz„» (Araf, 31.), I^-SISJL^LjJLJ jpL-i ,-V j «Nereye baksan, bir ni- 
met ve büyük bir mülk görürsün!» (insan, 20.) Âyetlerin sirasi ile mânasi; Öl- 
düren ve dirilten Rabbimdir!, ilim sahipleriyle ilimden nasibi olmayanlar esit ola- 
bilir mi?, yiyiniz, içiniz, ancak israfi terkediniz, nereye baksan!.. 

jjUj «Medyen suyuna varinca..» (Kasas, 23.) âyeti buna mi- 
saldir. Musa (a.s.) hayvanlarim sularken, kavminin erkekleri arasina girmek is- 
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temeyen iki kiza acidiâindan, yardima koçmuçtur. Yoksa onlarin, erkekler de- 
velerini sularken koyunlarim sulamalari mümkün olmadiâindan de§ilc)ir. Àyetteki 
J *—iY den murad, sulamaktir, sulananlar deäildir. Bunu iyice kavrayamayanlar, 
âyetin mânasina develerini sularlar, koyunlarim tutariar, koyunlarmi sulami- 
yoruz, gibi takdirler yaparlar. 

Hazfin gayesi bazan da, fiili failine isnad etmek, mefulüne baälamaktir. 
Bu yúzden her ikisi de zikredilir. L«..faiz yemeyin..» (Âl-i Ìmràn, 130.), 
UJJH y ŷü'i j «..Zinaya yaklaçmaym..» (isrâ, 32.) âyetleri buna misaldir. Buna, 
mahzufu zikredilmeyen hazif nevi de denilir. 

Bazan da lafzin hazfi gerekir. Bu durumda takdirin bulunmasi kesinlik 
kazamr. Y y- «..Allah bunu Peygamber mi göndermi§?„» (Fur- 

kan, 41.), J _^ «..gerçi Allah hepsine de güzellik vaadetmiçtir.» 

(Nisá, 95.) áyetleri buna misaldir. Bazan da hazif olup olmadiâi süphe edilir. Jj 
j*>- ^H «De ki: ‘Ister Allah diye çagirm, ister Rahman diye, ça- 

Öirin..» (ísrâ, 110.) âyetindeki durum böyledir. Âyetteki \ ^tj\ fiilinin mànasi I 
§eklinde düsünülürse, hazif yoktur. \ §eklinde dü§ünülürse, hazif mevcuttur. 

5- Hazfin Çartlari 

Hazfin çartlari sekizdir: 

a- Mahzufu gösteren bir delil bulundugunda yapilan haziftir. Bu da \yii 
U^L. «..selam dediler..» (Hûd, 69.) âyetinde olduâu gibi, ya sözün geliçinden 
anlaçlir, bu durumda àyetin mànasi UtA-LUÌ- §eklinde olur; ya da kavl kelime- 
sinin delaletiyle anla§ilir. \ JLjJjjHjU ÿû\jijj]Jij «Sakman kimsele- 

re: ‘Rabbiniz ne indirdi’ denince, ‘iyilik’ derler..» (Nahl, 30.), jj jLtp 
«‘Selam’ dedi, ‘siz taninmamiç bir topluluksunuz„» (Zâriyat, 25.) âyetleri bu- 
na misaldir. Son àyetin mànasi, ŷp §eklindedir. 

Bir sözün aklen doöruluöu ancak mahzufun takdiriyle mümkün oldugun- 
dan, bu takdir aklidir. 

Bazan mahzuf kelime, akli delille deöil, ba§ka bir delilden istifade edile- 
rek tayin edilir. -j— «Size le§„.haram edildi..» (Mâide, 3.) âyetinde- 

ki durum böyledir. Akil, ölü etinin haram olmadiâmi kabul eder. Bir §eyin haram 
omasi, her ölüyle ilgili deöildir. Haram ve helal, içlenen fiillere baâlidir. Bu du - 
rumda bir §eyin hazfedildiâi aklen anlaçilir. Hangi ölü etinin yeneceôini tayin, 
§eri delille bilinir. Bu delil, Resûlullah’m §u hadisidir: LJii^^ULI Leçi yemek 
haramdir. Akil burada neyin helal, neyin haram oldugunu idrak edemez. «T e I- 
h i s» adli eserin müellifi, bu hususun akilla bilindiâini kabul eder. Sekkaki de 
bu kaidenin Mutezile’ye ait oldugunu dü§ünmeksizin, «T e I h i s» müellifine ta- 
bi olur. 
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Mahzuf kelimeyi, bazan akil tayin eder; ^'Jjj.b.-j «Rabbinin emri geldi§i 
zaman..» (Fecr, 22.) àyetinde durum böyledir. Âyette Allah'm geliçi degil, azap 
emrinin geliçi anlaçilir. Çünkü akil gelme içini, mahlukatm bir vasfi olarak bildi- 
ginden, Allah’in geliçini, mümkün bir iç gibi kabul edemez. Bu bakimdan gelen, 
Allah’in kendisi deôil, emridir. 

«..akitleri yerine getirin..» (Mâide, 1.), r JoAL-':>'*ú'_ 4 »j'yj'j 
«Anlaçma yaptigmiz zaman Allah’m ahdini yerine getirin..» (Nahl 91.) âvet- 
leri de buna misaldir. Mánasi; verilen söz geregi, Allah’in ahdi geregi, demektir. 
Zira verilen söz ve ahid, insann yerine getirdigi veya bozdugu, iki kelimedir. 
Vefa ile adem-i vefa, bu iki kelimede tasawur edilmez. Vefa ile adem-i vefa, 
ancak bunlann geregi ve kendileriyle ilgili olan hükümlerle gerçekleçir. 

Mahzuf kelimenin tayini bazan, örf ve àdetle bilinir; *_» jl J' jSÜü 

«..Içte siz beni bunun için kinamiçtimz.» (Yûsuf, 32.) âyetinde durum böyledir. 
Akil, âyette bir hazif oldugunu kabul eder. Çünkü Yûsuf (a.s.), kmama fiiline he- 
def degildir. Äyetin, l>- lýü. jj «Sevda onun bagrini yakmiç..» (Yûsuf, 30.) 
áyetine dayanarak beni onun sevgisinden ötürü kinamiçtmiz, 

çeklinde takdir edilmesi mümkündür. *— ÿ «uçagindan murat aF 
mak istemiç.» (Yûsuf, 30.) âyetine dayanarak kadin, Yûsuf (a.s.)m sevgisi ile 
dolup taçmiçtir. Âdet oldugu üzere, gerçek budur. Açiri sevgiden dolayi, kimse 
kinanmaz. Çünkü sevgi, engellenmesi mümkün olmayan bir duygudur. 

Hazfin bazan, mahzuf kelimenin bir baçka yerde açikça zikredilmesi ile 
tayin edilir. Böyle bir tayin çekli, hazfin çartlarindan en kuvvetlisidir. ôj^ìôI.Ja 
äú'^LY' «Onlar Allah’in gelmesini mi bekliyorlar?» (Bakara, 210.) âyeti buna 
misaldir. iL j«Yoksa Rabinin azap emrinin gelmesini?..» (Nahl, 33.) 
áyetinin delaletiyle mánasi, bizatihi Allah’in degil, emrinin geldigi çeklindedir. 
ÿỳì\ÿÿ> «ve geniçligi göklerle yer arasi kadar olan cennete..»(ÂI-i 

imrán, 133.) âyeti, Hadid sûresindeki 21. âyetinin delaletiyle 
ÿ> jŶ'j «..geniçligi gökle yerin geniçligi gibi olup..» mânasindadir. -ì'^J j 
«Allah tarafindan bir elçidir.» (Beyyine, 2.) âyeti *5 )'j_£-jh.J ^ «Allah 
tarafindan kendilerine bir elçi gelince..» (Bakara, 101.) àyetinin delaletiyle 
Ís>\jLs-\» Allah tarafindan, mânasindadir. 

Hazfedilen kelimenin aslina delalet eden çartlardan biri, hazif yapilmadan 
önce, kelimenin cümledeki zahiri mânasina, akli delil mâni olmaksizin âdete da- 
yanmasidir. VUí t JjJ J «..eger savaç...bilseydik, sizinle gelirdik..» Ál-i 

imràn, 167.)âyetinde bu durum görülmektedir. Âyette hazfedilen kelime, savaç 
yeri mànasinda olan mekan kelimesidir. Bundan da, savaça elveriçli mekan 
kastedilmektedir. Âyetin bu çekilde tefsir edilmesi, münafiklarin savaçi herkes- 
den iyi bilmelerindendir. Aksi takdirde, savaçmayi bilmiyoruz, demeleri kendileri 
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için bir utanç vesilesi olurdu. Fakat örf ve âdet, savaçin hakikatim bilseydik 
çeklindeki sözlerine meydan birakmazdi. Bu yüzden Mücahid, âyete JUijlí-* 
takdirinde bulunmuçtur. Mücahid’in böyle bir takdirde bulunmasi, münafiklann 
Medine’den çikmak istemediklerini Resulullah’a bildirmelerine içarettir. 

Diöer bir çarti da, bir i§e baçlamayi ifade etmesidir. Besmele, buna mi- 
saldir. Yapilacak takdir, Besmele ile baçlanacak içe göre yapilir. Ba§lanacak i§ 
çayet Kur’an kiraati ise i J>\ yemege baçlama arzusu ise J5i fiileri takdir edilir. 
Beyan ulemasinin ittifak ettikleri görüç budur. Nahiv ulemasi bu görüçe katil- 
mamiçlardir. Beyan ulemasinm görüçünü, U u< «íi'^-L \+i \ J\ Jli j 

«Haydi (geminin) içine binin, dedi. Onun akip gitmesi de, durmasi da Alla- 
h’in adiyladir..» (Hûd, 41.) âyeti ile W Rabbim, Senin admla 

yatiyorum, hadisi dogrulamaktadir. 

Diger bir çarti da nahiv kaideleridir. (Kiyame, 1.) âyetinin takdiri 

i'UY §eklindedir. Çünkü §imdiki zamam bildiren fiille yemin edilmez. Uj4)U 
(Yüsuf, 85.) âyetinin takdiri ise LJJY §eklindedir. Eger fiilin cevabi müsbet ol- 
saydi «Vallahi tuzak kuracagim putlariniza..» (Enbiya, 57.) 

âyetinde oldugu gibi, fiile lam ve nun harfleri dahil olurdu. Eger mânada ittifak 
mevcut degilse, nahiv kaidesine göre bir takdir gerekir, Ji'Y'JiY Allah’tan ba§- 
ka (gerçek) ilah yoktur, cümlesinde haber, mahzuftur. Bu da mevcudun keli- 
mesidir. Fahruddin Razi bu görüçü reddederek çöyle der: Bu sözde, takdire ih- 
tiyaç yoktur. Nahiv ulemasinm böyle bir takdirde bulunmasi yanliçtir. Çünkü, 
mutlak olarak hakikatin nefyi, mukayyed nefyinden daha umumidir. Uluhiyet, 
mutlak olarak bir ba§kasindan nefyedildigi zaman, mukayyed olarak màhiyetin 
selbini gösterir. Hususi bir kayidla mukayyed olan nefyedildigi zaman, ba§ka 
bir kayitla nefyi gerekmez. Nahiv ulemasimn mevcud’un §eklindeki takdiri, Al- 
lah’tan ba§ka her ilah’in kesinlikle nefyini gerektirir. Halbuki, yok olan bir §ey 
hakkinda söz söylenmez. Hakikatta yokluk, mukayyed olarak degil, mutlak su- 
rette nefyedilir. Zahiri veya takdiri haberi bulunmayan mübteda dü§ünülemeye- 
ceginden, mutlaka bir haber takdiri gerekir. Mäna anla§ilsa bile, nahiv ulemasi 
nahvin hakkim vermek için takdirde bulunur. 

ibnu Hi§am §öyle der: Mahzuf olan ibare, tam cümle veya cümleyi ta- 
mamlayan unsurlardan biri oldugu veya cümleye bagli bir màna ifade ettigi za- 
man, delilin §art ko§ulmasi gerekir. ^JuLLLSiU «Vallahi, Yûsufu anip 

durman..» (Yùsuf, 85.) âyeti bunun misalidir. Bunlar di§mda olanlann hazfi için, 
delil aranmaz. Bilakis, mânevi kaidelere zarar vermemesi istenir. Ibnu Hi§am, 
lafzi delilin, mahzufa aynen uymasi §artmi ileri süer. Ferra’nm jJ j'jl— iYL — *J\ 
j «Insan, bizim kendisinin kemiklerini bir ara- 
ya toplayamayacagimizi mi samyor? Evet, toplariz, onun parmak uçlarini bi- 
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le..» (Kiyame, 3-4) âyetlerinde IL—Hayir, o bizim gücümüzün yetece- 

gini saniyor, §eklindeki takdirini reddeder. Çünkü âyetteki s,_aw fiili zan, takdir 

edilen ibarede ise ilim mânasindadir. Tekrar dirilme konusundaki tereddüd kü- 
fürdür. insan böyle bir tereddüdle emredilmemiçtir. ibnu Hi§am bu konuda Si- 
beveyh’in §u sözünü tercih eder: Âyetteki kelimesi, hal makammdadir. 

Mânasr, kemikleri mutlak olarak toplamaya kadiriz, §eklindedir. Çünkü bir a- 
rada toplama i§i, bunun böyle olacagim sanmaya nazaran, akla daha yakmdir. 
Âyetteki Jl, harfi, menfi cümlenin cevabinda geldiginden, âyetin cevabma 
fiili takdir edilmi§tir. 

b- Hazfin §artlarmdan ikincisi, hazfedilen kelimenin, cümlenin bir cüzü 
olmamasidir. Bundan dolayi fail, naibi fail, kâne ve benzerlerinin ismi hazfedile- 
mez. ibnu Hi§am ^ÄJ'JU ü U.«..AIIah’in âyetleríni yalanlayan- 

lann durumu ne kötüdür!..» (Cuma, 5.) âyetinde ibnu Atiyye’nin Jl. JU' 
r yd\ Kavmin öme§i, ne kötü örnektir, §eklindeki takdirini ele alarak §öyle 
der: ibnu Atiyye bununla irabi tefsiri kastetmi§se fail, mahzuf olan JU' kelime- 
sidir. Bu ise merduddur. Çayet mâna tefsiri kastetmi§se fiilindeki JU' ke- 
limesine ait olan zamir, müstetir sayilir. O zaman, bu takdir doôru olur. 

c- Hazfin §artlarindan üçüncüsü, mahzufun tekid edilmemesidir. Hazif 
aslinda, tekide ters dü§er. Çünkü hazif, cümlede ihtisar gayesiyle yapilir. Tekid 
ise, cümleyi uzatir. Bu yüzden el-Farisi j'^-LJj'Uj' «..bunlar iki büyücü..» 
(Tâhâ, 63.) âyetinde Zeccac’in j' ^LUtJo'Uj'Bu ikisi, sihirbazdan ba§ka 
bir §ey degíldir, §eklindeki takdirini reddederek §öyle der: Lam harfi ile hazif 
ve tekid, birbirine zid §eylerdir. Fakat, delile dayali hazif ve bunun tekidi mese- 
lesinde bir tezat yoktur. Çünkü delile dayali olan mahzuf, zahir kelime gibidir. 

d- Dördüncü §art, mahzuf kelimenin ifadeyi kisaltmamasidir. Bu bakim- 
dan isim fiil, fiilin ihtisari oldugundan hazfedilemez. 

e- Be§inci §art, mahzuf kelimenin, zayif bir amil olmamasidir. Harfi cer 
ile fiili nasb ve cezmeden edatlar hazfedilemez. Bunlar ancak, hazfedildigini 
gösteren kuvvetli delil bulundugunda veya çokça kullanildigi yerlerde hazfedilir. 

f- Altinci §art, mahzuf kelimenin bir ba§ka kelime yerine kullanilmamasi- 
dir. Bu konuda Ibnu Malik §öyle demi§tir: Araplar, nida harfini »co' fiilinden ivaz 
olarak kabul etmezler, çünkü nida harfinin hazfine cevaz verirler. Bu sebeble- 
dir ki, i.1»' ve L.UU' masdarlarindan »lar hazfedilmez çünkü bu . lar kelimenin 
aslinda mevcut j harflerinin yerine gelmi§tir; bu sebeble de hazfedilemezler. 
Ancak ìoìU'^Ij'j «„namaz kilmayi..» (Enbiya, 73.) âyeti bununla kiyaslanamaz. 
jlS fiilinin haberi de hazfedilemez. Çünkü haber, fiilin masdari yerine geçmi§tir. 

g- Yedinci §art, hazfedilen kelimenin, kuvvetli bir amilin mevcudiyetine 
meydan vermemelidir. Bu yüzden yUU'Ji'oc. _jj£ j «Allah hepsine de güzel 
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sonucu vaadetmiçtir..» (Hadid, 10.) âyetindeki kiraat, bununla kiyas edilme- 
melidir. 


6- Hazifle llgili Diger Hususlar 

Ahfeç, mümkün oldugu takdirde, hazifte tedricilik oldugunu dikkate ala- 
rak J*«;VL yú\ öyle bir günden korkun ki hiç kimse 

kimsenin yerine bir çey ödeyemez..» (Bakara. 48.) âyetinde söyle demiçtir; 

nin ash, t-ij'jau'i dir. Once harfi cerrin hazfiyle fiil <u ^ oimuç, za- 
mir de hazfedilmce ,j ^ §ekline girmiçtir. Böyle bir kaide, nahiv ilminin latif bir 
yönüdür. Sibeveyh’e göre, her iki hazif aym anda yapilmiçtir. ibnu Cinni, Ahfe§- 
in görüçünü makbul sayarak, aym anda iki harfin hazfi yerine, ayri haziflerin 
uygunlugunu kabul etmi§tir. 

Hazifde asil olan, kelimenin cümle içindeki yerinde takdir edilmesidir. 
Hem hazif yapilip, hem de hazfedilen kelimenin cümledeki yeri di§inda bir yer- 
de takdir edilmesi, aslina muhalif olmamasidir. Bu yüzden Sadece 

Zeyd’i gördüm, cümlesinde oldugu gibi, tekaddüm eden müfesser bir kelime 
takdir edilir. Beyan ulemasi, ihtisas ifade etmesi için, müfesser kelimenin mu- 
ahhar olarak takdirine cevaz vermi§lerdir. Nahiv ulemasi da, aym görü§tedir. 
Bu durum ancak j «Semud (kavmine) gelince, onlara yol gös- 

terdik.» (Fussilet, 17.) âyetinde oldugu gibi, müfesser kelimenin öne geçmesi- 
ne engel oldugunda mümkün olur. Äyetteki bu engel, Li dan sonra fiilin gelme- 
yi§idir. 

Asla muhalefeti azaltmak için, mümkün mertebe az sayida hazif yapilma- 
si gerekir. Bu esasa göre ; «..henüz âdet görmeyenler de böy- 

ledir..» (Talak, 4.) âyetinde el-Farisi’nin j+i-uL Bekleme süresi üç ay- 

dir, §eklindeki takdiri zayif kabul edilmi§tir. Buna kelimesinin takdir edil- 
mesi daha uygundur. Çeyh izzeddin §öyle demi§tir: Hazfedilen kelimeler, gaye- 
ye en uygun ve en fasih kelimelerle takdir edilmelidir. Esasen Araplar konu§- 
tuklari dilde, nasil en uygun ve en güzel kelimeleri seçerek telaffuz etmi§lerse, 
takdirde kullandiklari kelimeleri de aym nitelikte seçerek takdir etmi§lerdir. 

^LULLi^l _JU_*SUl*ii' «Allah Kabeyi insanlar için kiyam yeri yapti..» (Mâ- 

ide, 97.) âyetinde Ebu Ali el-Farisi; L«JJ' J*>. Allah Kabe’yi mevki yap- 

ti, takdirinde bulunurken, ba§kalan «_«JULL hürmet yeri takdirinde bulun- 
mu§lardir. ikinci takdir, âyetin mànasina daha uygundur. Çünkü bu kelimenin 
takdiri, âyetteki íjhI' . jú^LÜ' ve kelimelerine fesahat bakimmdan 

daha uygundur. Âyete __ _ kelimesinin takdiri ise, fesahattan uzaktir. izzeddin 

b. Abdisselam; mahzuf kelimenin tadirinde güzel ile, en güzeli seçme konusun- 
da tereddüd edildiginde, en güzelin seçilmesi gerektigini söyler. Çünkü Cenabi 
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Hak kur’an’i en güzel söz ifadesiyle vasiflandirmi§tir. Kur’an’in telaffuz edilen 
kelimeleri nasil en güzeli ise, mahzufunun da en güzel olmasi gerekir. Aym §e- 
kilde, mücmel ile mübeyyen arasinda tereddüd edildiöinde, mübeyyenin takdir 
edilmesi daha uygundur. Ç-^'^jLSL^ó'jL.l...,«Davud ve Süleyman’a 
da (lütfettik). Hani onlar bir ekin hakkinda hükmediyorlardi..» (Enbiya, 78.) 
âyetinde O j*\ veya j>ò\ j-^LL §eklinde iki türlü takdir yapila- 
bilir. ikinci takdir mübeyyen olduöundan, birinciye nazaran daha uygundur. 

Bir cümlede fiil mahzuf, fail baki veya mübteda mahzuf haberi baki ise, 
bu durumda ikinci §ik tercih edilir. Çünkü mübteda, haberin aymdir. Mahzuf ke- 
lime de, sabit kalan kelimenin aymdir. Bu §ekilde yapilan hazif, hazfedilmemiç 
gibidir. Fiilin durumu, mübtedaya göre farklidir. Bu yüzden failin aym sayilamaz 
Ancak fiil hazfedildiöi yerde veya benzeri baçka bir yerde, ayn bir rivayet ken 
disini kuvvetlendiriyorsa, fiil hazfedilebilir. Birinci §ikka misal, ba harfinin fethi i- 
le okunan kiraata göre LjjJ«O evlerde O’nu tesbih ederler..» (Nür, 36.) 
he harfinin fethi ile okunan kiraata göre de .iiULij-tj.jJ'^1 «,.sa- 

na da, senden öncekilere de çöylece vahyolunur„» (§ûrâ, 3.) âyetleridir. Bi- 
rinci àyetteki takdir JL-. ikinci âyette ise -oi'-u*-^ §eklindedir. Bu iki â- 

yetteki fiilleri rheçhul okuyan kiraata göre, takdir edilen isimler, fail durumunda 
oldugundan, haberi mahzuf birer mübteda olarak takdir edilemez. ikinci §ikka 
misal, -úi'jí jÄJ l ^xl^j r * l ^)LjJJj «Onlara: ‘Kendilerini kimin yarattigim?’ sor- 
san, ‘Allahtir’ derler, (Zuhruf, 87.) cümlesinde -úi'^jüL- takdiri, ^lL-ái' takdirin- 
den daha uygundur. 

Bir kelimede mahzuf, birinci veya ikinci harfler arasinda olursa, ikincinin 
tercihi daha uygun olur. Bu yüzden ja-L*:' «..benimle tarti§iyor musunuz?.» 
(Enam, 80.) áyetinde mahzuf, nunu vikayedir, merfu alameti olan nun deâildir. 
^Lr.ljj «,.alev saçan bir ate§e„» (Leyl, 14.) âyetinde mahzuf olan müzariat 
ta’si deöil, bu harften sonraki ta’dir.«jJ.^j'js-'-J j-^-úi 'j «..Allah ve Resûlünü 
ho§nut etmeleri daha uygundu..» (Tevbe, 62.) âyetinde mahzuf, birinci haber 
deöil, ikinci haberdir. OLjJL->«„Hac bilinen aylardadir..» (Bakara, 
197.) âyetindeki mahzuf, birinci kelimeye de§il, ikinciye muzaf olandir. Yani; 
jjJ' deöil, §eklindekidir. Bazen mahzufun, birinci kelimenin haberi 

§eklinde gelmesi gerekir. kelimesini merfu okuyan kiraata göre -ói'j' 

Lvr J' ( ^k.j«Allah ve melekleri Peygambere salat etmektedirler„» 
(Ahzab, 56.) âyeti buna misaldir. Bu âyette haber, cemi sigasi ile geldiöinden, 
melaike, kelimesine tahsis edilmi§tir. Bazan da mahzufun, ikinci kelimenin ha- 
beri §eklinde gelmesi vaciptir. -J ^ jjjgS jU\j»^j ^,-ói'j' «Allah ve Resûlü 
mü§riklerden uzaktir„» (Tevbe, 3.) âyeti buna misaldir. Bu âyette haber, ikinci 
kelimeye tekaddüm ettiöinden, ikinci kelimenin haberi de aynen, birincisindeki 
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gibi olur. Yani LUj'Jj jj demektir. 

7- Hazfin Nevileri 

Hazfin nevileri dörttür: 

a- Hazfu’l-iktita’ adi verilen haziftir, kelimenin bazi harflerini hazfetmekle 
yapilir. Îbnu’l-Esir, Kur’an’da bu nevi hazfin bulunduâunu kabul etmez. Bazi ule- 
ma, hurufu mukattaayi buna misal kabul ettiôinden, Ibnu’l-Esir’in bu görü$ünü, 
hurufu mukattaa’dan her harfin, Kur’an’m isimlerinden biri oldu^u görü$üne da- 
yandiíimdan, reddedilmiçtir. Bazi ulema JL -j y} •' j «..ba§inizi meshedin.» 

(Màide, 6.) àyetinde ba harfinin Juu kelimesinin ilk harfi olduôunu, diger iki 
harfin hazfedildiäini iddia etmiçlerdir. Bir kisim ulema da .üJUIì'JjL j «Ey Malik, 
diye seslendiler..» (Zuhruf, 77.) áyetini çeklinde okumuçlar, bunu i- 

çiten bir kisim selef, terhim yapmak cehennem ehline ne saâlayacak, demiçtir. 
Buna bazilari çöyle cevap yermiçlerdir; cehennem ehli mecalsizlikten dolayi 
kelimeyi tamamlayamamisladir. 

U' kelimesindeki hemzenin hazfi, bu neve dahil olan haziftir; ^ jJj'yiLJÜ 
«Fakat O Allah benim Rabbim’dir..» (Kehf, 38.) âyeti buna misaldir. Âyetteki 
USü kelimesinin asli, U'jSü dir. U' nin hemzesi, tahfif için hazfedilmiç, nun nun’a 
idgam edilmiçtir. Bazi kiraatlara, çu áyetler misal teçkil ederler. 

^ «..yer üzerine düçmesin diye gö$ü tutuyor..» 
(Hac, 65.), sìJJJJ'Uj «..sana indirilene..» (Bakara, 4.), *_U-,Jl» Js^L yá «Kim he- 
men iki gün içinde dönerse ona günah yoktur..» (Bakara, 203.), ^^Sü'^oäJIJ' 
«O (cehennem) büyük (belalar)dan biridir.» (Müddessir, 35.) âyet. 

b- Hazfu’l-iktifa adi verilen haziftir. Bu nevi hazif, cümlenin mânasma gö- 
re aralarinda telazüm ve irtibat bulunan iki kelimenin beraberce zikri gerekir- 
ken, bir nükteden dolayi, birinin zikriyle yetinilmesidir. Mahzuf kelime ço§unluk- 
la, atifla irtibat kurularak tahsis edilir. JaJ'JLiJJ-p'^ «..sicaktan sizi koruya- 
cak elbiseler..» (Nahl, 81.) àyeti buna misaldir. Mahzuf olan jkelimesidir. 
Âyette kelimesi zikredilmi§tir. Çünkü hitab, ülkeleri sicak olan Araplaradir. 
Onlara göre sicaktan korunmak, soguktan korunmaktan daha önemlidir. Bir 
kavle göre çöyle denilmiçtir: So§uktan korunmak CDUjUJ'^U j\jj yj\y> j 

«..yün, tüy ve killarindan bir süre kullanaca§miz giyimlikler..» (Nahl, 80.), 
LLS'JLsJ'^jüJ*^ ^ «..sigmacaginiz barmaklar varetmiç..» (Nahl, 81.), ^UJÝ' j 
.Ôjl^-ipSül^iJU. «Hayvanlari da yaratmiçtir. Onlarda sizi isitacak bir çok fay- 
dalar vardir..» (Nahl, 5.) àyetlerinde önceden zikredilmiçtir. Bu sebeple burada 
tekrar edilmemiçtir. 

«..iyilik Senin elindedir..» (Âl-i Imrân, 26.) âyeti de bu kabilden- 
dir. Burada mahzuf kelime, kelimesidir. Hayir kelimesinin sarahaten zikre- 
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dilmesi, kullarin buna talep ve ragbette bulunmasindandir. Veya dünyada hay- 
rin daha çok bulunmasi veyahut çerrin Allah’a izafesi edebe mugayir olmasin- 
dandir. Nitekim Resulüllah JJlj-J^LJi,; Ya Rabbi, çer Seden sadir olmaz, 
buyurmuçlardir. 

jljJ'^JJJi^ jSL,LJ.» «Gece ve gündüzde barinan herçey O’nundur..» 
(Enam, 13.) áyeti de bu neve bir misaldir. Âyette mahzuf olan, J ^ibare- 
sidir. Canli ve cansiz varliklarin iki halinden en çogu, sükûn hali oldugun- 
dan, âyette özellikle sükûn zikredilmiçtir. Çünkü her hareket halinde olan, 
mutlaka sükün bulur. 

^-ULj • «Onlar ki gaybe inanirlar..» (Bakara, 3.) áyeti de bu 

neve bir misaldir. Àyette j kelimesi mahzuftur. Çünkü bunlarin her ikisine 
iman, vaciptir. Âyette gaybin zikredilmesi, övgüye daha layik oldugundan, 
gaybe imanin, çuhudi imam gerektirdigindendir. 

jjUJJL-'j.? (Sâffát, 5.) áyetindeki mahzuf, >_,jUJ'.? kelimesídir. jjut 
jJUJ (Bakara, 2.) áyetindeki mahzuf kelime, jj^ilSUJ^ kelimesidir. Bunu ibnu'l- 
Enbari söylemiçtir. j-UJ^oa (Bakara, 185.) áyeti bunu teyid etmektedir. 

J ^lj' «..çocugu olmayan bir kimse ölürse..» (Nisâ, 176.) 

âyetindeki mahzuf, } kelimesidir. Bunun delili, kiz kardeçe, mirasin yansi- 
nin vacib olmasidir. Kiz kardeçe düçen miras, babanin önceden vefat etmiç ol- 
masidir. Aksi takdirde, kiza miras düçmezdi. 

c- Hazfu’l-ihtibak adi verilen haziftir. Bu hazif, belagat ilminin en latif ve 
en bedii bir nevidir. Belagat ulemasi içinde, bu nevi hazfi bilen veya baçkasina 
ögreten, yok denecek kadar azdir. Ahmed b. Yûsuf er-Ruayni el-Endelusi, 
«Ç e r h u’ I - B e d i i y y e» adli eserinde buna yer vermedigini, böyle bir ismi 
bile kullanmadan Hazfu'l-Makali diye bahsettiçíní, Zerkeçi «e I - B u r h a n»inda 
zikreder. Bu konuda ilk eseri yazan, zamammiz ulemasindan Burhanuddin el- 
Bikai’dir. «Ç e r h u’ I - B e d i i y y e» adli eserinde Ruayni çöyle der: ihtibak, 
Bedi’ iliminin çok önemli bir nevidir. 

Ihtibak, cümlenin ilk kismindan, benzeri diger kisiminda bulunan kelimeler 
ile, ikinci kisminda bulunandan, benzeri birinci kisminda bulunan kelimelerin 
hazfedilmesine denir. Bunun misali; .Itj ÝIj-^-jYLj jU^J'JUSI.; ỳS jjJlJl.j 

«lnkar edenler (i çagiran)m durumu tipki baginp çagirmadan baçka birçey i- 
çitmeyene haykiranin durumu gibidir..» (Bakara, 171.) âyetidir. Bu âyette tak- 
dir; 4 j j J 'j j«J jJI JU jUSJI j <LJVI JJ^kafirleri hakka çagiran 
peygamberlerin durumu tipki hayvanlara seslenen kimsenin durumu gibidir. 

Burada mahzuf olan .LJŶI kelimesine, jJjjJl cümlesi, .ujJj^JI j ye de jjJ' 

I j ýS cümlesi delalet etmektedir. 

.LU ^ Jjj JJ-jl j «Elini koynuna sok, kusursuz olarak 
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bembeyaz çiksin.» (Neml, 12.) âyetinde takdir, .LL* JjLL: elini beyaz ol- 
mayarak sok, ile j>-Vs beyaz olarak çikar, ifadeleridir. Âyetin 

birinci kismindan .ILikinci kismindan ise >>-> kelimeleri hazfedilmi§- 
tir. 

Zerkeçi, ihtibak’i çöyle tarif eder: lhtibak, bir cümlede birbirine benzer iki 
ifadenin beraberce gelmesidir. Bu iki ifadeden biri, diöerinin delaletiyle hazfe- 
dilir. j j tr J^\JJui.Lj^l»\j\Ji«l JLilj y ^ijfi «Yoksa ‘Kur’an’i 

uydurdu mu, diyorlar? De ki: ‘E§er O’nu uydurmuçsam, suçum banadir. A- 
ma ben sizin içlediginiz suçlardan uzagim.’» (Hûd, 35.) âyetinde ihtibak’dan 
dolayi takdir; jy> IJ,Jj^jUÌ j,JL\ ^JpJLlc. jLL.Í ^\Jl*i.Lj^i\ jl 

E^er onu uydurmuçsam günahi bana ait, siz bundan sorumlu de§ilsiniz, si- 
zin vebaliniz de size, ben de sizin içlediklerinizden sorumlu degilim, çek- 
lindedir. 

J “■■iki yüzlülere de dilerse azab etsin, 
yahut tevbelerini kabul buyursun. » (Ahzab, 24.) âyetindeki takdir; 
p^L.jìti rt JL£. S j j\ . r ^Lc v >ìli-LJ.j\jJiiLJ\0 dilerse münafiklara tevbe 
nasib etmeyip.onlara azab eder; dilerse de onalara tevbe nasib edip aza- 
betmez, çeklindedir. 

j*ÿ'\ijyÿü'lj «..temizleninceye kadar onlara 
yaklaçmayin. Temizlenince de onlara Allah’in emrettigi yerden varin..»(Ba- 
kara, 222.) âyetindeki takdir; yj\j j > jj\ jli.LJL jjp J\ j*jj ^laj^■ >- 
Hayizdan kesilip gusledinceye kadar, onara yaklaçmayin. Hayizdan kesilip 
yikandiklarmda onlaravarin, çeklindedir. 

LL*_>_jL>JL»:>L£.I jLiL «..iyi içle kötü içi biribirine kariçtirdilar..» (Tev- 
be, 102.) âyetindeki takdir; ^J LajLi ■■ >\ j . >L»- iyi içlerini 

kötü içlerine, kötü içlerini de iyi içlerine kariçtirdilar, çeklindedir. 

• j»\Sj jp ~\«Bir topluluk Allah yolunda çarpiçiyordu. 
öteki de inkarci..» (Âl-i Imrân, 13.) âyetindeki takdir; Ji\ J-—JJLöil. J.ÌÜ 
C, y.UJlJ^^Jili:; ji\Sj >'j Mümin bir topluluk Allah yolunda çarpiçir, 
kafir bir toplum ise Tagût’un yolunda çarpiçir, çeklindedir. 

Kirmâni «e I - G a r a i b» adli eserinde, birinci âyetin takdirini çöyle ya- 
par; ^'yjcLJIjLS-u. 'u .L' jỳS jjòJijL. Ya Muhammedl kafirler çobanin güt- 
tügü davara benzer. Àyetin her iki kismmdan, digerine delalet eden kisim haz- 
fedilmiçtir. Bunlarin Kur’an’da benzerleri pek çoktur. Cümlenin en beliö çekli, 
ihtibak bulunan cümledir. 

ihtibak kelimesi, kelimesinden türemiçtir. Bu da; bir çeyi kuvvetlice 
sikip sagiamla§tirmak, elbiseyi en iyi çekilde dikmektir. Elbisenin en iyi çekilde 
dikilmesi, ipliöi sikica çekip, herhangi bir iz birakmadan saâlam bir hale getir- 
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mekle mümkündür. 

Ihtibak’in jJL». kelimesinden alinmasi, §öyle açiklanabilir: Cümledeki ha- 
zif yerleri, atilan dikiçler arasindaki bo§luâa benzetilmi§tir. Cümleyi büyük bir 
ustalikla kurmasim bilen kudretli kalem sahibi müellif, cümledeki her inceliöi bil- 
diâinden, hazfedilen kelimelerin yerine, ifadeyi bozmadan, cümlenin güzelliâi 
ve akiciliôini deöiçtirmeden, uygun kelimeler kullamr. 

d- Hazf’l-ihtizal adi verilen haziftir. Bu hazif, önceki hazif nevilerinden 
farklidir, kendi arasinda kisimlara ayrilir; bunlar: Bir ismin hazfi, fiilin hazfi, harfin 
hazfi veya birden fazla kelimenin hazfidir. 

Ismin Hazfediliôi Yerler: 

1- Muzaf’in hazfi; Kur’an’da bunun misali cidden fazladir. Hatta ibnu 

Cinni, bunun bin kadar âyette oldugunu söyler. $eyh izzeddin, «K i t a b u' I - 
M e c a z» adli eserinde, muzaf’m hazfedildiâi sûre ve âyetleri sirasma göre 
tertib etmiçtir. Bazilari çunlardir: (Bakara, 197.) âyetinde hazfedilen 

muzaf veya çaJIçeklindedir. 

jÄ jA jSH «..Asil iyilik, Allah’a ve ahiret gününe iman..» 
(Bakara, 177.) âyetinde hazfedilen muzaf, ^JIIj veya çeklindedir. 

«Size haram kilindi: Analarmiz..» (Nisâ, 23.) âyetinde hazfedilen 
muzaf, analarmizin nihaki, çeklindedir. .M tt ii . 

«..sana hayatin da, ölümün de kat kat azabini tattirirdik„» (isrâ, 75.) âyetin- 
deki hazfedilen muzaf, ylôc... «■.L kat kat azabi, çeklindedir. ^lä j kölele- 
re, (Bakara, 177.) áyetindeki hazif ise, 3 köleleri hürriyete ka- 

vuçturma, çeklindedir. 

2- Muzafun lleyh’in hazfi; bu hazif, J «Rabbim beni ba§içla!„» 

(Araf, 151.) âyetinde oluduâu gibi, mütekellim «ya»smda, j*ujajJJj» 
«Bundan önce de, bundan sonra da iç tamamen Allah’a aittir.» (Rum, 4.) â- 
yetinde oldugu gibi, gaye bildiren yerlerde, çokça kullamlir. Son âyetteki mah- 
zuf cümle Galibiyetten önce de, ondan sonra da, çeklinde- 

dir. Ayrica; J5 . J\ . J*** kelimeleri de çokça kullamlir. y «..onlara 

korku yoktur„» (Bakara, 38.) âyetinde y>- kelimesi, bir kiraata göre tenvinsiz 
zamme ile okunmuçtur. Bu âyette mahzuf ibare onlara her- 

hangi bir çeyin korkusu yok (onlar herhangi bir çeyden korkmazlar), çek- 
lindedir. 

3- Müptedanm hazfi; bu hazif, istifham’in cevabinda olur: 

3L»U> j «Onun ne oldugunu sen nereden bileceksin, (o) 

kizgin bir ateçtir.» (Kâria, 10-11.) âyetleri buna misaldir. Áyetteki mahzuf müb- 
teda, j'ù í yb çeklindedir. Fa harfinin cevabindan sonra da mübteda hazfedilir. j» 
«Kim iyi bir iç yaparsa faydasi kendisinedir„» (Câsiye, 15.) 
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áyeti buna misaldir. Âyetteki mahzuf müpteda onun yaptigi kendisi- 

nedir, seklindedir. l^JLi.LÌj«.j «..ve kim kötülük yaparsa zarari kendisine- 
dir..» (Cásiye, 15.) âyetindeki mahzuf müpteda da ^-LL.Ll» yaptigi kötülük 
kendisine aittir, çeklindedir. Makûl-i kavl’den sonra da müpteda hazfedilir. 

jJaL.il ý\i j «..(bu Kur’an) öncekilerin masallari derler..» (Furkân, 5.), 
r Vb-ÌL>LL>uyii «..(Bu), karisik hayallerden ibarettir..» (Yûsuf, 44.) âyetleri bu- 
na misaldir. 

4- Haberi, mânaca sifati olan müptedanm hazfi; bu nevi hazfe misal; 

«Tevbe eden, ibadet eden..» (Tevbe, 112.) ve «sa- 

girdirlar, dilsizdirler, kördürler..» (Bakara, 18.) âyetleridir. 

Bunlarin disinda da müpteda hazfedilir. Buna misal; jjU',_JUuLU 
J-lí£_L.jìU' 1 _ r i' j jàS «inkar edenlerin, öyle (bolluk içinde) sehirlerde dolas- 
masi seni aldatmasin.» (Âl-i imrân, 196.) ile «..sanki sade- 

ce gündüzün bir saati gibi kalmis olurlar..» (Ahkàf, 35.) âyetlerinde mahzuf 
müpteda 'L», (Nur, 1.) LUJllîj^ âyette ise «Jl* kelimesidir. 

Merfu na’t’in haberi, hazfedilir; l*LLi ^pU'jl^lS' «..yemisi de süreklidir, göl- 
gesi de..» (Ra’d, 35.) âyeti buna misaldir. Hazfedilen haber, ,L'j kelimesidir. 
Haber hazfedildigi gibi, müptedanm da hazfi yapilabilir. 

i «..güzelce sabretmektir..» (Yûsuf, 18.) âyetindeki takdir; J*>.i 
veya j~**j j*ii yapacagim is sabretmektir, seklindedir. *-jjj> yLi (Nisá, 92.) 
âyetindeki takdir, veya seklindedir. 

5- Mevsuf’un hazfi; buna misal; jrrí-ó j «yanlarinda da 

yalniz kendilerine göz dikmis güzel gözlü esler vardir.» (Sâffàt, 48.) âyetidir. 
Hazfedilen mevsuf O'j-»lij y- seklindedir. OUuLJ-Uj' «Genis zirhlar yap..» 
(Sebe, 11.) âyetindeki mahzuf OUjLL^jj seklindedir. jyu (Nur, 31.) 

âyetindeki mahzuf da seklindedir. 

6- Sifatin hazfi; buna misal: L-aê-iLL-JSL lL «..her gemiyi zorla alirdi.» 

(Kehf, 79.) âyetidir. Âyette mahzuf olan sifat ÄsJL. kelimesidir. Bu kelime, bir 
kiraata göre sifat olarak okunmustur. js«JL,LL>-jŶ' «..iste simdi gerçegi getir- 
din..» (Bakara, 71.) âyetinde mahzuf olan sifat »ẃ' kelimesidir. Kur’an, vazih 
bir Kitap olmasaydi, mànasim inkar ederlerdi. U j «..kiyamet 

günü onlar için bir terazi kurmayiz.» (Kehf, 105.) àyetinde mahzuf sifat, LiU 
kelimesidir. 

7- Matufun aleyh’in hazfi; buna misal: Ul — -'j' «..degneginle deni- 

ze vur.. deniz yarildi.>y(8uarà, 63.) àyetidir. Hazfedilen kelime vurunca, 

kelimesidir. Atif vavi, talil «lam»mdan önce geldiginde, iki durum ortaya çikar; 

birincisi: Mualleli mahzuf olan talil’dir. U_ ». 1 ìÇL.j-L • «Müminleri güzel 

bir imtihandan geçirmek için..» (Enfàl, 17.) âyeti buna misaldir. Âyette mahzuf 
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olan muallel .UiJ^ JJ'^J'oL_p-ìW,j Müminlere ihsanda bulunmak için bu- 
nu böyle yapti, ibaresidir. ikincisi: Atfin sihhati açikça görünmesi için talilin, 
muzmer olan ba§ka bir illete atfedilmesidir. Buna göre àyetin takdiri; 

Kafirlere azabmi tattirmak, Müminlere de ihsanda bu- 
lunmak için bunu böyle yapti, çeklinde olur. 

8- Atif harfleriyle birlikte matufun hazfi; buna misal: 

JJU «Elbette içinizden fetihden önce harcayan ve sava§anlar bir 

olmaz..» (Hadid, 10.) âyetidir. Mahzuf olan da sonradan savaçan 

ve harcayanla, ibaresidir. «.iyilik senin elindedir..» (Âl-i imrân, 26.) 

àyetindeki mahzuf ise j kelimesidir. 

9- Mübdel-i minh’in hazfi; buna misal: wjüü'JLLJ'^l-JUJ «..dillerinizin 
yalan yere nitelendirmesinden ötürü..» (Nahl, 116.) âyetidir. Yani; *J-JUJ de- 
mektir. Äyetteki kelimesi, mahzuf olan ha harfinden bedeldir. 

10- Failin hazfi; bu hazif, masdarin faili olmasi halinde caiz olur. r L_,Y 
^JJ'.Lo^jLJ?' «insan hayir istemekten usanmaz..» (Fussilet, 49.) àyetinde 
mahzuf fail LLj ibaresidir. Kisai buna, bir delil bulundugunda, mütlak ola- 
rak cevaz vermiç, f JLUJ'LJL'j' «..can bogaza dayandigi zaman?.» (Vakia, 
83.) ve ^.LtsJLO «..nihayet bu atlar gözden kayboldugu zaman..» 

(Sâd, 32.) àyetlerini buna misal getirmiçtir. Birinci àyetteki ^ j J\, ikinci âyette 
ise , *.» kelimeleridir. 

11 - Mefulùn hazfi; Daha önce ifade ettigimiz gibi, meçiet ve irade fiille- 
rinin hazfedilen mefullerine dair pek çok misal vardir. Bu iki fiil diçmdaki fiillerde 
de mefulün hazfi mevcuttur. «..Buza§iyi 

(tanri díye) benimseyenlere muhakkak Rablerinden bir öfke eri§ecektir..» 
(Araf, 152.) âyetinde mahzuf l*J' kelimesi, j^JUU^-LtS «Hayir (olmaz bu) ya- 
kinda bileceksiniz.» àyetinde ise mahzuf, ^ ^'LiL. yaptiklarinm sonucunu, 
kelimesidir. 

12- Hal’in hazfi; eger hal, kavil olarak gelmiçse, Kur’an’da pek çok mi- 

sali mevcuttur. vjLj5^ ( ^_L.j_ ? JLLjj^Ü^U'^«..Melekler de her kapi- 

dan yanlarina vanrlar: Selam size,(derler)» (Ra’d, 23-24.) âyetleri buna misal- 
dir. Mahzuf olan hal bu âyette kelimesidir. 

13- Münada’nm hazfi; bir kiraata göre okunan; '_jjä_JL v’' «(Ey miNet,) 
secde etmeniz gerekmez miydi?» (Neml, 25.) àyetinde .V UL ibaresi mahzuf- 
tur. L_JL (Kasas, 79.) âyetinde ise r jiL ibaresi hazfedilmiçtir. 

14- Áid’in hazfi; bu hazif dört yerde yapilir: 

a- Sila cümlesinde yapilana misal: V_j_ «Allah bunu mu 

peygamber göndermiç!?..» (Furkan, 41.) âyetidir. Àyette mahzuf kelime JJ 
deki he zamiridir. 

b- Sifatta yapilana misal: LL^^JLj t- JLJYL y\ yjU«öyle bir gün- 
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den korkun ki, o gün hiç kimse kimsenin yerine bir çey ödeyemez..>» (Baka- 
ra, 48.) àyetidir. Âyette hazfedilen kelimesidir. 

c- Haber’de yapilana misal: 9ÜiJ)ijt£.j - yi5j«..Gerçi Allah hepsine de 

güzellik vadetmiçtir..» (Hadid, 10.) àyetidir. Âyetteki mahzuf ,jí. j kelimesidir. 

d- Hal’de yapilan hazif. 

15- Nime fiilindeki mahsusun hazfi; bu nevi hazfe misal: 

«Gerçekten biz onu sabreden (bir kul) bulmuçtuk. Ne güzel kuldu o» 

(Sàd, 44.) àyetidir. Âyette mahzuf kelime Eyyub kelimesidir. jjjjUJ'f^-iU j-üi 
«ölçtük, bictik.. Ne güzel ölçüp biçenleriz biz.» (Mürselât, 23.) àyetindeki mah- 
zuf kelime js«J kelimesidir. j'j^s-Jj «..Takva sahiplerinin yurdu ne gü- 
zeldir.» (Nahl, 30.) âyetinde mahzuf kelime, LsJ' kelimesidir. 

16- Mevsul’ün hazfi; buna misal: rJLJ'JjjijUJIJJJl L íáJL í LU.Í«..Bize indiri- 

lene de, size idirilene de inandik..» (Ankebut, 46.) àyetidir. Buradaki hazif i- 
kinci JJJI den önceki ^JJ' ismi mevsulüdür. Çünkü bize inen kitab, bizden ön- 
cekilere inen kitabin aymsi deöildir. Bu sebeple mà-i mevsul LJIJJJÌU _j4Ì)L,L.Í 
rr^ «..Allah’a bize indirilene, Ibrahim’e indirilene inamriz.» (Ba- 

kara, 136.) âyetinde U tekrar etmiçtir. 

8- Fìilin Hazfedildigi Yerler 

Fiil müfesser olursa, hazfi mecburidir; J jUL-'j-S j\j «Eger 

müçriklerden biri eman dileyip yammza gelmek isterse..» (Tevbe, 6.) .U—J"j' 
LU-lU' «Gök yarildigi zaman..» (Inçikak, 1.), j yLLUUU' y Ji «De ki: Eger sahip 
olsaydmiz..» (Isrâ, 100.) âyetlerinde müfesser fiiller hazfedilmiçtir. 

istifham cevabinda fiilin hazfi çokça yapilir;'yiípJU jJJJi'jU' ^ö'jjJÜJJJì j 
' jS- «(Allah’m azabindan) korunanlara da Rabbiniz ne indirdi. denildiginde 
‘Hayir’ dediler.» (Nahl, 30.) àyetinde kelimesinden önceki müfesser JJJ' 
fiili, hazfedilmi§tir. 

Kavil’de fiilin hazfi de çokça yapilir; J-jm-,' jC. -J' j, jx.' j 

LUj «Ibrahim, Ismail’le beraber evin temellerini yükseltiyor. ‘Rabbimiz,..» 
(Bakara, 127.) âyetinde I ibaresi hazfedilmistir. 

Bunlarin diçindaki durumlarda da fiil hazfedilir. ^JLJ' I «Kendi yara- 
riniza olarak buna son veriniz..» (Nisâ, 171.) âyetinde \ j~>- kelimesinden òn- 
ce ' y\j fiili hazfedilmi§tir. 

r ^JLij r .jUjy'^j'-J"J j-JjjóJ'j «Onlardan önce o yurda yerleçen, imana 
isinanlar..» (Haçr, 9.) àyetinde jU-V' dan önce '_yíJ' veya ' j.ULt.' fiili hazfedil- 
miçtir. LLaJ'^Ls- j j_jLUÌjíL.i «..sen ve zevcen cennette oturun..» (Bakara, 35.) 
âyetinde .iLs^ j J kelimesinden önce jSL—J j fiili hazfedilmiçtir. . y,\ j 

«Karisi da odun hammali olarak.» (Tebbet, 5.) âyetinde LJLU». kelimesinden 
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önce jiii fnli hazfedilmiçtir. ;vu»J\ j.,.«,1\ j «O namazi kilanlar..» (Nisà, 162.) â- 
yetinde kelimesinden önce ^.ui fiili hazfedilmi§tir. JilJ j jSÜ j «..fakat 

Allah’in Resûlüdür..» (Ahzab, 40.) âyetinde J j kelimesinden önce jS fiili 
hazfedilmiçtir. ^JUJ'ítój' j «§üphesiz Rabbin, hepsinin i§lerinin 

karçiligim verecektir..» (Hûd, 111.) âyetinde ^jJL&i kelimesinden önce 1 y y_ 
fiili hazfedilmi§tir. 

9- Harfin Hazfedildi§i Yerler 

ibnu Cinni «e I - M u h t e s e b» adli eserinde §öyle der: Bize Ebu Ali 
naklederek Ebu Bekr’in §öyle dedigini rivayet etti: Harfin hazfi, kiyasi degildir. 
Çünkü harfler, bir bakima ihtisar gayesi ile kelimelere dahil olmu§tur. Eger 
harfler, kelimeden çikarilacak olursa, ikinci bir ihtisar yapilmiç olur ki, muhtasa- 
rin ihtisari, hiçbir mâna ifade etmez. 

istifham hemzesinin hazfi, harfin hazfindendir. 

ibnu Muhaysin; ^ jJuÌ^Jlc..'^ «..onlari uyarsan da.. birdir..» (Bakara, 
6.) âyetini, hemzenin hazfi ile okumuçtur. Üç ayri âyette geçen j'Jut «..budur 
Rabbim..» (Enam, 76, 77, 78.) âyetlerinde istifham hemzelerinin hazfini, buna 
misal kabul etmiçtir. j «O baçima kaktigin nimet de..» (Çuarä, 22.) 

âyetinde uli: ji ibaresindeki hemze hazfedilmi§tir. 

Harfi mevsufun hazfi, harfin hazfindendir. ìbnu Malik, bunun ancak j\ ile 
caiz oldugunu söyler. UJö jli j>- jj» j «Onun âyetlerinden biri de, 
size korku ve ümit vermek için çimçegi göstermesi..» (Rûm, 24.) âyetinde j' 
harfi hazfedilmiçtir. 

Harf-i cerr’in hazfi de bu kabildendir. Bu hazif, ji veya jl ile yapilir. j jUj 
f £\.L»j\ r JLJi&j-*:iíji\_jjL-\j\dÜLC. «Ey Muhammed! Müslü- 
man oldular diye seni minnet altmda birakmak isterler; de ki: Müslüman ol- 
manizla beni minnet altinda tutmayin, hayir;...sizi imana eriçtirmekle Allah 
sizi minnet altmda birakir.» (Hucurat, 17.), ^JyUuji^Jai «..bagiçlayacagmi 
umdugum..» (Çuarâ, 82.), f jJj\ r jOÌ r S.uji «Siz öldügünüz zaman...size vaadedi- 
yor..» (Müminûn, 35.) 5yetlerindeki harfi cerler, hazfedilmiçtir. 

Harfin hazfi, bunlarin di§indaki harflerle de yapilir. J jL.«U jjj «..konaklar 
tayin ettik..» (Yâsin, 39.) âyetinde «JU jjì takdiri, U-y. ji->j «..onu egriltmek 
isterler..» (Araf, 45.) âyetinde l^Jj j takdiri, 4 .ü «..dostlarindan kor- 

kutuyor.» (Âl-i ìmrân, 175.) âyetinde ..üyu f jUy«j Sizi dostlariyla korkutuyor. 

jLL\ j «Musa kavminden seçti..» (Araf, 155.) âyetinde jiy kav- 
minden, j «(Iddet süresi dolmadan) nikah bagmi bagiamaga 

kalkiçmayin..» (Bakara, 235.) âyetinde seklinde, harflerin hazfi 

yapilmiçtir. 
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Atif Harfinin hazfi, bu kabildendir. Ebu Ali el-Farisi, çu âyetleri buna mi- 
sal göstermiçtir. ỳ ^ILIjlj.JillJU.y.» 

«Binek vermen için sana geldiklerinde, ‘Size binek bulamiyorum’ 
dedigin zaman...üzüntüden göz yaçi dökerek geri dönenlere de bir §ey 
yok.» (Tevbe, 92.) áyetinde »Ui fiilinden önce vav harfi hazfedilmi$tir. »^ j 
«inanmi§ olanlarin yüzleri, o gün, piril pirildir.» (Gâçiye, 8.) âyeti, 
yi»y>-j «O gün bir takim yüzler ziNete bürünmüstür.» (Gâsiye, 2.) 
âyetine atfen c yrj kelimesinden önceki vav harfi hazfedilmiçtir. 

Cevap durumunda olan fa harfinin hazfi, bu kabildendir. Ahteç buna jl 

.eger bir hayir birakacaksa, anaya, 
babaya, yakinlara uygun bir biçimde vasiyyet etmek..» (Bakara, 180.) âyeti- 
ni misal göstermiçtir. 

Nida edatinm hazfi, bu kabildendir. Bu harfin misali Kur'an’da çoktur. U 
."i j\JX\ «Içte siz öyle kimselersiniz ki.» (Âl-i imrân, 119.), J* -i—^ «Yusuf, 
sen bundan vazgeç..» (Yûsuf, 29), jJ\^jJ\j «Çöyle demiçti: 

Rabbim, kemiklerim zayifladi..» (Meryem, 4.), « Fy gök- 

lerin ve yerin yaratani!.» (Yûsuf, 101.) âyetleri buna misaldir. Kirmâni «e I - A- 
c a i b» adli eserinde; Kur'an’da mevcut j kelimesinden önce, nida harfi olan 
U edati, tazim ve tenzih gayesi ile çokça hazfedilmiçtir. Çünkü nida’da bir baki- 
ma emretme ifadesi vardir, der. 

Hal durumunda olan mazi fiilin önündeki jì harfinin hazfi de, bu kabilden- 
dir. y» j «..yahut gögüsleri daralip size gelenler..» (Nisâ, 

90.), jỳ’ì ji\jXmJi\ jSijm y\ «..sana bir sürü bayagi kimseler uymuçken biz 
sana inanir miyiz?..» (Çuarâ, 111.) âyetleri buna misaldir. 

Y i nafiyenin hazfi, bu kabildendir. Bu hazif, nefyedilen kelime muzari ise, 
kasemin cevabinda zaruri olarak hazfedilir ^JuÌJtljiC «Allah’a yemin ederiz 
ki, amp durman..» (Yûsuf, 85.) àyeti buna misaldir. Bundan baçka durumlarda 

da hazfedilir. __ r Ui> Lui jjJJi^Ì£-j«..Oruca dayanamayanlar, bir 

düçkünü doyuracak kadar fidye verir..» (Bakara, 184.) àyetindeki hazif, Y 
*J yLAmj çeklindedir. 

Sjj-Jj\^\j jJ, "Sizi sarsar diye arza a§ir baskilar atti..» 

(Nahl, 15.) äyetindeki hazif ibaresidir. 

Tevtie lam’inin hazfi de bundandir. j ỳ ^«..Bu dedik- 

lerinden vazgeçmezlerse..ugrayacaklardir.» (Màide, 73.), y» jì j 

j £ «..Eger onlara uyarsaniz, süphesiz müçrik olursunuz.» (Enam, 121.) 
àyetleri buna misaldir. 

Emir “lam”i da bunlai dandir. Buna ^J.ij K Jüi^jL»)Jj«inan kul- 

larima söyle namazlanni kilsinlar..» (ibrahim, 31.) àyeti misal getirilmiçtir. À- 
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yetteki hazif, í^JLJ çeklindedir. 

oiJ kelimesindeki lam’in hazfi, uzun cümlede hafiflik getirir. LIS 
«Nefsini temizleyen iflah olmuçtur.» (§ems, 9.) àyetindeki hazif buna misaldir 

Tevkidnun’unun hazfi de bu kabildendir. Ha harfini mensub okuyan kiraa- 
ta göre t íJ>L«».iU£_ r LJ ( JÌ «Biz senin gö§üsünü açmadik mi?» (Inçirah, 1.) âye- 
ti buna misaldir. 

Cemi nun'unun hazfi de bu kabildendir. Bir kiraata göre ^«ujjjLL^L^ 
jj-Ì «..Ama onlar büyü ile hiç kimseye zarar veremezler..» (Bakara, 102. à- 
yeti buna misaldir. 

Tenvin’in hazfi de bu kabildendir. Bir kiraata göre «De 

ki: O Allah birdir. Allah Sameddir.» (ìhlâs, 1-2.) âyetinde kelimesindeki 
tenvin ile, jLpl kelimesini mensub okuyan kiraata göre de jL^J'jjjL.JJJ'**',; 
«..ne de gece, gündüzün önüne geçebilir..» (Yâsin, 40.) âyeti buna misal ge- 
tirilmiçtir. 

Murab ve mebni kelimelerdeki harekenin hazfi, bu kabildendir. Farkli ki- 
raatlara göre açagidaki àyetler buna misal getirilmiçtir: y JL» «..yarati- 

cmiza tevbe ediniz..» (Bakara, 54.), ^Sy.1 (Bakara, 67.), yuj «,.koca- 

lari daha çok hak sahibidirler..» (Bakara, 228.), £'0;jií.«jL rfL ÿJJ' yuu J\ «..ya- 
hut nikah ba§i elinde bulunan erkek vazgeçerse..» (Bakara, 237.), 
«..karde§imin cesetini gömmekten aciz miyim?.» (Mâide, 31.) 


10- Birden Fazla Kelimenin Hazfi 

Bir cümlede iki muzaf, beraberce hazfedilir. ^j «$üphe- 

siz bu kalplerin takvasmdandir..» (Hac, 32.) âyeti buna misaldir. Âyetteki ha- 
zif «Allah’in niçanelerine saygi göstermek, 

saygili kalp sahiplerinin içidir, §eklindedir. J yj\* JC Jti «..elçinin 
âyak bastigi yerden bir avuç toprak aldim..» (Tâhâ, 96.) âyeti de mahzuf mu- 
zaf J JÀy. Elçinin atmm ayagim bastigi yerden, §eklindedir. 

O Lìu j "■•ölüm baygmligi çökmü§ insan gibi, gözleri 

dönerek sana baktiklarini görürsün..» (Ahzab, 19.) âyetinde mahzuf muzaf, 
0^'*JL. ( _ r LL^-J'üzerine ölüm baygmligi çökmüç kimsenin gö- 
zünün dönmesi gibi, çeklindedir. 

«Onunla arasmdaki mesafe iki yay kadar.» (Necm, 
9.) âyetinde jLS fiilinin üç ismi ile, bir haberi hazfedilmiçtir. Âyetin takdiri; jl5L» 

j í —ÿv T AijL.«u ^îi'_Yakinlik mesafesinin miktari iki yay kadardir, 

§eklindedir. 

_JL» babindaki fiillerin aldig iki mefulün hazfi, bu kabildendir. jj-J'JJL5_L,_J 
jyí-JJLS «..Hani aklmiz sira bana koçtu£unuz ortaklarimz nerede?.» (Enam, 
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22.) âyetindeki hazif JS Onlari bana ortak kabul ediyordunuz, 

çeklindedir. Harfi cer’le birlikte mecrur kelimenin hazfi, bu kgbildendir. \_jUL- 
li-^>-'jb«JL «..iyi içle kötü içi biribirine kariçtirdilar„» (Tevbe, 102.) â- 
yetinde ls«JL* kelimesinden sonra ÿ. _ _ . yi-\ kelimesinden sonra da 

kelimeleri hazfedilmiçtir. Atif’la birlikte (atif harfi) atfedilen kelimenin hazfi, 
daha önce geçmiçti. 

Çart edati ile fiilin hazfi, talep ifade eden fiillerden sonra mecburidir. 

«..barm tabi olun ki Allah da sizi sevsin„» (Âl-i imrán, 31.) â- 
yeti buna misaldir. Bu âyette hazif ÿ jmJ\j\ eger bana uyarsaniz, çeklindedir. 
;VLJ'\^*Lj'^^jjL'^jLJJi«inanan kullarima söyle: Namazi kilsinlar„» (ibra- 
him, 31.) áyetindeki hazif \ eé|er sen söylersen onlara kilarlar, 

çeklindedir. Zemahçeri; .-yt- Lb\ lUj jli «..öyleyse Allah verdiçjji sözden 
dönmez„» (Bakara, 80.) âyetini bu kabilden saymiçtir. Ayetteki hazif, ,LL>-\j\ 
«ii'—tUfc;^JLi\j 4 t-*ii\a-t- eger siz Allah ile bir sözleçmeye girerseniz, Allah sö- 
zünden caymaz, çeklindedir. Ebu Hayyan; Jji j.J)\.LJ\ j yiiJ^LiJi «De ki: Ne- 
den daha önce peygamberleri öldürüyordunuz?„» (Bakara, 91.) âyetinde, 
çart edati ile fiilin hazfini, bu kabilden saymiçtir. Âyetteki hazif J^'L-LL'Ŵ' 
jyLLL* E§er size indirilene inamyor idiyseniz, niçin öldürüyordunuz.çek- 
lindedir. 

$art edatindaki cevabin hazfi, bu kisimdandir; 

.L-H^LL/i> «..haydi yapabilirsen yerin içine (inebilecegin) bir delik, 
ya da göge (çikabilecegin) bir merdiven ara ki„» (Enam, 35.) âyeti bu kabil- 
dendir. Âyetteki mahzuf cevap J*ili çeklindedir. L j^SL-u' j-L\ ÿú\^ JJi'i' 3 
j ÿSJùSJJ* «Onlara: ‘önünüzdeki ve arkanizdaki (geçmiç ve gelecek) 
olaylardan sakinin ki esirgenesiniz’ dendigi zaman (yüz çevirirler). (Yâsin, 
45.) âyetindeki mahzuf cevap kendinden sonra gelen âyetteki kelime- 

sinindelaletiyle,' ^L. jt. i çeklindedir. 'j-uLJ.a:’.»- yj«..yardim için bir o kadarini 
daha getirsek (yine yetmez).» (Kehf, 109.) âyetindeki mahzuf cevap; oLJ fiili- 
dir. ^3 j\ _j_JLj y> ÿ ^3 «Suçlulari bir görsen; Rablerinin huzurunda 

(utançtan) baçlarini öne egmiç..» (Secde, 12.) àyetinde mahzuf cevap; cJ\ J 
LJLi' jj Çok feci bir manzara görürdün, çeklindedir. L> 3 j,JLL.«i'JL«iVy 3 
jS 3 jítì\j\ 3 «Eger size Allah’in lütfu ve rahmeti olmasaydi ve Allah çok 
çefkatli ve merhametli olmasaydi..» (Nur, 20.) àyetindeki mahzuf cevap LyLJ 
fiilidir. L^Ji L jLt-LL í jj\'i’y «..Eger biz onun kalbini pekiçtirmemiç olsaydik„» 
(Kasas, 10.) àyetindeki mahzuf cevap *jL)-uV §eklindedir. 

y» yJLj'y» y>.\ —i 3 j J*Jl>-jV ^3 «..eger, oradaki henüz 
kendilerini tammadigimz Mümin erkek ve kadinlari bilmeyerek ezmek sure- 
tiyle üzüntüye kapilmamz ihtimali olmasaydi..» (Feth, 25.) âyetindeki mahzuf 
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cevap Ehli Mekke’yi size kirdirirdi, §eklindedir. 

Kasem cümlesinin hazfi de bu kabildendir. I-üj-1LLlc4LpJlc.V «Ona çetin 
bir azap edeceÿm..» (Neml, 21.) âyetideki mahzuf kasem cümlesi «í'j keli- 
mesidir. Kasem cümlesi hazfedildiâi gibi, cevabt da hazfedilir. li 
«Andolsun söküp çikaranlara.» (Nâziât, 1.) âyetindeki kasemin mahzuf cevabi 
jLLJ §eklindedir. jSôJ'jij' ÿì\j j* «Sàd. Çerefli Kur’an’a Andolsun 
ki..» (Sâd, 1.) âyetinde Jj>«»*J«ù' O Kur’an mutlaka mucizedir, kelimesi, jj 
-us«J'û' >J'j«Kâf. Çerefli Kur’an’a andolsun ki..»(Kâf, 1.)âyetinde ise ^Ŷ'L 
' y*s~ jL5 iç onlarm sandigi gibi degil, cümlesi, kaseminr mahzuf cevabidir. 

Zikredilen bir §eye, sebeb olan cümlenin hazfedilmesi, bu kabildendir. 
JHJ'Jia-i «,.hakki gerçekleçtirsin, batili da ortadan kaldirsin di- 
ye..» (Enfâl, 8.) âyetinde hazfedilen cümle; J-ìLJjú cümlesidir. 

birçok cümlenin hazfi de bu kabildendir. Jj-l-J'Lj'lJu- # j Ju- Ji «..He- 
men beni gönderín. Yusuf! Ey do§ru sözlü..» (Yûsuf, 45-46.) àyetlerinde haz- 
fedilen L j‘J\» Jl- jii Beni Yûsuf’a gönderin, ona rüyayi yo- 
rumlattirayim, (dedi). Ju-^-LJ JUi .LL»'^LLionun dedigini yapip gönderdi- 
ler, elçi ona gelince ey Yûsuf, dedi, cümleleridr. 

Yukarida misalleri görüldügü gibi, mahzuf cümle yerine, bazen bir ba?ka 
cümle takdir ecilmez, bazen de buna delalet eden bir cümle takdir edilir. jli 
j'U^ÜìLÌjlü' ýŷ «E§er yüz çevirirseniz, artik ben, size gönderildi- 
Öim §eyi duyurdum..» (Hûd, 57.) âyetinde oldugu gibi, ancak bu àyette çartin 
cevabi £ì>L' fiili deâildir; çünkü teblig içi, tebligi kabul etmeden öncedir. Âye- 
tin takdiri çöyledir JJL- ? J Vi 'ýŷji E§er siz Allah’m emirlerine kulak as- 
mazsamz, bundan sorumlu olacak olan ben degilim, veya r SJLJL.' t ^JV r 5ü j-lc-lAì 
Boçuna mazeret beyan etmeyin, çünkü ben risalet görevirri yerine getir- 
dim, çeklindedir. JJLíj»J— jLLuôSjüd^iSLj' j «E§er seni yalanliyorlarsa, 
senden öncekileri de yalanlamiçlardi..» (Fàtir, 4.) àyetinde mahzufa delalet 
eden cümle J ~*\jj J ^'ẃi Üzülme, sabret, cümlesidir. äJ—C-Jmjlü'jj^ju j'j 
jJjY' «„tekrar baçlarlarsa evvelkilerin hükmünün uygulanacagmi..» (Enfàl, 
38.) âyetinde mahzufa delalet eden cümle de ^L-.'LJL.,,^., ^ - Onlara isabet 
eden kendilerine de isabet eder.cümlesidir. 

10- Itnabin Nevileri 

lcaz; icazi kasr ve icazi hazif çeklinde ikiye ayrildig gibi, itnab da bast 
ve ziyade olmak üzere ikiye ayrilir. 

A- Bu nevi itnab, cümleleri çoâaltmak suretiyle yapilir. 

^-J'jLL^yij' «Çübhesiz gölderin ve yerin yaratiliçinda..» 
(Bakara, 164.) âyetinde; her asir ve zamanda insan ve cinlerin alimi ve cahili- 
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ne, iman edeni veya etmeyenine hitap edildiéjinden itnab, en belig bir $ekilde 
yapilmiçtir. *jj^L.Jj ò y*-. —j<! «Ar§i taçiyan- 
lar ve onun çevresinde bulunanlar, Rablerini överek tesbih ederler, O’na i- 
nanirlar..» (Gâfir, 7.) áyetinde itnab, .ujjcümlesidir, çünkü hamele-i arçin 
imam malumdur. Âyetteki itnab, imanin deôeri gösterilerek, daima te§vik edil- 
mesindendir. íliJJ'jyiJjY jjóJ' j^^UJJj j «..müçriklerin vay haline, onlar ki 
zekati vermezler..» (Fussilet, 6-7.) âyetlerinde itnab vardir. Çünkü mü§riklerin 
zekat vermeleri düçünülemez. Âyetteki nükte Müminleri zekat vermege teçviK 
vermemekten sakindirmaktir. Yüce Allah zekat vermemeyi müsriklerin vasifla- 
rindan biri olarak göstermiçtir. 

B- Itnabi Ziyade 

Bu nevi itnabin da çeçitleri vardir 

a- Cümleye Bazi Harfier ve Edatlarin Dahil Olmasi. 

Bunlar; j' . jj lamu’l-ibtida, lamu’l-kasem, istiftah edati YÌ . Ú , tenbih 
ha’si teçbihin tekidinde kullanilan JS , istidrakin tekidinde kullanilan jSCJ , te- 
menni’yi tekidde kullanilan CJ , terecciyi tekidde kullanilan , §an ve fasl 
zamirleri, çarti tekid için kullanilan Li' . oi , istikbale delalet eden j-— ve 
harfleri, fiili tekid eden nun’lar, lamu’t-tebriye, nefyi tekid için kullanilan J ve UJ 
harfleridir. Bu harflere sözün tekid edilmesi, muhatabin münkir veya mütereddit 
olmasi halinde, ayri bir deâer kazanir. 

Tekid, muhatabin inkar derecesine göre degiçir. Bunun misali; Hz. isa ta- 
rafindan gönderilen elçilerin yalanlanmalaridir. Elçiler ilk yalanlandiWarindafjLJ'LJ' 
j y «..Biz size gönderilen elçileriz.» (Yâsin, 14.) çeklinde ifade kullanmiç- 
lardir. Bu âyette cümle, tekid ifade jl ile isim cümlesi §eklinde gelmiçtir. Elçiler 
ikinci sefer aym durumla karçilaçinca jJu,|J ü' U' ' yiî«Dediler ki: 

Rabbimiz bilir ki biz size gönderilmiç elçileríz..» (Yâsin, 16.) çeklinde ifade 
kullanmiçlardir. Elçilere muhatap olanlar; .<^lj.j*»-^'JJJ'U>UQ J JUY' f Ll’'U'yiî 
jjl «Dediler ki: “Siz de bizim gibi insandan baçka bir çey de^ilsi- 
niz. Rahman bir §ey indirmemiçtir. Siz sadece yalan söylüyorsunuz”.» (Yâsin, 

15.) sözleriyle, inkarda son derece açiri gittiWeri için âyet; kasem, j', lam’i te- 
kid ve isim cümlesiyle tekid edilmiçtir. 

Bazen cümle, muhatap münkir olsa bile, ikrar ettigi gibi amelde bulunma- 
digindan, inkar edenin durumuna düçtüäü için bu harflerle tekid edilir. Bazen de 
muhatap münkir olmasina ragmen, düçündügü takdirde, inkardan dönebilece- 
gine dair elinde açik deliller bulunduâundan, cümlede tekid yapilmaz. Buna 
jJUJiULiJ'^^Jj'JjJLj4Ui-ujQU',C«Sonra siz, bunun ardmdarí öleceksiniz. 
Sonra siz kiyamet günü muhakkak dilirtileceksiniz.» (Müminun, 15-16.) â- 
yetleri delil getirilmiçtir. Âyetin muhatabi olanlar, ölümü inkar etmedikleri halde 
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gafletlerinden dolayi, inkar edenler durumuna düçtüklerinden, áyetteki jjL» 
kelimesi iki, çiddetli inkara ragmen, baas kelimesi de, bir tekid harfi olmu§tur. 
Kiyamette tekrar dirilme ile ilgili açik delillerin bulunmasi, inkara mahal birak- 
mamasina raômen, muhataplarin bu delilleri dikkate almalarini teçvik için, ken- 
dileri inkar etmeyenler durumunda kabul edilmiçtir. (Bakara, 2.) àyeti 

de bu kabildendir. Kur’an hakkinda çüpheye düçenler olmamasina raâmen 
çüphe, umumi mànada la (V) harfi ile nefyedilmiçtir. Fakat Kur’an hakkmda 
çüpheyi izale eden açik deliller bulunduäundan çüphe, yokmuç gibi kabul edi’- 
lir. Bu aynen, inkar edenlerin, etmeyenler durumuna düçmelerine benzer. 

Zemahçeri çöyle der: Müminûn sûresi 15. âyetinde sözü edilen ölümün 
çiddetle tekidi, insanin bunu daima göz önünde bulundurmasi, hiçbir zaman ak- 
lindan çikarmamasim tenbih gayesiyle yapilmiçtir. insan, er-geç ölümü tada- 
caktir. Bu mânayi sagiamak üzere àyette, üç ayri tekid mevcuttur. Dünya ha- 
yatinda insan, güya baki kalacakmiç gibi, bütün gücü ile dünyaya sarilir. Aym 
sûrenin 16. áyetinde baas, sadece inne harfi ile tekid edilmiçtir. Çünkü bunun, 
münakaça ve inkari yapilmayacak çekilde açik delilleri bulunmaktadir. 

et-Tac b. Firkah çöyle der: Âyette geçen ölüm kelimesi, insan nevi’nin 
halef-selef olarak baki kalacagmi iddia eden Dehriyye’yi red etmek için tekid 
edilmiçtir. «De ki: ‘Rabbim hakki için mutlaka diriltiliceksi- 

niz..» (Tegàbun, 7.) àyetinde oludugu gibi, Kur’an’in bazi âyetlerinde baasi in- 
kar edenlere cevap verilerek tekidde bulunuldugu için, bu âyette tekide lüzum 
görülmemiçtir. 

Baçkalari da çöyle demiçtir Atif harfi, matuf ile matufun aleyh arasinda 
müçterekliginden, tekid lami bu âyette tekrar zikredilmemiçtir. 

Lam’i tekid bazan, kendisine bir çey anlatilan kimseye merakmi gider- 
mek üzere söylenen sözde kullamlir. ' j «..zulmedenler 

hakkinda bana söz söyleme..» (Húd, 37.) àyeti buna misaldir. Âyetin mànasi: 
Ey Nuh, bana kavminin durumundan söz etme, çeklindedir. Bu màna, Nuh 
kavminin azaba layik olduguna içaret eder. Bu durumda muhatap, onlarin ger- 
çekten azaba mahkum olup olmadiklari hususunda tereddüd eden kimse duru- 
muna düçer. Bu tereddüd, âyetin sonunda mevcut j y cümlesindeki te- 
kidle giderilmiçtir. 

iJLj' «Ey insanlar, Rabbinizden korkun.» (Hac, 1.) àyeti, bu 

konuda ayri bir misaldir. Bu àyette Allahu Taálâ insanlara, semeresi ahirette 
görülecek olan takvayi emrettiginden onlar, kiyametin vasfin merakla ògren- 
mek istediler. Bu meraki ^-U-.^ic-LJ'iJ^ j J «çünkü saatin depremi cidden 
korkunç bir çeydir.» (Hac, 1.) àyeti tekid ile gelerek çüphe giderilmiç, takvanm 
lüzumuna içaret edilmiçtir. 

j«Ben kendimi temize çikarmiyorum..» (Yûsuf, 53.) âyeti 
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de buna ayri bir misaldir. Ayette, muhatabi hayrette birakan, masum ve suçsuz 
oldu^u halde, nefsini tebriye edemeyen Yúsuf (a s.) sözü hakkmda tereddüde 
sevkeden bir durum mevcuttur. Bu yüzden âyetin devami olan ; 

ww n ..çünkü nefis, daima kötülüdü emredicidir..» (Yúsuf, 53.) cümlesiyle 
tekid edilmiçtir. 

Cümle bazan, tergib maksadiyla tekid edilir. ^ 

«..onun tevbesini kabul etti. O, tevbeyi çok kabul edendir..» (Bakara, 37.) 
âyetinde bu durum mevcuttur. Allahu Taàlá bu áyette, kullari tevbeye ragbet 
ettirmek için dört ayri tekidde bulunmuçtur. 

Bahiste geçen edatlarm mânasi ve kullandigi yerler hakkmda geniç bilgi, 
Kirkmci Bölümde verilmi§tir. 

Yukarida ifade edilen tekid edatlari ile ilgili bilgilere. çunlari da ilave et- 
mek isterim. ínne ve lam'i tekid, cümlede beraberce bulunursa bu cümle, üç 
kez tekrar edilen cümle gibi olur. Çünkü inne kelimesi, cümlede iki kez tekrar 
gücünü taçir, buna lami tekid de ilave edilince, üçüncü tekrar saglanmiç olur 
Bu konuda Kisai'nin çöyle dedigi rivayet edilir: Lam, haberi tekid eder, inne i- 
se, ismi tekid eder. Bu sözde gerçek payi yoktur. Çünkü tekid edilen, inne’nin 
ismi ve haberinden ziyade, cümlenin ta§idi§i hükmüdür. Fiillerin sonuna gelen 
mu§edded tekid nun'u, fiilin üç kez tekrarim, nun-u muhaffefe de iki kez tek- 
rarmi göseterir. Sibeveyh: 1^,'b ifadesindeki elif ve ha, tekid ifade etmek üzere 
eyyu kelimesine ilave edilmi§tir. Böylece ya edati iki kez tekrar edilmi§, ismi 
de tenbih durumuna girmi§tir, der. Sibeveyh'in bu görü§üne, Zemah§eri de ka- 
tilmi§tir. 

jLJY'J ŷu ỳ «Insan: ‘öldüöüm zaman mi diri ola- 
rak çikarilacagim, diyor.» (Meryem. 66.) àyetinin tefsirinde Curcàni, 
«N a z m u’ I - K u r’ a n»nmda §unlari söyler: Sevfe kelimesine biti§en lam, te- 
kid lam i degildir Âyetteki ifadeyi kullanan insan, münkirdir, inkar, ettigi §eyi 
nasil dogrular? Münkir bunu ancak, ifadeyi tekid edati ile söyleyen Resùlullah- 
in sözünü aktararak söylemi§, âyet de aym ifade ile názil olmu§tur. 

12- Cümleye Bazi Ziyade Harflerin Dahil Olmasi lle Yapilan Itnap 

íbnu Cinni, Arapça'da ziyade olarak kullamlan her harf, o cümleyi iki ke- 
re tekrarlanan cümle durumuna getirir, der. 

Zemah§eri, «K e § § a f»mda §öyle der: Lam harfi müsbet cümlede tekid 
ifade ettigi gibi, ma ve leyse’nin haberine dahil olan ba harfi de, menfi cümle- 
de tekid ifade eder. 

Bir grup ulemaya, iskati halinde mànasi bozulmadigi halde, harf ile yapi- 
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lan tekid’in faydasi nedir? diye soruldugunda, §u cevabi vermi§lerdir: Bunu, e- 
debi zevki olanlar bilir. Bunlar, harf ilavesiyle cümlenin bir mâna kazandigmi, is- 
kati halinde ise, bu mânanin kaybolduáunu kolayca anlarlar. Bu durum aynen 
tabiatinda §airlik ruhu bulunanm, kar§ria§tiâi beytte bir degi§iklik hissettiginde, 
vezinden hareket ederek eksikligini bulup çikarmasi gibidir. Ziyade harflerin 
durumu da böyledir. Arapça cümlenin her türlü inceligini bilen, bir harfin eksik- 
ligi ile cümlenin deôiçtigini anlar, bir harf eksikligi ile mâna nasil degiçirse, ila- 
vesiyle ayri bir màna kazandigmi farkeder. 

Harf ve fiille yapilan ziyadelik az oldugu gibi, isimlerde yapilan ziyadelik 
ise daha azdir. Ziyade olarak kullamlan harfler çunlardir: . ijl . j\ . j\ . j‘\ 

y . U . (.if . -»15 . . .1» . .L . /we _) dir. Bunlarla igili açiklama, Kirkmci 

Bahis’de geçmiçtir. 

Ziyade olarak kullamlan fiiller; jlS ve £_-»’\ fiilleridir. 

«..Besikteki çocukla nasil konu§uruz?..» (Mer- 
yem, 29.) âyeti jlS ye, jj^-l>-\ y*~J\ i «..kaybedenlerden olmuçlardir.» (Mâi- 
de, 53.) áyeti de fiiline misaldir. Rummani bu àyette j_-,'\ fiilinin kullanrii- 
§ina dair §u açiklamada bulunur: Hasta olanin hastahgi daha ziyade geceleyin 
arttigindan, bir an ewel sabah olmasim diler. Bu yüzden ».. J fiili kullanilmiçtir. 
Âyette hüsrana ugrayanlar, kurtulmayi umduklari bir sirada hüsrana duçar ol- 
muçlardir ki, àyetteki ^__\ fiili, ziyade fiil sayilmaz. 

Nahiv ulemasinm çogu, isimlerin ziyade olarak kullamlmadigi görüçünde- 
dirler. Müfessirler ise, *» r L_.\UJl fcí '^1.1 jl» «Eger sizin inandiginiz gibi inanirlar- 
sa..» (Bakara, 137.) àyetindeki jl. kelimesinin l*j mànasmda ziyade olarak 
geldigini misal göstererek, isimlerin nadiren ziyadeligini kabul etmi§lerdir. 

13- Sinai Tekid’le Yapilan Itnab 

Bu da dört kisma ayrilir: 

a- Tekidi mánevidir, Bu tekid; J5 . £->-\ . ^ ve U5 kelimeleri ile yapi- 
lir. j «Meleklerin hepsi topluca secde ettiler..» (Hicr, 

30.) àyeti buna misaldir. Äyetteki tekid’in faydasi, mecaz olma tevehhümünü 
gidermek, secde etmenin, hepsine §amil oldugunu göstermektir. Ferra; àyette- 
ki p_^JL5 kelimesinin, vehmi tamamen kaldirdigmi, jlafzmin ise, meleklerin 
ayri ayri degil, birlikte secde ettiklerini gösterir, der. 

b- Tekidi lafzidir; bu kisim, ya birinci kelimenin müradifinin tekrari ile ya- 
pilir; misali §unlardir: Ra’nin kesri ile okunan U-«..dar ve tikanik..» (En- 
am, 125.) âyeti, j ỳ- «..simsiyah yollar..» (Fàtir, 27.) âyeti ve L5U j'LJ 
sJpS' «..size vermedigimiz servet ve kuvveti..» (Ahkaf, 26.) âyetindeki U ve 
j\ kelimelerini Saffar; nefiy kabul eder, Ahkaf, àyetini buna misal getirir. Jj» 
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'j j\ jj\ «..onlara arkaniza dönün de nur araym, denilir..» 

(Hadid, 13.) àyetinde bazi ulema, .' jj kelimesinin zarf olmadiâmi, \jjl>-j\ fiilin- 
de aym mánanin bulunduâunu, bilakis .'jj kelimesinin 
mánasinda isim-fiil olduöunu kabul ederek âyeti, bu kabilden saymi§tir. Buna 
göre âyet, ' ^*>- j"_j*>- j' mânasindadir. Ya da, lafzmin tekrariyla yapilir. Bu tek- 
rar; isim, fiil, harf ve cümlede bulunur. Ismin tekrari ile yapilan tekidi lafziye mi- 
sal: jij\ji . «..gümüçten kaplar; gümüs kaplar ki..» (insan, 15-16.), 

ISjÍSj «çarpihp parçalandigi..» (Fecr, 21.) àyetleridir. Fiilin tekrari ile yapilana 
misal: ' j- 1 «Hele sen o kafirlere mühlet ver, biraz birak onla- 

n.» (Tàrik, 17.) âyeti, isim-fiille yapilana misal: jjjs. «Heyhat, o 
size vaadolunan §ey ne kadar uzak..» (Müminún, 36.) àyeti; harfle yapilana 
misal: j _>L' «Siz öldü§ünüz, toprak ve 

kemik haline geldiginiz zaman size, mutlaka çikarilacaginizi mi vaadediyor.» 
(Müminun, 35.) áyetleridir. Cümlenin tekrari ile yapilan tekidde, tekid eden 
cümlenin J ile baçlamasi daha uygundur. Buna misal LjjjJ'^UJ' jj'U j 
j>\ <<Ceza günün ne oldugunu sen nereden bileceksin„ yine ceza 
gününün ne oludugunu sen nereden bileceksin.» (infitar, 17-18.), 

«Hayir, yakinda bileceksiniz (hatamzi). Yine bileceksi- 
niz (hatanizi)!» (Tekâsür, 3-4.) âyetleridir. 

Muttasil zamirin munfasil zamirle tekid edilmesi, bu nevi tekidden sayilir. 
jjjCS\j&-*\ «..sen ve eçin cennette oturun..» (Bakara, 35.), 

JU jj «..sen ve Rabbin gidin..» (Máide, 24.), jjdj\y*.',j yjj'U' j «..yoksa ön- 
ce atanlar biz mi olalim?.» (Araf, 115.) àyetleri buna misaldir. Munfasil zami- 
rin diger munfasil zamirle tekidi de bu kabildendir. jj j «..onlar- 
dir ahireti inkar edenler.» (Yüsuf, 37.) àyeti buna misaldir. 

c- Fiilin Masdariyla Yapilan Tekiddir. 

Fiilin masdariyla tekidi, bu fiilin iki kere tekrari yerine geçer. Böyle bir 
tekrarin faydasi, yukanda ikinci nevide geçen fiilin tekidi hilafma, fiildeki mecaz 
tevehhümünü ortadan kaldirir. Halbuki ikinci nevide geçen tekid, fiildeki mecazi 
degil, failindeki mecaz tevehhümünü kaldirmiçtir. ìbnu Usfur ile bazi ulema, aym 
farka i§aret etmiçlerdir. Buna dayanarak bazi Ehli Sünnet ulemasi, Mutezilenin 
j «Allah, Musa ile konuçtu.» (Nisà, 164.) àyetinden hareket e- 
derek Allah’in Hz. Musa ile, hakikaten tekellüm etmedigi iddiasmi reddetmiçler- 
dir. Zira àyetteki tekid, fiildeki mecaziligi kaldirmi§tir. j «..içtenlikle 

selam edin.» (Ahzàb, 56.), 'j- ~ j\ jy\+—l\jj^ f y_ «O gün daglar bir 

çalkamç çalkalamr; dagiar bir yürüyüç yürür.»(Tûr, 9-10), .'^,(.1^ji* 
\jj»j* «cezaniz cehennemdir, mükemmel bir ceza..» (Isrà, 63.) àyetleri de bu- 
na ayn misaldir. Yalmz ü JJJ'JjL » «..Allah hakkinda türlü zanlarda bulu- 
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nuyordunuz..» (Ahzâb, 10.) âyeti, bunun diçindadir. Çünkü jj2» kelimesi, de§i- 
§ik nevileri bulunan «zan» kelimesinin çoäuludur. Fakat ILJ^ j.lLtjW «..Rab- 
bim ne dilerse o olur..» (Enam, 80.) âyeti, fiilin masdariyla tekid edildiàine mi- 
sal olma ihtimalini taçidiôi gibi, âyetteki HJL kelimesi hal veya durum mànasina 
geldiôinden, fiilin masdariyla tekid edilmeme ihtimalini taçimaktadir. 

Bu nevi tekidde esas olan, masdarin murad edilen vasfi olmasidir. I j ^Sji 
^Siíil «..Allah’i çok anin..» (Ahzâb, 41.), m_,— i—... j* y>- jr jj“..ve onlari 
güzellikle serbest birakm.» (Ahzáb, 49.) àyetleri buna misaldir. Bazen de, mu- 
rad edilen vasif, masdarin muzafi olur. .üUjj*. ^Lil «..(inanç konusunda) Al- 
lah’tan gere§i gibi korkun..» (Âl-i imràn, 102.) âyeti bu kabildendir. Bazen de 
baçka bir fiilin masdariyla veya masdarin yerini tutan muayyen bir isimle tekidi 
yapilir. Birinciye misal: 'jLLJ*JIJIJ j «..yalniz Ona yönel.» (Müzzemmil, 8.) âye- 
tidir. Âyetteki JLJ fiilinin masdari ìLJ dir. Oysa kelimesi, JL fiilinin mas- 
daridir. ikinciye misal: j «Allah sizi yerden bitirir gibi bitir- 

mi§tir.» (Nuh, 17.) âyetidir. Âyetteki UU kelimesi, muayyen bir isimdir. C_ii fiili- 
nin masdari olan ULii nin yerine kullamlmiçtir. 
d- Hal’in Tekididir 

«..diri olarak kaldirilacagim gün de..» (Meryem, 33.), V j 

jjj _L. J* «..yeryüzünde bozgunculuk yaparak kariçiklik çikarma- 

yin..» (Bakara, 60.), V j* j^UJUUl -J j «..seni insanlara elçi gönderdik.» (Ni- 
sà, 79.), j yj ÿçj «..Sonra siz pek aziniz hariç döndü- 

nüz; hâlâ da yüz çevirip duruyorsunuz.» (Bakara, 83.), j 

jlju «Cennet müttekilere yaklaçtinlmiçtir. Uzak degildir.»(Kâf, 31.) âyetlerin- 
de hâl makaminda olan kelimeler, tekid edilmiçtir. 

I j «..arkasim dönerek kaçti..» (Neml, 10.) âyeti, bu kabilden de- 
gildir. Çünkü àyetteki tevelli, r \,n y «„yüzünü Mescidi Ha- 
ram tarafina çevir..» (Bakara, 144.) àyetinin delaletiyle her zaman geri döne- 
rek gitmek mànasim taçimaz. ŷ^lSL-LJ ^—Ji «Onun sözüne gülümseye- 
rek„» (Neml, 19.) âyeti de bu neviden deôildir. Çünkü tebessüm, her zaman 
gülerek yapilmaz. ytj «„kendi yanlarinda bulunam dogrulayici 

bir gerçektir.» (Bakara, 91.) âyeti de bu neviden degildir. Âyet, Kur’an'm ken- 
dinden önceki Kitap’lari tasdik etmesiyle hak olmasi deâil, bizatihi hak olmasi 
gibi muhtelif iki màna taçimaktadir. 

14- Sözün Tekrari lle Yapilan Itnab 

Tekrar, tekidden daha beliôdir. Bazi yanliç anlayanlarm hilafma tekrar, 
fesahatin en yüksek derecesidir. Tekrarm pek çok faydalari vardir. Bunlar 
çöyle siralanabilir: 
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Tekrar’in faydasi, kesinlik bildirmesidir. Nitekim, söz ne kadar tekrar e- 
derse, o kadar kesinlik kazamr. Allahu Taâlâ j\j uc- j 

' jSirt Iûjäj «..Ona tehditleri türlü biçimlere çevirip açikladik ki (günahlarin- 
dan) korunsunlar. Yahut (Kur’an) onlara bir hatirlatma yaptirsin.» (Tâhâ, 
113.) áyetiyle Kur’an’da geçen kissalar ve inzann tekrar ediliç sebebine dik- 
kati çekmektedir. 

Tekrar’in faydasi, tekid bildirmesidir. Sözün daha kolay kabul edilmesi i- 
çin, töhmeti ortadan kaldiracak hususa, daha çok dikkati çekmedir. Buna mi- 
sal: ^«Inanan dedi 

ki: ‘Ey kavmim, bana uyun, sizi do§ru yola götüreyim. Ey kavmim, dünya 
hayati geçicidir..» (Mümin, 38-39.) àyetidir. Bu maksatla iman eden kimsenin 
f fi\j çeklindeki nidasi, âyette tekrar edilerek, ziyadesi ile dikkat çekilmiçtir. 

Tekrar’in faydasi, söz uzadiâinda, ilk söylenenin unutulma korkusu oldu- 
Öunda, bu sözün bir kere daha tekrar edilmesidir. §u âyetler buna misaldir: J 
U juuja>iL j j" y*L-»\ j J«Jl+ay j-J" y«t. jjJJJ«A b «Sonra dogrusu 
Rabbin, bilmeyerek kötülük içleyip ardindan tevbe eden ve islah olanlar- 
dan yanadir. Rabbin bundan sonra da bagiçlar ve merhamet eder.» (Nahl, 

1 19 .), * j j ỳi J Lt jj u jy. JU L. juu j-.' ỳ JdJ^iU^ j'^j 

«Rabbin, türlü içkenceye u$ratildiktan sonra hicret eden, sonra Allah ug- 
runda savaçan ve sabreden kimselerden yanadir. Rabbin çüphesiz bundan 
sonra da bagiçlar ve merhamet eder.» (Nahl, 110.), J)'j_í- > >.v_jU£,-JL»-UJ_} 
«Ne zaman ki, onlara Allah katindan, yanlarmda bulunani dogru- 
layici bir kitap geldi..» âyetinin *>\. ỳ6\ y-U^U-UJi «..O bildikleri (Kur’an) 
kendilerine gelince Onu inkar ettiler.» âyetine kadar olan (Bakara, 89.) âyeti 
buna misaldir; JUUj y Lm' j'j jíJÜ 'j 

jliuj «Ettiklerine sevinen, yapmadiklariyle övülmekten hoçlananla- 
rin, sakin sakin onlarin azabdan kurtulacaklarmi sanma!..» (Âl-i Imrân, 1 88.), 
jj jn ^L5 jS jLs-jj>-\Cu \^^'«..ben rüyamda on bir yildiz, 

güneç ve ayi gördüm, bunlarin bana secde ettiklerini gördüm.» (Yûsuf, 4.) 
âyetleridir. 

Tekrar’in faydasi, tazim ve korku ifade etmesidir. iíUJlUiíUJ' «Gerçek- 
leçen! Nedir o gerçekleçen?.» (Hâkka, 1-2.), it- ^UJ'UÄt. ^LiJ' «Gürültü kopara- 
cak olan, nedir o gürültü koparacak olan?.» (Kâria, 1 -2.), U j-^J'^U*-.' j 
«Sagm adamlari, kimdir o sagm adamlari?.» (Vâkia, 27.) âyetleri 
bu kabildendir. 

Sözün tekrari, kelimenin tekrari ile tekid edilen, tekidi sinai nevinin kisim- 
larindan biridir. Bunu, müstakil bir nevi çeklinde kabul etmek yersizdir, denile- 
cek olursa, çu cevap verilebilir: Bu nevinin diâerine nazaran, benzer veya farkli 
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yönleri kadar, eksik veya fazla yönleri mevcuttur. Bu yüzden, ba§hba§ma bir 
nevi yapilmiçtir. Tekid, daha önceki misallerde görüldüâù üzere, sözün tekrari 
nevinden sayildigi gibi, sayilmayabilir de; çünkü tekrar, mâna bakimmdan tekid 
ifade etse bile, tekidi sinai olmayabilir. 

Múkerrer iki lafzin arasi ayrilirsa, bu durum tekidi degil, tekrari gösterir. 
Çünkü tekid eden kelime ile, tekid edilen kelimenin arasi fasl olunmaz. Açagi- 
daki iki âyet, tekidi lafzi deâil, sözün tekraridir: L* JJJj Jil ' ÿü\j 

-ûJ «..Allah’tan korkun ve kiçi, yarin için ne gönderdigine baksm. Allah’tan 
korkun..» (Haçr, 18.), .LJ ^JLc- 4JULu». 4J j dUiw' Ji' j'«..AI- 

lah seni seçti, temizledi ve seni dünyalarin kadinlarina üstün kildi.»(ÀI-i ìm- 
ran, 42.). Söz uzadiginda yapilan tekrarla ilgili, yukarida geçen àyetler de, bu 
nevidendir. 

Tekrar edilen ikinci lafzm müteallaki baçka, birinci lafzin müteallaki da 
ba$ka olmasi halinde, müteallakrin farkliligi, tekidi gerektirmez. Bu nevi tekra- 
ra terdid adi verilir. ^ J' jÿà\ 

j «Allah, göklerin ve yerin nurudur. Onun nuru, i- 
çinde lamba bulman, penceresiz bir oyuga benzer. Lamba cam içindedir. 
Cam sanki inciden bir yildiz..» (Nur, 35.) âyeti buna misaldir. Bu âyette dört 
ayri tekrar mevcuttur. 

ibnu Abdisselam ve diger ulema jù-dJLSo j.VÎ «Çimdi Rabbinizin 
hangi nimetini yalanliyorsunuz.» (Rahman, 13, 16, 18...) àyetlerini bu kabil- 
den saymiçlar ve çöyle demiçlerdir Bu âyet, sûrede otuzdan fazla tekerrür et- 
se bile, her biri mâkabline baglidir. Bu bakimdan àyet, üçten fazla tekrar edil- 
rriçtir. Çayet, tekrar eden bu âyet, bir müteallaka bagli olsaydi, üçden fazla 
tekrar edilmezdi. Çünkü tekid, üç tekrardan fazla olmaz. 

Bu áyetin múteallaki, bir nimet olsa bile, nimeti inkardan dolayi uyarmak 
da bir nimet sayilir. jUL-ic.j-.J5 «Yer üzerinde bulunan her çey yok olacak- 
br.» (Rahmân, 26.) âyetinde hangi nimet vardir diye soruldugunda, muhtelif ce- 
vaplar verilebilir. Bunlarin en güzeli, gam ve kederle dolu bu dünyadan, saadet 
kaynagi olan ahirete intikal, Mümin in facirden kurtulmasidir. 

Mürselat sûresindeki j-jjfJJjl*jjÿ j«(Hakki) yalanlayanlarin vay hali- 
ne o gün.» (Mürselàt, 19, 24.) âyeti de bu kabildendir. Allahu Taàlâ bu sûrede, 
muhtelif kissalari zikretmiçtir, her kissanm akabinde, bu áyeti tekrarlamiçtir. 
Her birinde: O gün bu kissayi yalanlayanlann vay haline.. demek istemiçtir. 

Çuarà sûresindeki ÿÿJ\ÿUuj j' j^J>ÿ>f^ÿS\ jt5Lji-SíLUi^j' 

«$üphesiz bunda bir içaret vardir. Ama çoklari inanmazlar. Ve çüphesiz 
Rabbin, içte üstün Odur, merhamet eden Odur.»(8, 9; 67, 68; 103, 104..) à- 
yeti de bu kabildendir. Âyet, bu sûrede, her kissanm sonunda, sekiz kere tekrar 
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etmiçtir. Bu âyetin tekrariyla, zikredilen Nebi'nin kissasma, bu kissada ibret ve 
delillerin bulunduguna içaret edilmektedir. 

«Ama çoklari inanmazlar.» (Çuarà, 8, 67, 103,..) â- 
yeti, her nebinin kavmine mahsus bir ifadedir. Bu âyetin mefhumunda, her 
kavim içinde iman edenlerin sayica azli§i mânasi mevcut oldugundan, izzeti, 
içlerinden iman etmeyenlere, rahmeti de iman edenlere içaret olmak üzere, 
müteakip âyette ve •->• ^J'gibi iki sifatla zikredilmi§tir. 

Kamer sûresindeki , Jü _•« Andolsun biz Kur’a- 

ni ö§üt almak için kolayla§tirdik. ö§üt alan yok mudur?» (17, 22, 32, 40.) 
âyetleri de bunun gibidir. Zemah§eri, âyetin tefsirinde çöyle der: Bu âyet, her 
kavme ait kissayi duyanlarm, ibret almalari ve dikkatli olmalan için tekrar edil- 
miçtir. Çünkü bu kissalarin her biri, kendine mahsus bir deger ta§imakta, se- 
vinç ve gafletlerine maglup olmamalari için, uyanik bulunmalanna içaret etmek- 
tedir. 

Bahauddin Subki, «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde §öyle der: Kur’ 
an’da tekrar edilen âyet ile, makablindeki áyet murat ediliyorsa bu, itnab degil, 
ayri gayelere bagli olan lafizlar olmaz mi? diye sorulursa, çöyle cevap verilir: 
Eâer muteber olan lafzin umumiligi ise, tekrar eden bu âyetlerin her biri, aym 
gayeye bagii âyetlerdir. Fakat bu tekrar, kendinden sonraki àyete nass oldugu 
kadar, önceki âyetlerle de vuzuh kazanarak nass olur. Bu durumda, àyetin te- 
kid ifade etmesi gerekmez mi? denilirse, §u cevap verilir: Gerçek olan, tekid i- 
fade etmesidir. Fakat, tekidin üçten fazla âyetin tekrariyla yapilmayacagi hu- 
susu da bir gerçektir. Bu durum, tabi §eklinde gelen tekidde söz konusudur. 
Ama bir âyetin degi§ik sûrelerde, üçten fazla tekrarlanmasi, buna mani te§kil 
etmez. 

ibnu Cerir’in: 'jL^UAJi'jl£>.L_-.>juü l | V’*** J “Gök- 

lerde olanlann hepsi Allah’indir...Allah, zengindir, övgüye layiktir.» (Nisà, 
131.) áyetiyle, ’^LSjL>' ^-J'^yLdi j «Göklerde ve yerde o- 
lanlann hepsi Allah’indir. Vekil olarak Allah yeter.» (Nisà, 132.) âyetinin tefsi- 
rinde zikrettigi hususlar, buna yakindir. Ibnu Cerir §öyle demiçtir ,^iL*íi^ 
âyetinin, her iki âyette ardarda tekrar etmesinin hikmeti nedir? diye 
sorulsa. Çu cevabi veririz: Bu durum, gökler ve yerle ilgili bilgilerin, degi§ik mâ- 
nada olmasmdandir. Bu da §una dayanmaktadir: Birinci àyet; kul Allah’a muh- 
taç oldugu halde, Allah’m kula muhtaç olmadigim gösterirken ikinci âyet, Allah- 
in kulunu korudugu, yaptigi her i§i eksiksiz bildigini gösterir. 

«Allah, zengindir, övülmeye layiktir. Vekil olarak Allah yeter.» §eklinde den- 
se, daha iyi olmaz miydi? diye sorulacak olursa §öyle cevap verilir: Birinci à- 
yette, Allah’m kulunu koruyup gözetmesi gibi bir vasif mevcut degildir. 
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Ragibel-lsfahani; ...j*y> j, ...«r'lu^Uj^U^ij j 

«Onlardan bir grup var ki, Kitapta olmayan bir çeyi, siz kitaptan sanasiniz 
diye dillerini egip bükerler.» (Âl-i Imrân, 78.) âyetinin tefsirinde çöyle demiçtir: 
Âyetteki birinci Kitap ỳ “Vay haline o kimselerin ki, 

Kitab’i elleriyle yazip..» (Bakara, 79.) âyetinde zikredilen, kendilerinin yazdiöi 
kitabi, ikincisi Tevrat, üçüncüsü de Allah’in indirdiâi bütün semavi Kitap’lardir. 
Allah kelamim tahrif edenlerin söylediöi sözler, Allah’in Kitab’i ve kelamindan 
olmayan sözlerdir. 

Tekrar gibi zannedilen, fakat aslinda tekrar olmayan áyetlere misal, 
Káfirun süresidir. Bu sûrenin j>uüUj_é.'V «Ben sizin taptiklarimza tapmam.» 
âyeti istikbale, jjjj\c.Jì\^j «Siz de tapmiyorsunuz..» âyeti hale, j_í-'U «tapti- 
§ima» áyeti istikbale, j-l£.UÌV j «Ben asla tapacak degilim..» âyeti hâl’e U 
Jj-s. «sizin taptiginiza» âyeti màziye, j «Siz de tapacak degilsi- 

niz.» âyeti istikbale, juc-ÎU «benim tapmakta olduguma» âyeti hale delalet et- 
mektedir. Neticede sùre, her üç zamanda da kafirlerin ilah kabul ettikleri putla- 
ra ibadeti nefyetmektedir. 

pSI-bíUSí jjt. j-fU-áiIIjli «..Meçari Hara- 
ma akin ettiginizde Allah’i anin, Onun size gösterdigi biçimde Onu anm..» 
(Bakara, 200.) ve j «Sayili günlerde Allah’i anin..» (Baka- 

ra, 203.) áyetleri buna misaldir. Bu âyetlerde geçen her zikir, digerinden farkli- 
dir. Birinci áyetteki zikr, çeytan taçlama yeri olan Müzdelife’deki vakfe sirasin- 
da yapilan zikirdir. ^5 'jaU S,jJj\j âyeti, zikrin ikinci ve üçüncü defa tekrarlan- 
digina içarettir. ^JUUJIjU «Hac ibadetini bitirince» âyetinin delaleti ile Arafat 
dönüçünde yapilan tavafin, bu âyetle de murad edilmesi muhtemeldir. Üçüncü 
zikir, Akabe’de yapilan taçlamaya içarettir. Âyetlerde geçen son zikir ise teçrik 
günlerinde, çeytan taçlama esnasinda geçen zikirdir. 

idrab harfi olan Jj kelimesinin tekrari, yukaridaki tekrara benzer. I^IíJj 
yC. yj>.\ «Hayir, dediler, karmakançik ruyalar; hayir, onu 

uydurmuç; hayir, o çairdir..» (Enbiya, 5.), ^J,;j'j'J- «Doârusu 
onlarin ahiret hakkindaki bilgileri, ardarda gelip bir araya toplandi. Fakat 
onlar ondan bir kuçku içindedirler; hayir onlar ondan yana kördürler.» (Neml, 
66.) âyetleri buna misaldir. U-L. .jjì Jju. Js. j .jjì Js- yj 

j.'-.-jfc .)j j ».JU «..Onlari faydalandirin. Eli gehiç olan da kendi gücü 
nisbetinde, eli dar olan da kendi kaderince güzel bir sekilde faydalandirma- 
lidir. Bu, ìyitik edenlerin üzeríne bir borçtur. (Bakara, 236.) àyetinden sonra 
LUOUüWUj «Boçanmiç olan kadinlarin uygun olan 
geçimlerini sagiamak korunanlar üzerine bir borçtur.»(Bakara, 241.) àyetinin 
gelmesi de, bu kabildendir. Bu âyetlerdeki ikinci tekrar, boçanan her kadina 
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§amil olan tekrarlardir. Birinci âyetteki l ^anma, özellikle mehir takdirinden ve 
cinsi temastan önceki boçanmadir. Bir rivayete göre birinci àyet, vucubiyete i- 
§aret etmemektedir. Bu yüzden âyetin nüzulünden sonra bazi Sahabe: ister- 
sen iyilikte bulunursun, istersen bulunmazsin, demiçlerdir. ikinci âyet, Sahabe- 
nin bu sözü üzerine nâzil olmuçtur. Bunlari, îbnu Cerir rivayet etmiçtir. 

Kur’an'daki darbi mesellerin tekrari da bu nevidendir. ý _ A* _? 

• - — i <j «Kör ile 

gören, karanliklar ile i§ik ve gölgelikle sicaklik bir degildir.» (Fâtir, 19-22.) 
áyetleri buna misaldir. Bakara sûresi 17. âyetinde münakfiklarin durumu, ateçi 
yakip çevresini aydinlatan kimsenin durumu, gökten boçanan yagmura tutul- 
muçlarin durumuna benzetilmesi, bu kabildendir. Zemahçeri, âyetin tefsirinde 
çöyle demiçtir: ikinci teçbih; açiri hayret, çiddetli sikinti ve korkunç duruma de- 
lalet etmesiyle, birincisinden daha beligdir. Bu yüzden ikinci teçbih, birinciden 
sonra gelmiç, münafiklarin durumu da tedrici olarak, ehvenden baçlayip daha 
çiddetli hallerle anlatilmiçtir. 

15- Kur’an’daki Kissalarin Tekrari 

Kissalarm tekrari da bu nevidendir. Adem, Nuh, Musa, (a.s.) gibi bazi 
peygamberlerin kissasi buna misaldir. Bazi ulema, Allah’in Musa’yi Kur'an’da 
yüz yirmi yerde zikrettigini, Ìbnu’l-Arabi de «e I - K a v a s i m» adli eserinde; 
Allah'in Nuh (a.s) kissasmi yirmi be§ âyette, Musa (a.s.) kissasim da doksan â- 
yette zikrettigini söyler. 

Bedr b. Cemaa, «el-Muktenis fî Fevaidi Tekrar’l-Ki 
s a s» adinda müstakil bir eser telif etmiçtir. Bu eserde müellif, kissalann tek- 
rarindaki faydalari zikretmiçtir. Bunlardan bazilari çunlardir: 

önceki kissada zikredilmeyen bir kelimenin, sonraki kissada ziyade ola- 
rak gelmesi veya kelimenin, bir nükteden dolayi baçka bir kelime ile yer de- 
giçtirmesi, kissanm tekrari sayilmaz. Belagat ulemasi, Kur’an’m bu uslubunu 
çokça kullamr. 

Bir kimse, Kur’an’dan bir kissa duyar, evine dönerek duydugunu anlatir, 
sonra da bir yere gidip, gittiâi yerlerde bunu tekrar eder, bir baçkasi da önceki 
kavimlerin kissalarim ayrica tekrar ederse, bu anlatilanlar, fazla tekrar sayil- 
maz. §ayet kissalar Kur’an’da tekrar etmemis olsaydi, Musa (a.s.) kissasi bir 
ba§ka kavimde, ìsa (a.s.) kissasi da diger bir kavimde kalirdi. Kur’an’daki bütün 
kissalar da aynen böyledir. Halbuki Allahu Taâlâ her kavmin, bu kissalarda iç- 
tirakini murad etmiçtir. Bu sayede kissalar, duymayanlara duyrulmuç, duyanla- 
ra ise tekid edilmiç olur. 

Bir sözün, degi§ik edebi sanat ve uslubda kullamlmasi da, tekrardan sa- 
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yilmaz. Bunun fesahattaki degeri açikça ortadadir. 

Kissalarin naklindeki sebepler, hükümlerin naklindeki sebeplerden az ol- 
duöundan, kissalarin tekrari, ahkam âyetlerinin tekrarindan daha çoktur. Allahu 
Taâlâ Kur’an’i inzal buyurduöunda, buna kar§i gelenler, nazmin hangi §eklinde 
olursa olsun, benzerini getirmede aciz kalmiçlardir. Bunun üzerine Allahu Taâ- 
lâ, kissalari degiçik sûrelerde tekrar etmekle, karçi gelenlerin acizliklerini açik- 
ça ortaya koymu§tur. Allahu Taâlâ onlara: ýli «Haydi bir sûrenin 

benzerini getirin..» (Bakara, 23.) âyetiyle mislini getirmeöe davet etmiçtir. E- 
ger Kur’an’daki bir kissa, sadece bir sûrede zikredilseydi Araplar; sûrenin 
benzerini siz getirin derlerdi. Bu yüzden Cenabi Hak, iddialarim her yönden çü- 
rütmek için aym kissayi, degiçik sûrelerde tekrarlamiçtir. 

Bir kissa, degiçik sûrelerde tekrar edildiginden, kelimelerindeki ziyade- 
lik-noksanlik, takdim-tehir olmuç, her biri, bir baçka üslupla ifade edilmiçtir. Bu 
ifade çekli, nazmindaki degiçiklikten, aym mânayi çikarmadaki fevkaladeligi 
ortaya koydugu gibi, insan tabiatinda yeniliklere karçi meyletme zevki ve sev- 
gisi bulundugundan, kalplerin bu kissalari dinleme arzusunu da ortaya koyar. 
Ayrica tekrarlanmasi ile, lafizdaki bir bozukluk dinlenilmesi halinde bir bikkinlik 
husule getirmeyecek §ekilde, Kur'an’in ayri bir özelligi ortaya çikar. Böylece 
Kur’an, insan kelamindan tamamen ayrilmiç olur. 

Yûsuf (as.) kissasmm, diger kissalardan farkli olarak sadece bir sûre- 
de zikredilmesindeki hikmet, nedir? §eklindeki soruya §u cevaplar verilebilir: 

1- Bu sûrede yer alan kissada, kadinlarin Hz. Yûsuf’a karçi açiri sevgi- 
ye kapilmalari, erkeklerin en güzeline meftun olan kadin ile, diger kadinlarin 
durumlari yer almaktadir. Gözü haramdan sakindirmak ve içlenen kusurlari ört- 
mek bakimindan, kissanm bir ba§ka sûrede tekrar edilmeyiçi buna uygun dü§- 
müçtür. Hakim, «M ü s t e d r e k»inde sahih olarak rivayet ettigine göre Resû- 
lullah kadinlari, Yûsuf sûresini ögretmekten menetmiçtir. 

2- Bu kissa, diger kissalarin hilafina, büyük bir sikinti sonunda teraha 
kavuçmayi ihtiva etmektôdir. Çünkü; iblis, Niii kavmi, Hud kavmi, Salih (a.s)in 
kavmi ile diger kavimlerin kissalari, neticede helake dayanmaktadir. Yûsuf kis- 
sasinda feraha kavu§ma özelligi oldugundan, naklindeki sebepler, onun diger 
kissalardan ayrilmasinda ittifak etmiçtir. 

3- Ebu lshak el-isferayini §öyle der: Allahu Taâlà, Kur'an’i Kerim’de Yû- 
suf kissasim bir kere, diger peygamber kissalarim da çeçitli sûrelerde birden 
fazla tekrar etmesi, sanki Resûlullah'in Araplara; çayet Kur’an benim sözüm i- 
se, diger kissalarin tekrarlandigi gibi, siz de Yûsuf kissasinda aym tekrari yapi- 
mz, demesi gibi, onlarm benzerini getirmedeki aczine içaret etmektedir. 

4- Suyuti, burada §unu ilave etmek isterim der; Bu sûre ile ilgili dördün- 



186 


KUR’AN ÌLlMLERl ANSÌKLOPEOiSl 


cü cevap, bana göre §u olabilir: Yûsuf sûresi, Hakim’in «M ü s t e d r e k»inde 
zikrettigi gibi, mahiyetini ögrenmek isteyen Sahabenin talebi üzerine nàzil ol- 
mu§tur. Bu yüzden sûre, Sahabe’nin arzusuna uygun, kissanm maksudunu or- 
taya koyacak §ekilde, nefsi rahatlatici, bütün teferruati ihtiva eden bir özellikle, 
tam ve geni§ olarak nàzil olmuçtur. 

5- Verilen cevaplarin en kuvvetlisi bence, bu be§inci cevaptir. Yûsuf 
(as.) kissasi diçinda, diger peygamber kissalarinm tekrarlanmasmdaki gaye, 
peygamberlerini yalanlayan kavimlerin halakini ifade etmektir. Kissalarm tekra- 
rindaki ihtiyaç, küffarm Resûlullah’i tekzib etmesinin sürekli olarak tekrarina bag- 
lidir. Küffarm Resûlullah'i her yalanlayiçmda, önceki peygamberleri yalanlayan- 
lann karçila§tigi azap gibi, azabin gelecegini haber veren bir kissa nàzil olmuç- 
tur. Bu yüzden Allahu Taàlá: jJ_jVl i— J—jJü «..öncekílerin kanunu geç- 
mi§tir.» (Enfàl, 38.), j j.U5Uu»i^lj j,_^\ «Görmediler mi onlardan önce 

nice nesiller yok ettik..» (Enam, 6.) âyetleri inzàl buyurmuçtur. Halbuki, Yûsuf 
(as.) kissasinda bu durum mevcut degildir. 

Yûsuf kissasiyla ilgili bu cevaplar, Ashabi Kehf, Zülkarneyn, Musa (a.s)la 
Hizir (a.s) ve Hz. ibrahim’in ogiunu kurban etmesi kissalarmin tekrar etmeyiçin- 
deki hikmet için de geçerlidir. 

Tekrari yapilan kissalardan olmadiâi halde, Yahya ve isa (a.s)m dogum- 
lari Kur’an’da niye iki kere zikredilmi§tir? diye sorulacak olursa, buna §u cevap 
verilir: Bu iki peygamber önce Mekki olan Meryem suresinde zikredilmi§tir. 
Bu súre, Mekke ehline hitaben nàzil olmuçtur. Sonra da Medeni olan Àl-i imràn 
súresinde zikredilmiçtir. Bu súre Yahudiler ve Hiristiyanlara hitaben nàzil ol- 
muçtur. Bu yüzden Yahudi ve Hiristiyanlarin kar§i koymalari ve yalanlamalari, 
bu kissayi takiben gelmiçtir. 

16- Sifatla Yapilan Itnab 

Sifat, cümlede çeçitli sebeplerle kullanilir: 

a- Nekre kelimeyi tahsis eder; y<J j y_yJJ «..Mümin bir köle azat 
etmesi..» (Nisâ, 92.) âyeti buna misaldir. 

b- Marife kelimeyi açiklar; y-jj «..Onun ümmi peygamberi 

olan elçisine..» (Araf, 158.) âyeti buna misaldir. 

c- Medih ve sena gayesi ile kullamlir. Allah’m sifatlari bu kabildendir; 

jí-di^.iJUU^». jJ'jrJUUj jJiJuaJl»-»- Jtà il,,_ _ «Rahman ve Ra- 

him olan Allah’in adiyla. Âlemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun. O Rahman ve 
Rahimdir, din günün sahibidir.» (Fatiha, 1-4.) ve jj~aJ\J jUl^jJlsJIJil y>«0 ya- 
ratan, var eden, §ekil veren Allahtir.» (Haçr, 24.) âyetleri buna misaldir. 

I jjJ\ jj-J'o «Allah’a teslim olmu§ peygamberler, onunla hükmederlerdi, 
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(Mâide, 44.) âyeti de bu kabildendir. Zemah§eri’nin ifadesine göre âyetteki bu 
vasif medih bildirmek, Islam’in §erefini göstermek, Yahudilere tarizde bulunmak 
için gelmiçtir. Çünkü onlar, bütün peygamberlerin dini olan islamiyetten uzak- 
laçmiçlardir. 

d- Zemmetmek gayesiyle gelir, ^ a»»L> Jul-U«..kovulmu§ 
çeytandan Allah’a sigin..» (Nahl, 98.) âyeti buna misaldir. 

e- Vehmi kaldiran tekid olarak gelir; «_iki ilah edinme- 

yin..» (Nahl, 51.) àyeti buna misaldir. Âyetteki kelimesi, tesniye ifade eder. 
Bundan sonraki kelimesi, §irki nefyetmek üzere tekid eden bir sifat olarak 
gelmiçtir. Ayrica bu, acizlik veya ba§ka bir mànaya gelmeksizin, sadece uluhi- 
yetteki ikiligin nefyini ifade için gelmi§tir. Birlik ifadesinden Resùlullah’in: Biz ve 
Benu Muttalip, aym kabileyiz, sözünde görülecegi üzere, neviyet anla§ildiâi gi- 
bi, bazen de sayinin nefyi anla§ilir. Tesniye de bunu ifade eder. Âyette sadeoe 
dense idi, bir neviden birçok ilah ittihazi ihtimal dahilinde olsa bile, 
iki ilah cinsinin nefyedildigi vehmi ortaya çikardi. Bu yüzden -u-lj*J'_y*LU' «..O 
ancak tek bir ilahtir..» (Nahl, 51.) âyetinde ilah kelimesi, vahid sifatiyla tekid e- 
dilmi§tir. 

JS kelimesini tenvinli okuyan kiraata göre j-L'j-ar jj J5 j*lfciLL_l» «her 
cinsten iki§er çift...alip..» (Müminun, 27.) áyeti ile îu»-'j-aJ'^j-L'jl» 
«Sûra birinci defa üflendigi zaman..» (Hâkka 13.) àyeti, bu kabildendir. ikinci 
âyetteki kelimesi, nefha sayisindaki tevehhümü kaldirmak üzere gelen 

tekittir. Çünkü bu siga, Uj-uJj' ^«..E§er Allah’in nimetini say- 
ma^a kalki§sar»z sayamazsinz..» (ibrahim, 34.) àyetinin delaleti ile kesret ifa- 
de eder. 

«..eger iki kiz karde§i varsa..» (Nisà, 176.) àyeti de bu ka- 
bildendir. Áyetteki ILIÍ lafzi, tesniye ifade eder. Böylece j-lL' lafziyta tefsiri, 
GI5 kelimesi üzerine ziyadelik ifade etmez. 

Ahfe§ ve el-Farisi, bu hususu §öyle açiklarlar: jJJ' kelimesi sifat olmak- 
tan ziyade, ba§liba§ina sayi ifade eder. Eger jLL' kelimesi sifat olsaydi, bu 
durumda j-J^-i-»H5jli veya jU^~S veya j-UJL» veyahut diger sifatlardan 
herhangi birini getirmek mümkün olurdu. Àyette jLLl gelince, bunun sadece 
iki sayisina taalluk ettigi anlatilmak istenmi§tir. Bu kelimenin sagiadigi fayda, 
tesniye zamirinde-mevcut degilcür. Bu àyette Cenab-i Hakkin 'oí-LU j-lLIGIS jl» 
E§er iki veya ikiden fazlaysa.. §eklinde murat ettigi söylenir. Bununla, iki veya 
ikiden çok olani jLL' ile ifade ederek yetinmi§tir. Bunun benzeri, U jli 
«..eger iki erkek yoksa_» (Bakara, 282.) âyetidir. Âyetteki tesniye za- 
mirinin mutlaka iki §ahide ait olmasi daha uygundur. 

j «..iki kanadiyla uçan hiçbir ku§ yoktur ki..» (Enam. 
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38.) âyeti, tekid ifade eden sifata ait misallerdendir. Âyetteki jJ*j kelimesi, 
j)U» kelimesinden kuçun kendisi murad edildiâini tekid etmektedir. keli- 
mesi, bazan mecazi olarak baçka mânaya da gelir. Âyetteki kelimesi, 

gerçek mânada uçmayi tekid için gelmiçtir. Kelime, bazan mecazi olarak; hizli 
adimlarla koçmak mànasina da gelir. 

yj cr » wr JU r 4 T; ,.)L j yyL«Onlar kalplerinde olmayan §eyi söylüyor- 
lar..» (Fetih, 11.) âyeti de bu kabildendir. Söylemek, ýÿriJ «..kendi 

içlerinde de...diyorlar..» (Mücadele, 8.) âyetinin delaletiyle mecazi olarak dille 
söyleme di§indaki ifadelerde de kullamlir. JûJ' (J ~iJjSJ,j«..fakat 

gögüslerdeki kalbler kör olur.» (Hac, 46.) âyeti de bu kabildendir. Âyetteki 
kalp kelimesi mecazi olarak göz yerine kullamldigi gibi, j£..Ua£. ( ^i r J_£.iJ_ l lS j-jJ' 
j jSi «Onlar ki beni anma$a kar$i gözleri perde içinde idi..»(Kehf, 101.) â- 
yetinde görüldügü üzere göz kelimesi, mecazi olarak, kalp yerine de kullaml- 
miçtir. 

Sifatla ilgili önemli kaidelerden bazilari çunlardir: 

Umumi mânadaki sifat, hususi mânadaki sifattan sonra gelmez. J^ j 
düzgün konuçan adam, yerine £_-»i ( J£J.Jj r .j denilir. Bu kaideye 
göre, Musa (a.s)la ilgili L1UV jjlí j «..ve gönderilmiç bir peygamberdi..» 
(Meryem, 51.) áyetinde, çözülmesi müçkil bir husus vardir. Bu müçkil, nebi ke- 
limesinin sifat olmayip, hal oldugu çeklinde izah edilmiçtir. Buna âyetin mànasi: 
Nebi durumunda iken resûl olarak gónderildi, çeklindedir. Takdim-tehir bahsin- 
de bununla ilgili misaller verilmiçtir. 

Eger sifat, isim tamlamasmdan sonra gelir, muzaf sayi olursa, bu sifa- 
tin muzafa veya muzafun ileyh üzerine icrasi caiz olur. Birinciye misal: 

*— «..yedi gögü tabaka tabaka..» (Mülk, 3.) àyeti, ikinciye misal de: 
«..yedi semiz inek..» (Yûsuf, 43.) àyetidir. 

Bir isim, birden fazla sifat alirsa, en dogru olan, mànalari birbirinden farkli 
olan sifatlarin atif edatiyla birbirine bagianmasidir. jUJt j y*lLI' j j>^i\ ŷi\ j* 
«O ilktir, sondur, zahirdir, batindir..» (Hadid, 3.) âyeti buna misaldir. Aksi halde 
atif edatinm terki gerekir. (»JÌjû»- j'ú* j «Çun- 

larin hiçbirine itaat etme: Yemin edip duran, açagihk, kinayan, söz götürüp 
getiren, hayra engel olan, saldirgan, günahkâr, kaba, sonra da kötükle 
damgali..» (Kalem, 10-13.) àyetleri buna misaldir. 

Sifatlarin medih ve zem makammda irapdan kesilmesi, icrasmdan daha 
beligdir. el-Farisi bu konuda çöyle der: Sifatlar medih veya zem makammda 
zikredildiginde dogru olan, irabinda mevsufuna muhalefet etmesidir. Cümledeki 
yeri, itnabi gerektirir. irabinda muhalefet edilirse, sifattan beklenen gaye daha 
mükemmel olur. Çünkü ihtilaf durumunda, mânalar çeçitlí ve degíçik, ittíhat du- 
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rumunda ise, sadece bir nevi olur. Sifatlardaki medihe misal: j y-*y.ùỳ* 
itSJJ'j ŷ JJ'ji^-J'j, ) .i ) l'>iüJj«JJdiU>JJ'JJJÌLj«..ve Müminler, sana indi- 
rilene ve senden önce indirilene inamrlar. O namazi kilanlar, zekati veren- 
ler..» (Nisá, 162.) ile j*^LJ'j'jji*lfc\j\ | ^. 4 ) ujŷ>J\>... ) SiL i jJ j» j£J.j «Asil 
iyilik odur ki, Allah’a inandi...Anlaçma yaptiklari zaman anlaçmalarini yerine 
getirenler, sabredenler..» (Bakara, 177.) áyetleridir. 

j kelimesinin raf’i ve nasbi ile okunan çaz kiraata göre j.áa*a«J' 
j-JUJ' «Âlemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun.» (Fatiha, 2.) âyeti buna misaldir. 
Zemme misal ise; } “Karisi da odun hammali olarak..» (Le- 

heb, 4.) âyetidir. 

17- Bedelle Yapilan itnab 

Bu itnabin gayesi, müDhemi izah etmektir. Faydasi ise, beyan ve tekid- 
dir. Beyan’in faydasi; JUÍ'-u JC-ji j Kardeçin Zeyd’i gördüm, cümlesinde a- 
çikça görülmektedir. Bu cümlede Zeyd’den, sadece kardeçi olan Zeyd anlaçilir. 
Tekidin faydasi, amilin tekrari niyetiyle yapilmasidir. Bu tekid, gòrünürde iki 
cümle gücündedir, birinci cümlenin ifade ettiôi mánayi ihtiva eder. Bu tekid; ya 
mutabakat sagiamakla bedeli küll mine’l-küll, ya da iltizam yolu ile bedeli içti- 
mal §eklinde olur. 

Bedeli kül’e misal: uj jJUJI^ ( *^J^C^ ijjJILI^ (r JLL_Jli.l_ r JIU-u»' 

. 4 , lc. «..Bizi dogru yola ilet. Nimet verdigin kimselerin yoluna; gazab edil- 
miç olanlarin yoluna degil.» (Fatiha, 6-7.), JiU' J -» ( ,.iT.,..i»l jr *. (J JI^- 4 ll «dogru 

yola götürüyorsun, Allah’in yoluna..» (Sûrà, 52, 53.), *jjlS«--*U Ä_*ÜUUi_J 

«..onu perçeminden yakalariz. O yalanci, günahkar perçeminden..» (Alak, 

15, 16.) âyetleridir. 

Bedeli ba’z mine’l-küll’e misal: JiL—.*Jl^lLl-.l j«ü-Jlgj»- tr Ul tf JLí. ) ûij«..yo- 
luna gücü yeten herkesin o eve (gidip) haccetmesi, insanlar üzerinde Al- 
lah’in bir hakkidir..» (Âl-i imrân, 97.), ^rU'Ji'^ijy ^j«..Eger Allah, 

insanlarin bir kismiyla digerini savmasaydi..» (Bakara, 251.) âyetleridir. 

Bedeli içtimal’e misal: . ji jll»JJ'V'*JI—J'U_j «..Onu söylememi bana 
ancak çeytan unutturdu..» (Kehf, 63.), _ rf -S*-iJUîJi-uiJ'Ii r ' jtJUyi—. 
Sana haram aymdan, onda savaçtan soruyorlar. De ki: Onda savaç büyük 
bir günahtir..» (Bakara, 217.), jU'j Jli «öldürüldü hendegin a- 
damlari...ateç..» (Burûc, 4-5.) ve g j*-Ji j.UI -,^1 j r r‘j+>- JUji5JjJUL»»J 
«..Rahman’i inkâr edenlerin evlerine gümüçten tavanlar ve binip çikacak- 
ri merdivenler yapardik..» (Zuhruf, 33.) âyetleridir. 

Bazi ulema, bu üç bedele; bedel-i kül mine’l-ba’zi da ilave ederler. Buna 
misal olarak, Kur’an’da çu âyete rastladim. jaí.OU^UJj^JdJ'ÿ j*JJ'j jJlU-ju 
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«..Cennete girecekler ve hiç haksizhga ugratilmayacaklar. Adn cennetleri..» 

(Meryem, 60, 61.). Âyetteki jjfrOU». kelimesi, cennet kelimesinden bedel’dir. 
Bu nevi bedel’in faydasi, cennetin bir olduâunu deôil, çokluöunu belirtmesidir. 
Ibnu Sid bu konuda çöyle der: Her bedel, mübdel-i minh.’de görülen mü§kili 
kaldirma gayesini gütmez. Belki, mübdeli minh’in bedele ihtiyaci olmasa bile, 
bedel’le tekid edildiöini gösterir. . r ,.i* ■„.»■]«' j«..ve §üp- 

hesiz sen, dogru yola götürüyorsun. Allah’in yoluna..» (Sûrâ, 52, 53.) âyetin- 
de ikinci sirat kelimesi zikredilmeseydi, sirati müstakim’den, siratullah anlaçildi- 
§ini herkes kabul ederdi. Buna ragmen Sibeveyh, bedelden tekit yapilamaya- 
caöini savunmuçtur. 

ibnu Abdisselam; j j «Ibrahim babasi Âzer’e demiçti 
ki..» (Enam, 74.) âyetinde bedelin sadece tekit için gelmedigini ifade ederek 
çöyle der: Âyetteki bedel, beyan ifade etmez. Çünkü bir babanin, ba§ka bir 
baba ile kançtinlmasina imkan yoktur. Fakat bu görüç; dedeye, baba da denil- 
diginden reddedilmiç, âyette hakiki babanin kastedildigini belirtmek için, bedel 
yapilmi§tir. 

18- Atf-i Beyan’la Yapilan Itnab 

Atf-i Beyan, izah bakimindan aynen sifat gibidir. Fakat, bedel’le aralarin- 
da bazi farklar mevcuttur. Bedel, bagii oldugu mübdel-i minh’i izah ederken atfi 
beyan, bagii oldugu ifadedeki mânayi izah eder. 

Ibnu Keysan; atf-i Beyan'la bedel arasindaki farki çöyle açiklar: Bedel 
cümlede, mübdelün minh’in bir tekrari kabul edildiginden, müstakil bir degere 
sahip iken atf-i beyan, matufun aleyh’le birlikte, aym degere sahiptir. 

Ibnu Malik, «§ e r h u' I - K i f a y e» adli eserinde, bu konuda §u açikla- 
mada bulunur: Atf-i beyan, metbuunu tamamlama bakimindan sifata benzer. 
Yalmz atf-i beyan, §erh ve beyan etmek suretiyle metbuunu tamamlarken, sifat 
metbuunda mevcut olan mánanin veya sebebin delaletiyle mevsufunu tamam- 
lar. Ayrica atfi beyan, delalet ettigi mânayi takviye etmede, tekide benzer. A- 
ralarindaki fark, tekidin, mecaz olma tevehhümünü kaldirmasidir. Atfi beyan ay- 
nca, müstakil bir degere sahip olma bakimindan bedele benzer. Fakat aralarm- 
daki fark, bedel’deki tekrann, niyete bagii olmasidir. — 

«Onda açik deliller, Ibrahim’in makami vardir.» (Àl-i Imrân, 97.), *£ jL»Ì 
ü ^ __ «„mübarek bir zeytin agacindan..» (Nur, 35.) âyetleri buna misaldir. At- 
fi beyan bazan, izah yönü olmaksizm, yalmz medih için gelir. ü—IU- aSü'âíi'Jj»*- 

«Allah, Kabe’yi, o saygi deger evi..» (Mâide, 97.) âyeti buna misaldir. 
Âyetteki beytu’l-Haram, Kabeyi izah için degil, medih için gelen atfi beyandir. 
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19- lki Müteradif Kelimeden Birinin Digerine Atfi lle Yapilan Itnab 

Bu itnabin gayesi, tekid’dir. «Ben üzüntümü ve 

tasami yalmz Allah’a çikayet ederim..» (Yûsuf, 86.), <úi'J_-. t ^ r * í L»'U' 

«..Allah yolunda baçlarina gelenlerden yilmadilar, zayiflik da göstermedi- 
ler.» (Âl-i imrân, 146.), LL*Y jLllLJlsLYi «ne zulümden, ne de hakkmm çig- 
nenmesinden korkmaz..» (Tâhâ, 112.), jlS jjU \âü'á «..yetiçilmekten 

korkma, (bogulmaktan) endiçelenme..» (Tâhâ, 77.), JiY «O- 

rada ne bir egrilik, ne de bir tümsek göremiyeceksin..»(Táhà, 107.). el-Halil b. 
Ahmed; ve C-«' kelimelerinin aym mânada olduéiunu söyler. y»' 

«onlarin sirlarini ve gizli konuçmalarini„» (Tevbe, 78.), «..bir çe- 

riat ve yol..» (Mâide, 48.), j-uYj ( _^LJV «(Geride bir çey) komaz, birakmaz 
(her çeyi yakip yok eder).» (Müddessir, 28.), .'-ùj.lcoY' «..bagirip çagirma- 
dan baçka..» (Bakara, 171.), U.\ jJ> jUjUI.*1>ÌU' «„biz beylerimize büyükleri- 
mize uyduk„» (Ahzab, 67.), — H Y «..orada bize ne bir 

yorgunluk, ne de bir usanç dokunur„» (Fatir, 35.) âyetteki s—U kelimesi, s-U 
kelimesinin vezin ve mânasindadir. «..Rablerin- 

den bagiçlanmalar ve rahmet hep onlaradir..» (Bakara, 157.), ' jUj" jôt «ö- 
zür yahut uyarmak için.» (Mürselât, 6.) âyetleri buna misaldir. Sa’leb; son â- 
yetteki iki kelimenin aym mânada oldugunu söyler. 

el-Müberrid, Kur’an’da bu nevi atfin mevcut olmadiâmi söyleyerek yuka- 
rida zikredilen âyetlerdeki müteradif kelimelerin aym mânada olmadigi §eklinde 
tevilde bulunmuçtur. Diger ulema da §öyle der: Bu hususta doâru olan, mütera- 
dif kelimelerin bir arada bulunmasiyla hasil olan mánanin, münferid halde iken 
bu mânayi taçimadiâidir. Ziyade harf, kelimeye ziyade mâna kazandirdiâmdan, 
ziyade kelime de, cümeleye ziyade màna kazandirir. 

20- Hususi Mânanin Umumi Mânaya Atfi lle Yapilan itnap 

Bu nevi atfin faydasi, hususi mânadaki kelimenin faziletini gösterir. Hatta 
bu kelime, vasfindaki deí|i§iklik zatindaki deâi§ikliöi meydana getirdiöinden, u- 
mumi mànadaki kelime cinsinden sayilmamiçtir. 

Ebu Hayyan, hocasi Ebu Cafer b. Zubeyr’in §öyle dediâini nakleder: Bu 
nevi atfa, tecrid adi da verilir. Güya bu atif, cümleden tecrid edilmiç faziletin- 
den dolayi, münferiden zikredilmi§ bir atiftir. J*-_Jül>. 
«Namazlari ve orta namazi koruyun„» (Bakara, 238.), 

J j J «„Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrai- 

le ve Mikaile düçman olursa.» (Bakara, 98), jj y-uLÌpiL»jSUj 
«lçinizden hayra çagiran, iyiligi buyurup, kötülükten men eden bir topluluk 
olsun..» (Âl-i imrân, 104.), iY-.)"^.lii j jiâJ' j «Onlar ki Kitab’a 
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simsiki sarilirlar ve namazi dosdogru kilarlar..» (Araf, 170.) âyetleri buna mi- 
saldir. Namazi dosdogru kilmak, Kur’an’a temessük cümlesindendir. Namazin 
ayrica zikri, dinin diregi olmasi bakimindan, önemini göstermektedir. Cebrail ve 
Mikail (a.s.)in ayrica zikri, bunlara karçi düçmanlik iddiasinda bulunan Yahudile- 
rin sözüne cevap vermektedir. Mikail’in Cebrail ile birlikte zikredilmesi, Cebrail- 
in, kalplere ve ruhlara hayat veren vahiy melegi, Mikail'in de insana hayat ve- 
ren, rizik melegi olmasindan dolayidir. Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde i- 
fade ettigi gibi; Cebrail ve Mikail, meleklerin emiridir. Emir nasil orduya dahil 
degilse, Cebrail ve Mikail, baçlangiçta melaikeye dahil degillerdi. 

._ d_> r JLl«Kim bir kötülük yapar, yahut n«fsine zulme- 

der de» (Nisa, 110.) Allah’a 

karçi yalan uydurandan, ya da kendisine bir çey vahyedilmemiçken ‘Bana 
da vahyolunuyordu’ diyenden daha zalim kim olur?..» (Enam, 93.) âyetleri 
de bu neve mísaldir. ibnu Malik'in, bu ve bundan önceki âyetlerdeki görüçùne 
göre atif, vav harfine tahsis edilmemiçtir. Àyetlerin ikinci kismmda matufun biz- 
zat zikri, söylenen ve yapilana için son derece çirkin olduguna içaret etmekte- 
dir. Bu nevi atifta, sözü edilen hususilik ve umumilik, usul istilahinm aksine, u- 
mumi mânanin hususi mânaya çamil oldugunu gösterir. 

21- Umumi Mânanin Hususi Mânaya Atfi lle Yapilan Itnab 

Bazi ulema, bu nevi atfin Kur’an'da mevcut olmadigmi söylemekle hata- 
ya düçmüçlerdir. Faydasi açikça görüldùgü ùzere, mânayi umumileçtirmekte- 
dir. önemini göstermek üzere, birinci kelimesi münferid zikredilene misal j' 

(jSl _ '< jJ^'^, «..benim namazim, ibadetim..» (Enam, 162.) âyetidir. Àyetteki 

nusuk kelimesi, umumi mânada, ibadet demektir. jî j»U_-JLJ'-üJ.j 

«Andolsun, sana ikiçerlerden yedi ve bu büyük Kur’an’i verdik.» (Hicr, 87.), 

jj ỳLí.\^j «Rabbim, beni, anami- 

babami, inanarak evime gireni, inanan erkek ve kadinlari bagiçla..» (Nuh, 
28.), jj_L.» jJj y, yiJiijli «..Onun dostu ve 

yardimcisi Allah, Cibrilve Müminlerin iyileridir. Bunun ardindan melekler de 
ona arkadir.» (Tahrim, 4.) âyetleri bu neve dair misallerdir. 

Zemahçeri; «De ki: ‘Sizi kim riziklandiriyor?’» (Yûnus, 31.) 

âyetine Ij--uj.j «..ve düzenleyip yönetiyor..» âyetinin atfim, bu neviye 
misal olarak göstermiçtir. 

22- Mübhemlikten Sonra izah Edilen Itnab 

Beyan ulemasi çöyle der: Bir kelimeyi önce müphem mànada kullanip 
sonra izahini getirmek, itnabdir. Bu nevi itnab’in faydasi, ya mánayi müphem 
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veya izah gibi iki ayri §ekilde anlamak ya da üzerinde iyice düçündükten sonra 
talep edilen mânanin akla gelmesini saC|lamaktir. Mànayi bu çekilde kavramak, 
zihni yormadan kavramlan mânadan daha deâerlidir. Veyahut, müphemi düçü- 
nerek, izahim öârenme zevkine ermektir. Çünkü bir çey, bir yönüyle bilindiÇjin- 
den nefis, diöer yönlerini öörenme §evkine kapilir, kendini düçünceye sevke- 
der. Bunlarin da bilinmesi, düçünülen bu çeyin, birden bilinmesinden daha 
zevklidir. 

J «Dedi ki: ‘Rabbim benim gögüsümü aç’.» (Tàhà, 25.) 
âyeti bu nevi itnaba misaldir. Áyetteki ^ fiili, herhangi bir §eyin çerhini talep 
ifade eder. ^ jj-. kelimesi de, talep edilen çeyin tefsir ve beyanmi ifade eder. 
js—jj «Bana içimi koiaylaçtir.» âyeti de bu kabildendir. Âyetin mânasi, 
tekid ifade eder. Çünkü gönderilen her peygamber, bir takim zorluklarla karçi- 
laçmiçtir. «Biz senin göÇjüsünü açmadik mi?» (inçirah, 1.) à- 

yeti de buna ayri bir misaldir. Bu âyet, Resûlullah’m içinde bulunduôu nimet ve 
mevkii ifade ettiâinden, tekid mânasi taçir. 

icmalden sonra tafsil de bu nevidendir. 

r j+2* __ r Lc.UU»iljic. j ^13'Íj£.jl«..AIIah katinda aylarm sayisi 
on ikidir...Bunlardan dördü haram aylardir..» (Tevbe, 36.) àyeti buna misaldir. 
Tafsilden sonra icmale misal de: *L.l5i >1113_jjÄJ' l _ r » l .l ! i^^C«..üç 
gün hacda, yedi gün de döndügünüz zaman olmak üzere tam on gün oruç 
tutar..» (Bakara, 196.) áyetidir. Bu âyette kelimesi kelimesindeki 

vav harfinin mànasinda olma tevehhümünü kaldirmak için, yeniden zikredil- 
mi§, kelimesi de '• kelimesindeki icmali mànaya dahil olmuçtur. 

3J^i*ò**r «..arzi 
iki günde yaratam...Onun üstünden adjir baskilar yapti. Onda bereketler ya- 
ratti ve onda gidalarini tam dört günde takdir etti..» (Fussilet, 9-10.) âyetleri 
de buna misaldir. Bu àyette zikredilen iki gün, sonradan gelen dört günün di- 
çinda deâildir. Zemah§eri’nin, Tefsirinde içaret ettiâi, Ibnu Abdisselam’m da 
tercihe çayan bulduCju görüçe göre, àyetin en güzel tefsiri budur. 

Zemlekani, «E s r a r u’ t - T e n z i l»inde Zemahçeri’nin bu görüçünü 
kabul ederek, §unu ilave eder: ^L^UIL^i^SJLJjJ^C^ «Musa ile o- 
tuz gece sözleçtik ve buna on gece daha kattik..» (Araf, 142.) âyeti bunun 
benzeridir. Âyet, on gecenin, vaadedilen otuz gecenin diçmda olma ihtimalini 
kaldirmaktadir. 

Ibnu Asker çöyle der: Âyette; önce otuz, sonra on gecenin zikrindeki 
fayda, Hz. Musa’nm zihnen ve bedenen hazir bulunmasi için, vaadedilen gece- 
lerin sonuna yaklaçtiâmi hatirlatmaktir. Çayet Hz. Musa, baçlangiçta kirk gün ile 
vaad edilseydi, vaadedilen günler arasinda bir fark olmayacakti. Bu müddet iki- 
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ye bölününce, Hz. Musa vaadedilen günlerin sonuna yakla§ildigmi hissetmiç, 
azmi daha da artmiçtir. 

Kirmani, <>e I - A c a i b» adli eserinde *Jul5« «tam on gün» (Ba- 

kara, 196.) âyetiyle ilgili sekiz husus tesbit ettim, der. Bunlardan ikisi tefsir, biri 
fikih, biri nahiv, biri mâna, ikisi de hesapla ilgilidir. Ben bunlari, «E s r a r u’ t - 
T e n z i I» adli eserime dercettim. 

23- Tefsir Yoluyla Yapilan Itnab 

Beyan ulemasi çöyle der: Bu nevi itnab, bir cümledeki gizlilik veya kan- 
§ikhgi izale ve tefsir etmek için yapilir. \j\j\frjJs r ^\4J_\j\ltjl»jL>-,jl—iY'j\ 
lt j^i\ 4-1- «Dogrusu insan hirsli yaratilrrnçtir. Kendisine kötülük dokun- 
dumu sizlanir. Kendisinè hayir dokundu mu vermez.» (Meâric, 19-21.) àyet- 
leri buna misaldir. Ebu’l-Âliye ve diger müfessirlerin dedigi gibi, àyetteki 4_l_\j\ 
ile devam eden cümle, L-JL» kelimesinitefsir etmektedir. 

Beyhaki, «§ e r h u E s m a i’ I - H u s n a» adli eserinde Y r 
r ỳy «..Diri, yaratiklanm koruyup yönetici. Kendini ne bir uyku, ne 

bir uyuklama tutmaz..» (B§kara 255.) àyetine ü-.jjLUY cümlesi, r keli- 
mesini, <&■ ^.^__.«Size azabin en kötüsünü reva görüp, 

o§ullarinizi bogazlayan..» (Bakara, 49.) àyetinde j cümlesinin j y* 
cümlesini, v_.\J! v.4ÌbL r Jjl^,j\_j£. Lj _j.JL.,j\ «..Allah katinda Isa’nin durumu, 
Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti..» (Äl-i Ìmran, 59.) àyetinde 

j* 4ÌLL cümlesinin Jl* kelimesini, f^J'j jjs. jjs-\ 

ö «..benim de sizin de düçmaniniz olan kimseleri dost edinmeyin.. 
(Mümtehine. 1.) áyetinde j cümlesinin ' jôâẅY cümlesini tefsir ettigini söylei 
Muhammed b. Ka’bi’l-Kurazi «..Sameddir. Kendisi do 

gurmamiç ve doömamiçtir..» (Ihlas, 2-3.) àyetinde jJUfJ cümlesinin _u-J' keli 
mesini tefsir ettigini söyler. 

Kur’an’da bu neve dair misaller pek çoktur 

Ibnu Cimi ise çunlari zikreder: Cümle ne zaman tefsiri olarak gelirse, 
müfesser cümlenin parçasi, mütemmimi ve cümlenin bir kismi gibidir. 

24- ZahiriBir Ismin Zamir Yerine Getirilmesi ile Yapilan Itnap 
Bu konuda sadece Ibnu Saig’m bir eserini gördüm. Bu çeçit itnabm sag- 
ladigi bir takim faydalar vardir. Bunlar, sirasi ile çöyledir: 

1- Beyan ve kudrette ziyadelik ifade eder; _u-J'4Ìi\_l>_\J)\ «De ki: 
Allah birdir. Allah Sameddir.» (Ihlas, 1-2.), JJjjsJL^4LJJJ\jsJL.j «Biz onu 
hak olarak indirdik, o da hak olarak inmiçtir..» (Isrâ, 105.), ^Jlí-J-Lì jJdJi' j\ 
^lil' «-§üphesiz Allah insanlara lütufkárdir. Fakat in- 
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sanlarin çoôu §ükretmezler..>» (Mümin. 61.), _jyU£J' j^_ > *U_ j s jL£1' y _j, 
á\jLs.j» y>U_j*í)'_úc. j- _y»j J _ji_, «..Kitabta olmadigi halde Kitaptan zannedesi- 
niz diye dillerini e§ip bükerler. O, Allah katindan olmadigi halde: ‘Allah ka- 
tmdadir’ derler..» (Ál-i Imràn, 78.) âyetleri buna misaldir. 

2- Tazim ifade eder «Allah’tan kor- 

kun Allah, size ögretiyor. Allah herçeyi bilir.» (Bakara, 282.), vLà)'vJr>-JJ_j' 
j_ysJUJly»*ji)lJ*. j' w i§te onlar Allah’in grubudur. iyi bilin ki kurtuluça ulaça- 
cak olanlar Allah’in taraftarlaridir.» (Mücadele, 22.), j\S J'jíy j' __,3«J'jí j *3 
'j _j*J. «..sabahm Kur’an’mi da. Çünkü sahah namazi görülür.» (isrâ, 78.), 

«..Takva elbisesi daha hayirlidir.» (Araf, 26.) àyetleri buna 

misaldir. 

3- ihanet ve tahkir ifade eder; 

«..Onlar çeytanm grubudur. Iyi bilin ki çeytanm taraftarlari kaybe- 
decektir.» (Mücadele, 19.), J^Ujlia-D' j'«Çünkü çeytan aralarina girer..» 
(Isrâ, 53.) àyetleri buna misaldir. 

4- Zamirin mercii olan birinci ismin disinda, baçka bir isme raci olma 
vehminden dolayi beliren kan$ikliöi izale etmesidir. Ìbnu’l-Hassab’in ifadesine 
göre: .U) j*. JJJ'^j_^.iUJ'iiUU l ^'J'Jj «De ki: ‘Ey mülkün sahibi olan Allah’im, 
Sen mülkü diledi§ine verirsia.» (Âl-i imràn, 26.) àyetinde *-J}3denilse idi, za- 
mirin birinci isme ait oldugu vehmi ortaya çikardi. ._j_J'jU*JiUjUUJ'0'S_J-J'_j 

• _j_«..Allah’a kötü zanda bulunan müsriklerín._kötü hezimetleri 

baçlarina gelsin..» (Fetih, 6.) âyetinde Cenab-i Hak *ü^Jb^.lc. buyursa idi, za- 
mirin Allah’a ait olduöu vehmi ortaya çikardi. L*>-_^UJ r J*U-'.'£.,jJJ,UL£-_jL ; '.ij 

«Bunun üzerine kardeçinin kabindan önce onlarin kaplarini ara- 
ma§a baçladi. Sonra tasi karde$inin kabindan çikardi..»(Yûsuf, 76.) àyetin- 
de Cenab-i Hak, Zamirin kardeç kelimesine avdet vehmini kaldirmak için, *_* 
çeklinde buyurmadi. Zamir kardeçe avdet etseydi, su kabinin kardeçinde çik- 
masini arzular duruma düçerdi. Böyle bir davramç, iyi niyetli kimseleri ezaya 
sevkedeceöinden meydana gelmemi$tir. Bu yüzden zahiri isim, zamir yerine 
kullanilmistir. Yüce Allah àyette, zamirin Yûsuf (as)’a raci olma vehmini kaldirmak 
için JU-_j jt çeklinde buyurmamiçtir. Çünkü Yúsuf (a.s)a ait zamir, ç fiilinde 
müstetirdir 

5- Hürmeti gerektiren bir ismin zikriyle, dinleyenin kalbinde korku hissi 
uyandirmayi ifade der. 'ÓSL. J_..Lj,_. JJ' Halife hazretleri size çöyle 
emrediyor.. çeklindeki söz, buna misaldir. UU'^J'OUUŶ't.jj £j\(S _ r .L*i' j' «Al- 
lah size emanetleri ehline vermenizi emrediyor..» (Nisâ, 58.), J-u)L_ r .L<i)'j' 
«Allah, adaleti emreder..» (Nahl, 90.) âyetleri bu kabildendir. 

6- Yapilmasi istenen bazi §eylerin takviyesini ifade eder. O. J-'jli 
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jJS '«i'^JtjS *Ii«Bir kere azmettin mi artik Allah’a dayan. Çünkü 
Allah kendine güvenip..„ sever.» (Al-i Imràn, 159.) âyeti bu kabildendir. 

7- Bir için yüceliöini ifade eder; 

«Görmedin mi Allah nasil yaratmayi ba$latiyor, sonra onu iade edi- 
yor, dönüp yeniden yaratiyor; bu Allah’a göre kolaydir.» (Ankebut, 19.), 
JäM «„bakin yaratmaya nasil baçladi..» (Ankebût, 20.), ^J'Ja 
■ j-j' ■ ■■ •*' — -i •" JjU-,V 'çyJ^- «Insanogiu, 

var edilip bahse de§er bir §ey olana kadar, çüphesiz, uzun bir zaman geç- 
memiç midir?. Dogrusu biz insam halden hale geçirdi§imiz kariçik bir nut- 
feden yarattik„» (Insan, 1 -2.) âyetleri buna misaldir. 

8- Bir çeyin zikriyle hoçlanmayi ifade eder; îlsJ 'yj jJJ,^j‘^\'CJj j\j 

.1 «bizi diledi§imiz yerde oturaca§imiz bu cennet yurduna varis kilan> 

(Zümer, 74.) âyeti buna misaldir. Yüce Allah áyette, l*— buyurmadi. Bu yüzden 
zamir yerine, lezzet kayna§i olan cennet kelimesini ifade buyurdu. 

9- Zahir bir isim kullanarak, vasfedilene ulaçmayi ifade eder. J j^\ 
*i>' «Allah’m elçisiyim.» (Araf, 158.) cümlesinden sonra gelen <J j 

-óiL. «Gelin, Allah’a ve Onun ümmi peygemberi olan elçisine 

inanin..» (Araf, 158.) áyeti, buna misaldir. Yüce Allah âyette ^^«oiU'yuîi Alla- 
ha ve bana inanin.. buyurmamiçtir. Çünkü Resûlüne verdiâi sifatlari yerleçtir- 
mek, bu sifatlarla vasiflanmi§ olan Resûl’e, iman ve ittibanm vacip oldugunu bil- 
dirmek istemiçtir. Çayet, âyette zamir gelmemiç olsaydi, zamir bu vasiflan ala- 
mayacaöindan, bu mâna mümkün olmazdi. 

10- Hükmün sebebine dikkati çekmektir; J-i^JJ'^-i-V ŷ'jjJJ'J-Li 

òji _ó' y>-j\ JJUp 4 J«Derken o zalimler, onu ken- 

dilerine söylenenden baçka bir sözle degiçtirdiler. Biz de yaptiklari kötü- 
lükleden dolayi o zulmedenlerin üzerine gökten bir azap indirdik.» (Bakara, 
59.), jj ýl5UJ jjLC-Ji'jli «..Allah da o inkar edenlerin düçmanidir.» (Bakara, 98.) 
âyetleri buna misaldir. Bu son âyette Yüce Allah, buyurmadi. Çünkü; Al- 

lah’a meleklere, resûllerine, Cebrail ve Mikail’e düçman olanlar da kafir oldu- 
gundan, Allah da kafire, küfründen dolayi düçmanligmi bildirmiçtir. j*i 

j • J'SJ'äLL.'ì’.û'íüUUs-» j£ Ji' « Allah’a yalan uydurup atan, yahut 

Onun âyetlerini yalanlayandan daha zalim kim olabilir? $üphesiz suçlular 
asla felah bulmazlar.» (Yûnus, 17.), ^»li' ^yUSJUj j 

i «Onlar ki Kitaba simsiki sanlirlar ve namazi kilarlar, elbette biz 
iyilige çaliçanlarin e^nnj za yî etmeyi^.» ,,Vaf, 170.), JjbJLJ" JU'jjJJ'j' 
j—»' y> «Onlar ki inandilar ve iyi içler yaptilar; elbette biz içi 

güzel yapanin ecrini zayi etrrsyiz.» (Kehf, 30.) âyetleri de bu neve misaldir. 

11- Umumilik gayesi ile kullanilmasidir; î jU’ìí 1 _ r JLJ'j' (J _ 'aJj ^'Uj«Ben 
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nefsimi temize çikarmiyorum. Çünkü nefis daima kötülüdü emredicidir..» 

(Yûsuf, 53.) âyeti bu kabildendir. Bu âyette Yüce Allah, Yûsuf (a.s)in bizzat 

tahsis edildiâi anlaçilmamasi için, l*J' çeklinde buyurmamiçtir. j 

Li>- «Içte onlar gerçek kafirlerdir..» (Nisâ, 151.), «„o 

nankörlere alçaltici bir azap hazirlamiçizdir.» (Nisâ, 37.) âyetleri de bu kabil- 

dendir. 

12- Hususilik gayesiyle kullamlmasidir; ^JIII^.^'^«Bir 
de kendisini Peygambere hibe eden kadini..» (Ahzâb, 50.) âyetinde Yüce Allah 
nefsini hibe etme içinin sadece Nebi’ye ait olduâunu açiklamak için •sii buyur- 
mamiçtir. 

13- lkinci cümlenin, birinci cümle hükmüne dahil olmadiâina içaret et- 
mesidir; JUU'Ui'^-j j.zlJi ( _ r Lc. r U^U)'Lljjli«..AIIah dilerse senin kalbine mühür 
basar, batili mahveder..» (Çûrà, 24.) âyeti buna misladir. Âyetteki 
cümlesi, istinaf cümlesidir, birinci cümledeki çartin hükmüne dahil deöildir. 

14- Cinasa riayet etmektir. Çeyh izzeddin b. Abdisselam’in zikrettiâine 
göre, nas sûresi buna misaldir. ibnu Saig da, (JUjJL.jI—JY' P jL£-.. l 3 lí-j*jl—JY'jjii- 

_JYIj'^S «O, insani alaktan yaratti. insana bilmedigini ögretti. Hayir, 

(Rabbmin Ritabim okumayan) insan azar..» (Alak, 2, 5 ve 6.) âyetlerini buna 
misal getirerek, âyetteki birinci insan kelimesinden insan cinsi, ikincisinden A- 
dem (a.s) veya okuma-yazma ööretenler veya idris (a.s), üçüncüsünden de E- 
bu Cehil murad edildiôini söyler. 

15- Cümle kuruluçunda, kelimelerin uygun ve güzel bir §ekilde, yehnde 
kullanilmasidir. Bazi belagat ulemasi; ^ jU-Ŷ'Ua'-l»-I jS jliUAljj-'J-Uj' «..ta ki 
kadinlardan biri unuttugunda digeri ona hatirlatsin..» (Bakara, 282.) àyetini 
buna misal getirmiçlerdir. 

16- Cümlenin, zaruri olan zamiri bulundurmasidir; I+UÌUaUI-'Ju^ìJaÌLJÌ 

«..nihayet bir köye varip, köyün halkindan yemek istediler..» (Kehf, 77.) âye- 
ti buna misaldir. Çayet Yüce Allah buyursaydi, doâru olmazdi. Çünkü 

Musa ve Hizir (a.s) yiyeceklerini, köyün kendisinden istemediler; çayet 
j-*' ,«U1 —I buyursaydi, yine doâru olmazdi. Çünkü LJalJ cümlesi, köy halkinm 
deâil, nekre olan karye kelimesinin sifatidir. Bu yüzden karye kelimesine avdet 
eden, bir zamir gereklidir. Bu zamir ancak, zahir ismin açikça zikredilmesi ile 
mümkündür. 

Salahu's-Safedi’nin bu konuda sorduöu bir soruya Subki ? çu beyitle ce- 
vap vermiçtir: 

j\jt A JU—L A t * 1^1 j,» jáJaâ 

...♦n cy iL u> o j* j 
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o ỳS j\s*£-y\*L*^yÊ • 

ijí Cj ^rL^J • 

jj «1^1» " t .L.~ ... Ui V' lí aU _• 

«'__t»J'<C*£äJ'LÌ 
J ^^LliLôíO'jlc-^ltaU jli 

Bu konuda ayrica §u açiklamayi ilave etmek gerekir: 

Zahir kelimeyi lafziyla iade etmek, mânasi ile iade etmekten daha güzel- 
dir. §u âyetler buna misaldir: j;g«l-a«Ji^i^-UL^U' “..elbette biz iyiliâe çali- 
çanlarin ecrini zayi etmeyiz.» (Araf, 170.), "iUc. j—j»«..ellbette 
biz içi güzel yapanm ecrini zayi etmeyiz.» (Kehf, 30.), J*'j-'j^ áSjjóJ'j^L. 

^^j-^J^JJJjj'jU^rJ-JW j^L5U'«Ehli Kitaptan olan kafirler de, puta 
tapanlar da size Rabbinizden bir hayir indirilmesini istemezler..» (Bakara, 
105.). Bu âyette hayr’in indiriliçi, Rububiyete uygundur. Bu bakimdan äyette, 
fS-ijj* kelimesinden sonra *ii' lafzi gelmiçtir. Hayrin sadece insanlara tahsisi, 
uluhiyete uygundur. Çünkü rububiyetin siniri, uluhiyete nazaran daha geni§tir. 
j ••• >U'_y«_J'jJLJ^J'*ii-UÄJ'«Gökleri ve yeri ya- 

ratan Allah’a hamdolsun.. Yine de kafirler Rablerine (baçkalarini) denk tu- 
tuyorlar.» (Enam, 1.) âyeti de bu kabildendir. 

Zahir ismin, aralarinda fasila bulundugundan bir baçka cümlede iadesi, 
aym cümlede iadesinden daha güzel oldugu gibi, uzun cümlede, zamirin ait ol- 
dugu mercii bulma zorlugu karsisinda zihni yormamak için, zamir yerine zahir 
ismin gelmesi de güzcl olur. ^'LUUÚU1»-,AUJ j... ^'Jlii'j 

<*ji “Ibrahim babasi Äzere demiçti ki...lçte bunlar, kavmine karçi ibrahime 
verdigimiz hüccetlerdendir..» (Enam, 74-83.) àyetleri buna misaldir. 

25- igal ile Yapilan Itnab 

Igal; Sözü nükte ifade eden bir cümle ile bitirmektir; ama mâna nük- 
tesiz de tamam oluyor. Bazi belagat ulemasi, igal’in sadece çiirde kullamldigi 
kanaatindadirlar. Bu görüs, Kur’an’da misalleri bulundugundan, reddedilmistir. 
jjjjppA j'jjj-'jJUL-jU j*' yU «..‘Ey kavmim, elçilere uyun’ 

dedi. Sizden bir ücret istemeyenlere uyun. Onlar dogru yoldadirlar.» (Yâsin, 
20-21.) âyetleri buna misaldir. Âyetteki jjjL^^j cümlesi, igaldir. Çünkü her 
resûl, süphesiz hidayet üzere oldugundan, igal cùmlesi gelmese bile, âyetin 
mànasi tamamlanmaktadir. Fakat âyetteki bu igal’de, resüllere iman ve ittibaya 
fazlasiyla tesvik söz konusudur. 

ibnu Ebi’l-isba ...'j'.L-jJ'— jJ jJU'«arkalarini dönmüs ka- 


j* J~áiV 

j'jM !rl... I J JtflÄj' Jck. j'u 

jU jL J^'J 

jL— *JL — «LaJLL jj 
jLU U'j j' jUL 

j'-u jLJ' j—c- 
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çarlarken sagirlara da çagriyi içittiremezsin.» (Neml, 80.) âyetínde igal oldu- 
Öunu söyleyerek Cítjt - u ' Jj'i' cümlesi, Resülün avdetinden istifade etmemele- 
ri bakimindan, áyetin mânasim takviye eden bir ziyadelik oldugunu belirtir. 
j «..iyice bilen bir toplum için Allah’dan daha güzel 

hüküm veren kim olabilir?» (Mâide, 50.) âyetinde jdüçünen bir 
millet için, cümlesi, Müminleri methedip, anlayi§ göstermekten uzak olan Ya- 
hudileri zemmeden mânaya, ziyade olarak gelmi§tir. jjil».U ( ,C.lUjL. «„bu 
i$, sizin konuçtuöunuz gibi bir gerçektir.» (Zâriyat, 23.) âyetinde U Jl» cümle- 
si, bu vaadi gerçekle§tirmek için, âyetin mánasma ziyade olarak gelen igal’dir. 
Çünkü vaadedilen §ey, üzerinde kimsenin çüphe edemiyecegi, zaruri olarak 
bilinen bir olaydir. 

26- Tezyil ile Yapilan Itnab 

Tezyil; iki cümleyi ardarda getirmektir. Bu maksatla getirilen ikinci cümle 
mantuk veya mefhumunu tekid için, birinci cümlenin mânasim taçir. Bu durum, 
birinci cümleyi anlamayana anlamasim, anlayanm da bilgisini peki§tirmesini 
sagiar. j JUjJ*j'j «Nankörlük ettiklerinden ötürü 

onlan böyle cezalandirdik, biz nankörden baçkasim cezalandirmayiz.» (Se- 
be, 17 ), li j*Jjl£JUÜJ'JULJI jaJjJíJI.U-,J i j «De ki: ‘Hak geldi, batil yikilip 
gitti; zaten batil yok olmaya mahkumdur.» (isrâ, 81 ), 
jjJl> rt» C~> j'iii «Senden önce hiç bir insana ebedi yaçama vermedik. 
Simdi sen ölürsen onlar ebedi mi kalacaklar?» (Enbiya, 34), 

O jjl «Her can ölümü tadacaktir..» (Enbiya, 35), Y j ( ^^_.jj^i£»;LLi]\ | . ^ j 
J1*4Ì1>U «..Kiyamet günü de sizin (onlari Allah’a) ortak koçmamzi inkar 
ederler. (Bu gerçe^i) sana herçeyden haberi olan (Allah) gibi hiçbir kimse 
haber veremez.» (Fâtir, 14.) âyetleri buna misaldir. 

27- Tard ve Aksi lle Yapilan Itnab 

et-Tibi çöyle der: Tard; iki cümlenin birlikte gelmesi, birinci cümledeki 
mefhumu kuvvetlendirmesidir. Aksi ise, ikinci cümledeki mantukun, birinci cüm- 
ledeki mefhumu kuvvetlendirmesidir. 

lt-^—J ...Ol «,.elleriniz altinda bulunanlar ve siz- 
den henüz erginli§e ermemiçler üç vakitte izin istesinler.. bunlarin diçinda 
ne size ne onlara bir günah yoktur..» (Nur, 58.) âyeti buna misaldir. Âyette, 
özellikle belli vakitlerde izin istemenin mantuku, bu vakitler diçinda günahi kal- 
diran mefhum mânayi kuvvetlendirmi§tir. Âyette, bu hükmün aksi de mevcuttur. 
jj^jjUjjUijj^A«..Allah’in kendilerine buyurdu$una karçi 
gelmeyen ve emredildikleri çeyi yapan melekler vardir.» (Tahrim, 6.) âyeti 
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de bu kabildendir. 

Çunu belirtmek isterim ki bu nevi, icazin ihtibak nevinin aymdir. 

28- Tekmil lle Yapilan Itnab 

Buna ihtiras adi da verilir. Tekmil; istenilen mânanin aKsi anlaçilma ihtima- 
li olan bir cümlede, bu ihtimali kaldiran bir ifadenin ilave edilmesidir. 
jj JJ\ «..Müminlere kar§i alçak gönüllü, kafirlere karçi onur- 

lu ve çiddetlidirler..» (Mâide, 54.) âyeti buna misaldir. $ayet âyette sadece 
kelimesi mevcut olsaydi, Müminlerin zilleti, zaaflarindan geldigi ihtimali beli- 
rirdi. Fakat ly~\ kelimesiyle bu ihtimal ortadan kalkmi$tir. -L»-^ 

«..kafirlere karçi çiddetli, kendi aralarinda merhametlidirler..» (Fetih, 
29.) áyeti de bu kabildendir. Äyette sadece kelimesine baỳU kalinsaydi, 
Müminlerin §iddeti, kabaliklarindan ileri geldiâi ihtimaJi belirirdi. ^ 

• «..kusursuz olarak bembeyaz çìksin..» (Neml, 12.) âyeti de bu kabilden- 
dir. «..Süleyman ve ordulari, farkmda ol- 

mayarak sizi ezmesinler.» (Neml, 18.) âyetinde Hz. Süleyman’a zulüm nisbet 
edilme ihtimalini kaldirmak için, ihtiras sanati mevcuttur. 

«..bilmeyerek ezmek suretiyle üzüntüye kapilmamz..» (Fetih, 25 ), ^Jli 
jjJLiLJI j\ji+LjàA\j4Ìy*y ^«..Derler ki: ‘Çahitlik e- 
deriz ki sen muhakkak Allah’in elçisisin.’ Senin mutlaka kendisinin elçisi 
oldu^unu Allah bilir ve Allah, münafiklarin yalanci olduklarina çahitlik eder.» 

(Munafikûn, 1.) âyetleri buna ayri misallerdir. Bu âyetin orta cümlesi, ihtiras ifa- 
de eder. Çünkü tekzibin de ayni çey olduéju ihtimalini kaldirmaktadir. 

«A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde müellif çöyle der: Bu nevilerden 
her biri, yeni bir mâna ifade ediyorsa, itnabdan sayilmaz, çeklindeki bir görüçe, 
çu cevabi veririz: Bütün bu neviler, müstakil mána taçisalar bile, önceki cumle- 
de mevcut vehmi kaldirdiâfndan, itnab sayihrlar. 

29- Tetmim lle Yapilan Itnab 

Tetmim; murad edilen mâna diçinda baçka bir mâna ihtimali bulunmayan 
cümleye, mübalaâa gibi bir nükte getiren fazlaliktir. 

\y~J \«Onlar kendi içleri çekti£|i halde 
yemeklerini yoksuta, yetime ve esire yedirirler.» (Ìnsan, 8.) âyeti buna misal- 
dir. Äyetteki kelimesi, tetmim ifade eder. Çünkü insamn yemeôi sev- 

mesi, içtahinm olmasina raâmen yedirmesi, sevabini daha da artirir. JUJ\^^ 
«--(Allah nzasi için) malim veren..» (Bakara, 177 ), ObJLJ\j^J-Muj-*^ 
ja ŷ+y*j «Kim inanarak iyi olan içlerden yaparsa artik o, 
ne zulümden ne de hakkinm çi^nenmesinden korkmaz.» (Tâhâ, 112.) âyet- 
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leri buna misaldir. Son âyetteki y ỳ>ytj cümlesi, en güzel çekliyle tetmim ifa- 
de eder. 


30- istiksa lle Yapilan itnab 

lstiksa; hitabda bulunanm bir mánayi bütün yönleriyle dü§ünmesi, ba§ka- 
sina söz hakki birakmaksizm düsündü§ü çeyin bütün ana vasiflarini iyice tetkik 
ettikten sonra bu §eyin, arizi veya lüzumlu di§er yönlerini ortaya koymasidir. 

y\ «Biriniz ister mi ki (çöylece) bir bahçesi olsun..» (Baka- 
ra, 266.) âyeti buna misaldir. Bu âyette Yüce Allah çayet JO- kelimesinin zikri 
ile yetinse idi, âyetin mânasi tam olurdu. Fakat bununla kalmami§, 

kelimeleri ile bahçede bulunan nimetleri açiklami§tir. Bahçe sahibirin 
kavu§tugu bu nimetler, gerçekte çok büyük nimetlerdir. Âyete 
, + ,v cümlesini ilave etmekle, bahçenin vasiflarini göstermiç, bu vasfi 

orada kendisine her çeçit meyveleri bulunsun âyetiyle tamamla- 
mi§, bahçenin bahçe özelli§ini kaybetmesi ile ortaya çikan üzüntüyü artirmak 
için, bahçedeki bütün nimetleri zikretmi§tir. ^iU'-uL.' j ona ihtiyarlik çöksün, 
âyetiyle de, bahçe sahibinin durumunu dile getirmiç, ihtiyafliôin verdigi büyük 
sikintidan dolayi j aciz ve küçük çocuklari olsun, cümlesiyle, mâ- 

nayi derinleçtirmi§tir. Âyet ayrica zürriyyetini hiçbir §eye gücü yetmeyen zayif- 
likla vasiflandiimi§, sonra da elindeki tek varliâi olan bahçenin ansizin helakini 
zikrederek jLac.U4il-.Li bir bora isabet etsin, buyurmuçtur. Bununla da kalma- 
yip jU*_i içinde ateç bulunan, demek suretiyle, bahçeyi alevler sardigmi be- 
lirtmi§tir. Alevlerin zayifliâi, bahçede bulunan suyun ve a§açlarin verdi§i ru- 
tubetin varligi, bahçenin yanmasina yeterli olmama ihtimalini kaldirmak için 
Oi^O-U cümlesini getirmi§tir. Àyetteki bu istiksa, bir cümlede bulunabilecek 
istiksanm en güzeli ve en mükemmelidir. 

ibnu Ebi’l-lsba §öyle der: istiksa ile, tetrnim ve teklil arasindaki fark §u- 
dur; tetmim, cümlede eksik mànayi tamamlamak, tekmil; cümlede mevcut mà- 
nanin vasiflanmasmi mükemmelte§tirmek, istiksa ise; tam ve kamil mànayi kav- 
ramada kimseye bir ihtimal birakmamak, hatira gelecek bütün yönleri içine ala- 
cak §ekilde, bu mânayi teferruatiyla tetkik etmektir. 

31- Kiraz lle Yapilan Knab 

Kudame b. Cafer; itiraz’a, iltifat admi verir. itiraz; bir veya birkaç cümle- 
den meydana gelen, arasinda irabdan mahalli olmayan bir veya birkaç cümle 
giren, müphemligi kaldimiaktan ziyade, bir nükteden dolayi mâna yakmligi ta§<- 
yan cümledir. j .L^ jLj*. j « §ani yüce Allah’a kizlar mal 

ediyorlar da kendilerine ho§landiklarini..» (Nahl, 57.) âyetindeki <ub*_« cüm- 
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lesi, Allahu Taâlâ’yi kiz evlad edinmekten tenzih, bu sözü söyleyenleri de tak- 
bih için itirazi cümle olarak gelmiçtir. j-l»! jl ,»J' .1' «Allah 

dilerse güven içinde Mescidi Harama gireceksiniz..» (Fetih, 27.) âyetinde te- 
berrük bildiren Ji'.IJ^' cümlesi, itirazi cümledir. 

Birden fazla itirazi cümle ihtiva eden âyetler çunlardir: p5 j* y\j 

j* J 4 L:jI'vu« i jj^'^U r u^<u)'j'<ui'«..AIIah , in emrettigi yerden onlara varin. Al- 
lah tevbe edenleri sever.» (Bakara, 222.) Âyetteki p$<LJ kelimesi, 
cümlesini beyan ettiôi için, mânaca birbirine bagiidir. Temizlige te§vik, arkadan 
yaklaçmaktan tahzir için, bu iki kelime arasma giren cümleler, itirazi olur., J j'L 
<»).L ( yJL' «Ey arz, suyunu yut... yok olsun denildi..» (Hûd, 44.) à- 
yeti de bu kabildendir. Âyette üç ayri itirazi cümle mevcuttur. Bu cümleler; 

azaldi. Iç bitirildi. (Gemi) Cudiye 

oturdu..» âyetleridir. 

Tennuhi, «A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde, bu àyetle ilgili su açiklama- 
da bulunur: Âyetin taçidiäi nükte, ba§ ve son kismi arasmda ifade edilen cüm- 
lelerdir. Bu cümleler âyetin sonunda gelmis olsaydi, vuku bulmasi gerekli olan 
durumlarin, tehiri gerekecekti. Bunlann cümle arasina gelmesi, tehìr etmedik- 
lerini gösterir. Bu äyette ayrica, itiraz içinde itiraz vardir. Çünkü ? 

cümlesi, j ile O y—j cümleleri arasinda, muteriza cümlesidir. Âyette; ge- 
minin daga oturmasi, sularin çekilmesinden sonra gerçekle§mi§tir. 

«Rabbinin makamindan korkan 
kimseye iki cennet vardir.» (Rahmàn, 46-54.) àyetleri de buna ayri bir misal- 
dir. Bu âyetler arasinda J .cümlesinin hàl olmasi durumunda, yedi 
âyet, itirazi cümle durumunda bulunur. 

w - -íJit- (û_ŷjuiy) P—«Yoo, 

yildizlarin yerine yemin ederim. Bilesiniz, bu büyük bir yemindir. O, elbette 
§erefli bir Kur’an’dir.» (Vakia, 75-77.) âyetlerinde, itiraz içinde itiraz cümlesi 
mevcuttur. 

Birincisi; p ^JJ'^i'^*.p_i'tA» kasem cümlesiyle, kasemin cevabi olan jl>v 

pì^S cümlesi arasmdaki «Jic-j ^pJuL^Jp—J<u' j cümlesidir. ikincisi ise; p—»J<ô'^ 
»—»» cümlesi arasindaki j *JLJ y itiraz cümlesidir. Kasem ile sifat arasindaki 
bu itiraz, muksemin bih’in yüceligini gösterir, Kur’an’in azametini bilmediklerini 
ögretir. et-Tibi, «e t - T i b y a n» adli eserinde §öyle der: itirazi cümlenin gü- 
zelligi, beklenmedik bir anda gelmesinden dolayi ifadede güzellik sagiamasidir. 
Muteriza cümle, aynen, beklenmedik bir anda gelen iyilik gibidir. 

32- Ta’lil lle Yapilan Itnab 

Ta’lilin faydasi; takrir ve belâgat ifade etmesidir. Çünkü insanm meyli, 
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illeti bilinmeyen hükümlerden çok, illeti bilinen hükümleri kabule daha yatkindir. 
Kur'an’da mevcut olan illetlerin çoôu, birinci cümlenin gerektirdiôi sorunun ce- 
vabmdadir. 

Talil ifade eden harfler çunlardir. ,^S . . ,.V « ô\ * û' • j' • L.ve J-3. 

bunlara ait misaller, Edevat Bölümünde geçmiçti. 

Talili gerektiren kelimelerden biri de iẃJ' kelimesidir. «Bunlar 

üstün bir hikmettir..» (Kamer, 5.) âyeti buna misaldir. Allah’in, mahlukati yarati- 
§indaki gayeyi zikretmesi de, bu kabildendir. .Li.L-J'^C' JJ*jjA 
«O, (Rab) ki yeri sizin için döçek, gögü de bina yapti..» (Bakara, 22.), 

JJLäJ'«B iz yeryüzünü bir beçik, dagiari da onun için birer di- 
rek yapmadik m?.» (Nebe, 6-7.) âyetleri buna misaldir. 





ELLl YEDlNCl BÖLÜM 
KUR’AN’DA HABER VE INÇA CÜMLESl 

Nahiv ulemasinm ileri gelenleri ile beyan ulemasmm tamami, cümlenin bu 
iki §ekle inhisar ettiâi, üçüncü bir §ekli olmadiöi görüçündedirler. 

Bazi ulema da cümlenin; nida, mesele, emr, teçeffu, taacüb, kasem, §art, 
vaad, §ek ve istifham olmak üzere, on kisma ayrildiâi görüçündedirler. 

Sual nevine dahil olduöundan istifham’m düçmesi ile cümle çeçitlerinde- 
ki sayinin dokuz, suale dahil oldugu için istifhamm düçmesi ile sekiz, habere 
dahil olduâundan çek’kin düçmesi ile de, yedi kisim oldugu söylenir. Ahfeç 
bunlari; haber, istihbar, emir ve nehiy, nida ve temenni olmak üzere alti kisim- 
da toplar. Bir görüçe göre; haber, emir, tasrih, taleb ve nida olmak üzere beç, 
diôer bir görüçe göre de; haber, istihbar, taleb ve nida olmak üzere dört, ek- 
seri ulemaya göre de; haber, taleb ve inça olmak üzere üç kisma ayrilir. 

Bunlar cümlenin; ya tasdik ve tekzib, ya da hiçbirini ifade etmedigini, bi- 
rinciye haberi cümle, ikinciye de mànasi kelimeye yakm olmasmdan dolayi in- 
çaî cümle, eger mânasi kelimeye yakin olmayip tehir ediyorsa, talep cümlesi 
oldugunu söylerler. ileri gelen ulema; talep cümlesinin, inçai cümleye dahil ol- 
dugu görüçündedirler. Mesela; fiilinin mânasmda dövme talebi bulundu- 

gundan, lafzina yakindir. Bu talepden sonra gelen dövme içi, lafzm kendisine 
degil, taleb’e aittir. 

Bazi ulema, haber cümlesinin tarifinde ihtilaf etmiçtir. Bunlardan bir kis- 
mi, zorlugundan dolayi tarif edilemez, derken; bir kismi da tarifin zaruri oldugu 
görüçündedir. Çünkü, inçai cümle ile haberi cümle arasindaki farki herkes bilir. 
Fahruddin Razi, «e I - M a h s u I» adli eserinde bunu tercih eder. Fakat ule- 
manin çogu, haberi cümlenin tarif edilebilecegi görüçündedir. 

Kadi Ebu Bekr ve mutezile ulemasi, haberi cümleyi çöyle tarif ederler. 
S'dk ve kizb ihtimaii taçiyan her cümleye, haberi cümle adi verilir. Allah kela- 
mi, buna dahil edilmemiçtir; çünkú içinde asla kizb mevcut degildir. Kadi Ebu 
Bekr buna, Allah kelami yönüyle degil, dil yönüyle kizb dahil olabilecegi çeklin- 
de cevap verir. 

Tasdik ve tekzib ihtimali taçiyan her cümle, haberi cümledir. Yalniz Allah 
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kelami bundan beridir, diye tarifi yapilir. 

Ebu’l-Hasani’l Basri §u tarifi verir: Haberi cümle, baçlibaçma bir hüküm 
ifade eden cümledir. Bu tarife dahil oldugundan fiilinin buna misal getirerek, 
fiildeki ayaöa kalkma bir hüküm, ayaga kalkma talebinde bulunma da ayri bir 
hüküm ifade ettigini söyler. 

Bir tarife göre haberi cümle; müsbet olsun, menfi olsun, bir i§in diger bir 
içe izafesi íle, baçlibaçina bir mâna ifade eden cümledir. Bir ba§ka tarif de 
çöyledir: Müsbet olsun, menfi olsun, bilinen bir §eyin, diger bilinene açikça nis- 
bet edilmesidir. 

Muteahhirun ulemasi inçayi çöyle tarif ederler: Inça, bir cümlede ifade 
edilen mânanm, cümlenin teleffuzundan sonra meydana gelmesidir. Haber ise, 
bunun aksinedir. 

Cümleyi üçe ayiran ulemanm bir kismi çöyle der: Inçai cümle, ya mahi- 
yeti, ya mahiyetin meydana gelmesini, ya da mahiyetin nefyini talep etmekle o- 
lur. Bunlardan birincisi istifham, ikincisi emir, üçüncüsü de nehiydir. §ayet inçai 
cümle aslinda talep ifade etmiyor, sidk ve kizb ihtimalini taçimiyorsa buna, ten- 
bih ve inça adi da verilir. Zira, istenilen bir çeye tenbihde bulunmak, onu inça 
etmektir. Yani; lüzumlu bir talep ifade etsin veya etmesin, kastedilen çeyin, ha- 
riçte mevcut olmaksizin, süratle yapilmasidir. Lüzumlu bir talep ifade eden ke- 
limeler; temenni, terecci, nida ve kasem kelimeleridir. Lüzumlu bir talep ifade 
etmeyen cümle, jjJUaCJ' cümlesinde oldugu gibi sidk ve kizb ihtimalini taçiyor- 
sa, haber cümlesidir. 

1- Haber Cümlesinin Kullaniliçi 

Haber cümlesinin gayesi, muhataba bir haberi duyurmaktir. Bu haber; 
bazen emir mânasi taçir j^J. O'-ü' y'j«Anneler emzirirler..» (Bakara, 233.), 
j «Boçanmiç kadinlar gözetlerler..» (Bakara, 228.) âyetleri bu- 
na misaldir. Bazan nehiy mânasi taçir; jj «Ona temiz olan (me- 
lek)lardan baçkasi dokunamaz.» (Vakia, 79.) âyeti buna misaldir. Bazan da 
dua mânasi taçir; — ii-iîL.' j «„ancak senden yardim dileriz.» (Fatiha, 5.) â- 

yeti buna misaldir. Âyetin mânasi; bize yardim et demektir. s-J^-^J^i'-uC-J 
«Ebu Leheb’in iki eli kurusun; kurudu.» (Leheb, 1.) âyeti de bu kabildendir. 
Bu àyette Ebu Leheb aleyhinde dua mevcuttur..'yiiU.' j^j^CAL «„kendi 
elleri bagiandi ve söylediklerinden ötürü lanetlendiler..» (Máide, 64.) âyeti 
bu kabildendir. Bazi ulema pjt jj->-~•C j j-v>- «„yürekleri sikilarak„» (Nisâ, 90.) 
âyetini bu kabilden saymiçlar, Uhud muharebesinde kafirlerin içinde bulundugu 
sikintiyi ifade ettigini söylemiçlerdir. 

Ebu Bekr b. Arabi, haber cümlesinin emir veya nehiy mânasi taçidiíjma 
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karçi çikarak vU «,.kadina yaklaçmak yoktur..» (Bakara, 197.) áyetinin 
tefsirinde çöyle der: Âyetteki menfilik, cinsi temasin yapilmasni degil, Hac es- 
nasinda bunun meçru olmadigim göstermektir. Çünkü bazi kimseler, böyle bir 
temasda bulunmuç olabilirler. Allah’in kelami, emredilenin diçinda tahakkuk et- 
mesi caiz degildir. Âyetteki nefiy, cinsi temasin hissen varligmi degil, çeri yön- 
den varli§mi nefyeder. y*u JL,Cj\ûdlaJ\j (Bakara, 228.) áyetinde de durum 
böyledir. Boçanan kadinlarin, iddeti beklemediklerine de çahit oluruz. Bu du- 
rumda menfilik, hissi varliâa degil, çeri bir hükme bagli kalir. jj 
(Vakia, 79.) âyeti de bu kabildendir. Âyetin mânasi; abdestsiz olarak Kur’an’a 
hiçbir kimse dokunamaz, demektir. Çayet dokunulmuçsa, çeri hüküm hilafina 
hareket edilmiç olur. Bütün bunlar, ulemanin gözünden kaçan hususlardir. Ule- 
ma, haber cümlesinin, nehiy mánasmda oldugunu söylemiçlerdir. Oysa böyle 
çey asla mevcut olmadigi gibi, mevcut olmasi da mümkün degildir. Çünkü ha- 
beri cümle ile inçai cümle, esas itibari ile birbirinden farkli cümlelerdir. 

2- Haber Cümlesinden Sayilan Taaccüb 

Sahih kavle göre taaccüb, haber cümlesinin kisimlarindandir. íbnu Faris 
taaccüb’ü çöyle tarif eder: Taaccüb; bir çeyin benzerlerine nazaran üstünlügü- 
dür. ibnu Saig de: Begenilen bir çeyin benzerleri arasmda temayüz ettigi vas- 
fiyla büyüklügünü göstermektir, çeklinde tarif eder. 

Zemahçeri ise çöyle der: Taaccüb bir çeyin büyüklügünü dinleyenlere 
göstermektir. Bu ancak, bir çeyin benzerlerinden farkli bir vasifla meydana ge- 
lir. 

Rummani çöyle der: Taaccübde matlup olan müphemliktir. insanm bir ö- 
zelligi, sebebini bilmedigi çeylere karçi taaccüb etmesidir. Sebeb ne kadar 
müphem olursa, taaccüp de o derece fazla olur. Taaccübün asli, sebebi gizli 
olan mánadir. Buna delalet eden sigaya, mecazi taaccüb adi verilir. Taaccüb- 
de müphemlik oldugundan, ^ fiilinin tefhim ifade etmesi için, cins isimlerde a- 
mel eder. Fiilden sonraki övülen kelimenin önünde, gizli bir zamir takdiri yapilir. 

Arap dili ulemasi, taaccüp ifade eden ve kendi lafzindan si- 

galar yaninda, jS gibi, bu iki sigaya benzemeyen, ayri sigalar vazetmiçlerdir. 

<>..Agizlanndan ne büyük söz çikiyor!..» (Kehf, 5.), 
jÓi'o-c-GL. jS «Allah indinde en sevilmeyen §ey..» (Saff, 3 ), jÌiLjj ^i5j 1 _*_5«AI- 
lah’i nasil inkar edersiniz ki..» (Bakara, 28.) áyetleri buna misaldir. 

Ileri gelen ulema, taaccübde kaide olarak çunu vazetmiçlerdir. Taaccüb 
ifadesi Allah tarafindan kullamlmiçsa bu taaccüb muhataba mal edilir. ^^ »'U* 
«Onlar ateçe karçi ne kadar da dayamklidirlar(!).» (Bakara, 175.) â- 
yeti buna misaldir. Âyetin mánasi; taaccüb edilmesi gereken kimseler bunlar- 
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dir, çeklindedir. Zira Allahu Taâlâ, taaccüble vasiflandirilamaz. Taaccüb, ceha- 
letle birlikte büyüksemek ifade eder ki Allah bundan münezzehtir. Bu yüzden 
bazi ulema, bu kelime yerine, ta’cib kelimesini kullamr. Yani; Allah’in muhatabi 
acaib karçilamasidir. Allah’in dua ve temenniyi kullanmasi, bunun benzeridir. 
Bu gibi ifadeler, Araplarin anlayiçina uygun biçimde kullamldigindan, Allah kela- 
minda da yer almiçtir. Yani Araplara, ifade çekliniz içte budur, denilmek isten- 
miçtir. Sibeveyh bu kaideye bagii kalarak ,^1** j' «..belki ögüt alir 

veya korkar.» (Tàhâ, 44.) âyetinde: ikiniz de içinizdeki istek ve arzuya uyarak 
gidiniz, mânasim vermiçtir. «ûlçü ve tartida hile yapanlarm vay 

haline!» (Mutaffifîn, 1.), «(Hakki) yalanlayanlarin vay halinel» 

(Mutaffifin, 10.) âyetlerinde Sibeveyh: Bu kelimelere dua demeyiz, cümlede 
bunlari kullanmak kabaliktir. Fakat Araplar kullandigindan Kur’an-i Kerim de 
onlann dili ve kastettikleri mànaya göre nazil olmuçtur. j.ííLa.U.jÿj denildignde 
sanki onlar bu söze layiktirlar mânasi anlaçilir. Bu gibi ifadeler, kötülükleri bili- 
nen, helak olmasi istenen kimseler için kullamlir. Bu kimseler, zaten helake ug- 
ramiç kimselerdir, der. 

Vaad ve vaid ifade eden âyetler, haber cümlesinden sayilir. 

^ j «Biz onlara ufuklarda ve kendi canlarinda âyetlerimizi 

gösterecegiz ki..» (Fussilet, 53.), j -■* j «Zulmeden- 

ler, yakinda nasil bir inkilaba ugrayip devrileceklerini bileceklerdir..» (Suarà, 
227.) àyetleri buna misaldir. ibnu Kuteybe, vaad ve vaid ifade eden âyetlerin, 
inçai cümle olabilecegini söylemiçtir. 

3- Haber Cümlesinde Menfilik 

ifadenin bir yönü olan menfilik de, haber cümlesinin kisimlarindandir. 
Nefiy ile inkar arasindaki fark çudur: Nefyeden kimse sözünde sadik ise sözü 
inkar degil, menfi kabul edilir. Eger yalan söylemiçse sözü, hem inkar, hem de 
menfi sayilir. Zira her inkar menfi, fakat her menfi, inkar degildir. Ebu Cafer en- 
Nahhas, ibnu’ç-$eceri ve diger ulema, bu görüçtedirler. 

Menfi olan söze misal, p&l»-j^o». , \U\jwa«- ( jlSU «Muhammed sizin er- 
keklerinizden birinin babasi degil..» (Ahzâb, 40.) àyetidir. inkar’a misal, Fir- 
avn ve kavminin, Hz. Musa’nm getirdigì delilleri reddetmeleridir. Uli 

\ JU-yii» j --i.( «Onlara açikça 
görünen äyetlerimiz gelince: ‘Bu, apaçik bir büyüdür’ dediler. Gönülleri on- 
larin dogruluguna kesin olarak kanaat getirmelerine ragmen, sirf haksizlik 
ve böbürlenme yüzünden onlari inkar ettiler..» (Neml, 13-14.) àyetleri buna 
ayri bir misaldir. 

Nefiy edatlari çunlardir: ,»J . jt « J . U . . Y ve U. Bunlarin 
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mànalari ve aralarindaki farklar, Edevat Bahsinde verilmi§tir. 

Burada, nefiy edatlari ile ilgili §u ilavede bulunmak isteriz. Asil nefiy e- 
datlari; V ve L dir. Menfilik; ya mazi veya istikbal sigasmda bulunur. Fakat is- 
tikbal sigasinda kullamli§i, maziye nazaran daha çoktur. La-i nafiye, ma-i nafi- 
yeden hafif oldugu için, hafif olan daha çok kullamlir. Mazi sigasmdaki menfilik 
ya devamli bir menfiyi, ya da müteaddid hükümlerin menfiligiri gösterir. Istikbal 
sigasindaki menfilik de aynen böyledir. Bu yuzden menfilik dört kisma ayrilir. 
Ulema; L . . ,y ve V edatlarmi, nefiy edati olarak seçmi§lerdir. ve UJ e- 

datlan, aslinda nefiy edatlari degildir. L ve V edatlari, mazi ve istikbalde, mü§- 
terek kullamlirlar. ^ edati, aslinda, Lve V dan almmi§tir. J edati, lafzan istikbal, 
mánen de maziyi nefyeder. Bu edattaki J harfi, istikbali nefyeden V harfinden, 
f har fi de maziyi nefyeden L dan almmi§tir. Aralari cemedilmek suretiyle mey- 
dana gelen ^J, hem maziyi, hem de müstakbeli nefyeden edat olmu§tur. J har- 
finin . harfine tekaddüm etmesi, V nin nefilikte esas olduöunu gösterir. Bu yüz- 
den sadece mazi ve müstakbelde degil, §imdiki zamanda da menfilik ifade e- 
der. j jju JJfcôfJ Ne Zeyd yapti, ne de Amr, cümlesi, buna misaldir. UJ 
edatmdaki terkip daha ba§kadir. Bu harfin terkibinde bulunan J ve L harfleri, 
mazi sigasmda nefiy mánasim tekid ettigi gibi, istikbalde de nefiy mànasi ifade 
eder. Bu yüzden U5 da, devamlilik mánasi bulunmaktadir. 

4- Menfi Cümlenin özellikleri 

a- Bazi ulema, bir §eyi sahih olarak nefyetmenin §arti, o §eyin menfiligi 
kabul etmesidir, der. Bu görü§ ójutu\+s- JiU.^iJu «Rabbin onlarin yaptikla- 
rindan habersiz degildir.» (Enam, 132.), U-.wfA» j jLÍL j «..Rabbin asla unutkan 
degildir.» (Meryem, 64.), «,.kendisini ne bir uyuklama, ne bir 

uyku tutmaz..» (Bakara, 255.) âyetleri gibi, benzeri âyetlerle reddedilmi§tir. 
Bu konuda dogru olan, bir §eyden diger bir §eyin nefyedilmesi aklen mümkün 
olmadigi gibi, nefiy imkam bulundugu halde, nefyin yapilmamasidir. 

b- Vasfedilen bir kimsenin, nefyini ifade eder. Bu nefiy, zatin di§inda 
bazan sifati nefyeder, bazan da hem zati, hem de sifati nefyeder. Birinciye mi- 
sal: fLUIj jJiL'ÿij-^-pAUL^-L j «Biz onlari yemek yemeyen ceset yapma- 
dik..» (Enbiya, 8.) âyetidir. Âyetin mânasi; bilakis onlar, yemek yiyen bir ce- 
settir, §eklindedir. j fr ^-j. l j-JU<»JJL«Zalimlerin ne bir dostu, ne de 

bir sözü tutulur bir aracilan- yoktur.» (Mümin, 18.) âyeti; onlara asla §efaat e- 
den yoktur, manasmdadir. j-*iOic.LJ ( , 4 .«L"L» «Artik onlara §efaatçilarin §e- 
faatlari fayda vermez.» (Müddessir, 48.) áyeti ise j-*ìL.j-ÜLì «Çimdi artik 
bizim ne §efaatçimiz var.» (Çuarà, 100.) âyetinin delaletiyle; kendilerine fayda 
veren §efaatçilari yoktur, mànasindadir. Ilmi beyan ulemasi bu nevi nefye, bir 
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çeyin mucibi ile nefyi, admi vermi§lerdir. 

íbnu Raçik, Tefsirin’de §u ibareyi kullamr: Bir sözün zahiri icab, batmi da 
nefiydir. Bu nefiy, vasfi gibi nefyine sebeb olan $eyle yapilir, bu da batmi men- 
filiktir. 

Bir baçka müfessire göre, ibare §u çekildedir: Bir sözün mukayyed ola- 
rak nefyinden murad, o sözün mutlak ve müekked olarak nefyidir. j 

•oaJjU 4 J' «Kim Allah ile beraber, varli$ini isbat edecek hiçbir delil 

bulunmayan bir tanriya taparsa..» (Muminûn, 117.) âyeti bu kabildendir. Çün- 
kü Allah'la birlikte bir ilah sözü. delili olmayan bir sözdür jäJ' -jo _—- 
“haksiz yere peygamberleri öldürüvorlardi (Bakara, 61.) âyeti, onlarm katli, 
haksiz olarak yapilan katilden baçka bir çey deôildir, mânasindadir. 

j «..gökleri, görebilece$iniz bir direk olmadan yük- 
seltti..» (Ra’d, 2.) âyeti ise, gök lerin asla diregi yoktur, mânasindadir. 

c- Bir çeyin tam olarak vasfedilmeyi$i kesin sonuç alinamayiçi sebebi i- 
le bu çey, dogrudan dogruya nefiy sayilir. «Sonra onun i- 

çinde ne ölür, ne de yaçar.» (A’la, 13.) âyeti, cehennemliklerin vasfmi göster- 
mektedir. Cehennem ehlinden ölüm nefyedilmiçtir. Zira bu ölüm bilinen ölüm 
degildir. Hayat da nefyedilmiçtir; zira bu hayat da yaçamlacak faydali bir hayat 
degildir. j _j_ r -x r! V r «^síLJ' jj yj «..Onlann sana baktiklarini samrsin, 

oysa onlar göremezler.» (Araf, 198.) áyetini Mutezile, ruyetullah’m nefyine de- 
lil olarak kullanmiçlardir. • ^Ul^, «Rablerine bakiyorlar.» (Kiyame, 23.) ä- 
yetindeki baki§, gözle görmeyi gerektiren bir bakiç degildir. Mutezilenin bu gö- 
rüçü; gözlerin hiçbir çeyi görmeden, Allah’a yönelerek Zatina bakmalari, çeklin- 
deki cevapla reddedilmiçtir. 

Ä V¥ ¥ . » -* r O • —"'Jí V ' ,»**■ * 4 ' '' —*■ * 

«..Andolsun onu sat(ip onunla çikar sa§lay)anin ahirette bir nasibi olmadigi- 
ni gayet iyi biliyorlardi..» (Bakara, 102.) áyeti de bu çeçit nefye misaldir. Âye- 
tin tefsirinde Sekkaki çöyle der: Allahu Taâlâ kafirleri önce tekidi bir kasemle, 
ahirette karçilaçacaklari durumu bildiklerini ifade etti, sonra bildikleri çeylere 
göre amel etmediklerinden, onlari cehaletle vasiflandirdi. 

d- Beyan ulemasi, hakikatin hilafina, mecazin nefyi sahihtir, demiçlerdir. 
Buna göre, j j\*j «..attigm zaman sen atmadin. Fakat 

Allah atti..» (Enfâl, 17.) âyetinde, atma i$indeki menfilik hakikidir, çeklinde bir 
mü$kil bulunmaktadir. Bu müçkile çu cevap verilir: Âyetteki, küffara ula$an at- 
ma içi, Resûlullah’a ait olan bir içtir. Resûlullah’dan sadir olan atma içi, burada 
hakiki degil, mecazidir. Buna göre takdiri mâna çöyle olur: Sen attigmi kendi 
gücünle hedefe ulaçtirmadm; ancak baçlatma içini sen yaptin. 

e- istitaatin nefyidir. Bu nevi nefiyle, kudret ve imkanm nefyi, imkansiz 



olamn nefyi veya meçakkat ve külfetle vukubulan çeyin nefyi murad edilir. Bi- 
rinciye misal i—• yj «Artik ne bir tavsiye yapabilirler..» (Yâsin, 50.) 

“-ne onu reddebilecekler..» (Enbiya, 40), #_• y-lL-'Ui 

«Artik onu ne açabílirler, ne de delebilirler.» (Kehf, 97.) âyetleridir. íkinciye 
misal: .LL'jLLLLJ^JJLL^LjêJL— .<Jj»«Rabbin bize gökten bir sofra indi- 
rebilir mi?..» (Mâide, 112.) âyetidir. Âyetteki fiilin müzariat harflerini muhatap 
veya gaip sigasi ile okuyanlara göre mânasi söyle olur: Allah bunu yapar mi? 
veya bu istegimizi Rabbine ulaçtirir misin? Bu soruyu soranlar, Allah’in gökten 
sofra indirmege kâdir oldugunu, Hz. isa’nin da bunu Allah’tan isteyecegini bili- 
yorlardi. Uçüncüye misal: «Sen benimle sabredemezsin» 

(Kehf, 67.) âyetidir. 

Nefiyle ilgili bir baçka kaide de $udur: Umumi mänanin nefyi, hususi mâ- 
nanin nefyine delalet ederken, umumi mânanin sübutu, hususi mânanin sübutu- 
na delalet etmez. Halbuki hususi mânanin sübutu, umumi mânanin sübutuna 
delalet eder. Hususi mânanin nefyi, umumi mânanin nefyine delalet etmez. 
§üphe yok ki lafzin mefhumundaki ziyadelik, letafetini artirir. Bu bakimdan u- 
mumi mânadaki bir lafzin nefyi, hususi mânanmkinden, hususi mânadaki bir laf- 
zm sübutu, umumi mânadakinden daha güzeldir. 

Birinciye misal, j y»LLJL»'LL» «..Çevresini aydmlatir ay- 

dinlatmaz, Allah onlarin (gözlerinin) nurunu giderdi..» (Bakara, 17.) âyetidir. 
Bu âyette Allahu Taâlà CUL»' fiilinden sonra LJ _jLu buyurmadi. Çünkü, nur ke- 
mesinin mânasi, ziya kelimesindeki mânadan daha umumidir. Nur kelimesi, zi- 
yanm az veya çogunu ifade ederken, ziya kelimesi, nurun çoklugunu ifade e- 
der. Bu yüzden Allahu Taâla, ' j ỳ j LU'_j.IL»j-_LJ'J* a.,_£j' «^«Güneçi i§ik, ayi 
nur yapan O’dur..» (Yûnus, 5.) buyurmuçtur. Àyetteki ziyada, ay’m nuruna de- 
lalet vardir. Ziya, nurdan daha hususidir. Nur’un yoklugu, ziyanm yoklugunu ge- 
rektirirken, bunun aksi olan ziyanm yoklugu, nur’un yoklugunu gerektirmez. Bu- 
na göre Bakara, 17. âyetinin gayesi, onlarm üzerinden nuru tamamen kaldir- 
maktir ki, âyetin devaminda OLU»^^ y 3 «..onlari karanliklar içinde birak- 
ti..» buyurmuçtur. 

*JYL»^jj_J «..bende bir sapiklik yoktur..» (Araf, 61.) âyeti de bu nevi 
nefye misaldir. JVL» ( _ f iL' — - «seni bir sapiklik içinde görüyoruz.» (Araf, 60.) 
àyetinde kavminin, cins olan JlJL» sözünü, Hud (a.s.) bu âyette JlJlL olarak 
kullanmayip, müfred mânadaki JYLL kelimesiyle menfi olarak cevaplamistir. 
Çünkü «JYL» kelimesinin menfiligi, JYL» kelimesinin menfiliginden daha beligdir. 
Bu yüzden bir sayisim nefyetmek, kesinlikle sayi cinsini nefyetmeyi, en azi nef- 
yetmek de, en çogunu nefyetmeyi gerektirir. 

Hususi mànadaki bir lafzin sübutu, umumi mânadakinden daha güzel ol- 
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duôuna misal, J* «..geniçlií|i göklerle yer arasi olan 
cennete..» (Âl-i ímrán, 133.) áyetidir. Bu âyette Yüce Allah buyurmadi. 
Çünkü arz kelimesi daha hususidir. Her geniçligi olanin, uzunluöu vardir. Bunun 
aksi mümkün deöildir. Bu kaidenin benzeri, fiilde yapilan mübalaöanin nefyi, fii- 
lin aslinin nefyini gerektirmez, kaidesidir. Buna göre, §u iki âyetin mânasinda 
zorluk çekilmi§tir: «..Rabbin kullarma asla zulmetmez.» 

(Fussilet, 46.), ÇJviL. ^jlSU,* «..Rabbin asla unutkan degildir..» (Meryem, 64.) 

Birinci áyetin tefsirinde §u mânalar verilmi§tir: 

a- kelimesi, kesret ifade etse bile, bu siga ile gelmesinin sebebi 

mukabilindeki -l-J' kelimesinin çoöul olmasidir. «„gizlileri bilen..» 

(Mâide, 109.) âyetini de, «..görülmeyeni bilen..» (Zumer, 46.) âyeti a- 

çikliyor. Bu âyette, fiilin aslini gösteren Js- li sigasmi, müfred olan muka- 
bilinde getirmiçtir. 

b- Allah, zulmün çokluâunu nefyettiginden, zaruri olarak azim da nefyet, 
miçtir. Çünkü, zulmeden kimse, zulmünden menfaat beklediâi için zulmeder. 
Faydanin çokluöuna ra§men, ço^u terkeden, kolaylikla azini da terkeder. 

c- Ibnu Malik’in bazi ulemadan naklettiâine göre, âyetteki mübalaöa si- 
gasindan, nisbet anlaçilir. Yani; Allah zulüm sahibi dedil, demektir. (Dogru olan 
görü§ de budur.) 

d- Àyetteki mübalaga sigasi, kesret ifade etmekten ziyade, mübalaga- 
siz ismi fâil mànasindadir. 

e- Allah’tan azin azi varid olmasi, çokluk mânasindadir. Alimin en küçük 
hatasi büyüktür, sözü bu mânadadir. 

f- Allah bu âyette, nefyi tekid ederek (JliL^rJ ifadesini úç kere tekrar- 
lamayi murad etmiçtir ki, bu da r ’^iJ^ r J cümlesinin kar§ihgidir. 

g- Allah’a diyene kar§i, cevap olarak gelmiçtir. Tekrar, hususi bir 
lafza cevap olarak gelirse, bu lafzin ifade ettigi mána kalkmi§ olur. 

h- Allah’in sifatlari hakkinda kullamlan mübalaga sigasi, bu sifatlarin is- 
batinda eçit olduôu gibi, nefyinde de eçittir. 

k- Allah bu âyetle, kölesine zulmeden zalim hükümdarin zulmüne tarizde 
bulunmuçtur. 

Ikinci âyete de ayni cevaplar verilebilir. Bu cevaplara, iki âyetteki ilk ke- 
limelerin birine benzemesinden dolayi, onuncu bir cevap ilave edilebilir. 

Ebu Hafs en-Nesefi, «e I - Y a k u t a» adli eserinde, Saleb ve Müber 
red’in çöyle dedigini nakleder: Arabça’da iki cümle arasinda iki inkar gelirse, 
bu cümle haber cümlesi olur; r UU'ô y5LY'j_^,^LL>-L_j «Biz onlari yemek 
yemeyen cesetler yapmadik„» (Enbiya, 8.) âyeti buna misaldir. Àyetin mâna- 
si; biz onlari yemek yiyen cesetler yaptik, demektir. Eöer inkar ilk cümlede o- 
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lursa buna, hakiki inkar denilir. £jl*v.o jL Zeyd asla çikmadi, cümlesi buna 
misaldir. Cümlede iki inkar bulunursa, bunlardan biri ziyadedir. Bir kavle göre 

«-ipSUSLj'L-i «..onlara size vermedigimiz servet ve nimeti vermi§tik..» (Ah- 
kaf, 26.) âyeti buna misaldir. 

5- Inçai Cümlenin «isimlari 

istifham, inçai cümlenin kisimlanndan biridir. Istifham; bir çeyi ögrenme 
isteginde bulunmaktir. Istifham aym zamanda istihbar mânasmdadir. ìbnu Fa- 
ris «F i k h u’ I - L u g a» adli eserinde belirttigine göre istihbar, mánasi hakkiy- 
la bilnmeyen, önceden geçen bir mevzuda bilgi toplamaktir. istifhamda anla§il- 
mayan hususu, tekrar sormaktir. 

ìstifham için kullamlan edatlar §unlardir: I . jii . . JJ* . j» . J\ 

J . Jj» . U ve jU'. Bunlara ait bilgi Edevat Bölümünde geçmi§tir. 

ibnu Malik, «e I - M i s b a h» adli eserinde §öyle der: Hemze di§mdaki 
istifham edatlari, hemze yerine kullamhr. Çünkü istifham, bilinmeyen bir §eyin 
zif.inde cevabi arandigindan, samimi olarak §üphe edenlerden sadir olursa, ha- 
kiki istifham olur. Çüphe etmeyenden sadir olursa, bildigini sonnu§ olacagm- 
dan, hakiki istifham degildir. Sordugunu ögrenme imkam bulundugu halde, veri- 
len cevabi tasdik etmezse, istifhamin faydasi ortadan kalkar. 

Bazi ulema §öyle demi§tir: «ur’an’da istifham §eklìnde gelen àyetlerdeki 
mânayi Allah müsbet olsun, menfi olsun bilmektedir. 

istifham edatlari, istifham di§inda mecazi olarak kullamlir. Bu konuda 
Çemseddin b. Saig, yazdigi «Ravdu’l-Efham fî Ahkami' l-istif 
h a m» adli eserinde §öyle demi§tir: Araplar, istifham mevzuunu geni§ tutmu§- 
lar, hakiki mânasindan çikararak bir takim mânalar vermi§lerdir. Seffar’in sözü 
hilafina, bu husus sadece hemzeye tahsis edilmi§tir. 

Istifham edatinm mecazi olarak kullamldigi yerler §unlardir: 
a- lnkar için kullamlir. Bu durumda menfi mânadadir, önünde bulundugu 
cümle de menfi olur, VI edati ile beraber gelir. j ^2)IVLilL *j «..yoldan 

çikmi§ topluluktan ba§kasi cezalandirilir mi?.» (Ahkaf, 35.), ^'^jbLJjtj 
j jiSÜI «,.biz nankörden ba§kasim cezalandirir miyiz?.» (Sebe, 17.) âyetleri 
buna misaldir. jjJja^JjJjj^jajj^jja» «Allah’in saptirdigmi kim yola 
getirebilir? Onlann hiçbir yardimcilari yoktur.» (Rum, 29.) âyetinde istifham 
edatina menfi olan; jjj^^ja^Jj onlarin hiç yardimcilan yoktur, cümlesi at- 
fedilmi§tir. Àyetin mânasi; §eklindedir. j jJi jV\jì»J\ j* j «..Sana bir 

sürü bayagi kimseler uymu§ken biz sana inamr miyiz?.» (Çuarà, 111.), j> j 
jjjuÌí. □ ÿ j Lil. jijL J «Milleti bizim kölelerimiz olan, bizim gibi 
iki insana mi inanacagiz?» (Müminûn, 47.) Yani; inanmayiz, ^Sü j OLJ' «J ,.1 
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j «Yoksa kizlar O’na, ogullar size mi?» (Tûr, 39 ), «De- 

mek erkek size, kadin Allah’a mi?» (Necm, 21.) Yani; mümkün degildir. 

«..yaratiliçlarma mi çahit oldular ki?» (Zuhruf, 19.) Yani; buna $ahid ol- 
madilar, mealindeki àyetler buna misaldir. inkar ifade eden istifham, çogu za- 
man tekzib ifade eder. Bu ise, mazi fiillerde mánasina, istikbal sigasinda 
ise .j JJY mânasina gelir. «Rabbimz ogullari size seçti de..» 

(ísrà, 40.) àyeti buna misaldir, bunu yapmadi mânasindadir. IJpU'jU 
j y*j\S «..biz sizi OfAllah’m rahmeti)ne zorla mi sokacagiz?.» (Hûd, 28.) âye- 
ti de ayri bir misaldir, böyle bir zorlama olmadi, manasindadir. 

b- Tevbih için kullamlir. Bazi ulema, tevbihi inkar’dan sayar. Ancak yu- 
karida geçen inkar, batil olan bir çeyin inkaridir. Buradaki inkar ise, tevbih mà- 
nasina gelen inkardir. Tevbihin ifade ettigi mâna, istifham edatindan sonraki fii- 
lin ifade ettigi çeyin yapilmasidir. Halbuki layik olan, yapilmamasi idi. Bu yüz- 
den, tevbih’de kullamlan istifham cümlesinin mânasi menfi degil müsbettir. Tev- 
bih ifade eden istifham’in aksi, inkari istifhamdir. Tevbih’e takri’ adi da verilir. 

j 4. m»\ «..emrime kar§i geldin?..» (Tàhâ, 93), j jj-J' «..yont- 

tugunuz çeylere mi tapiyorsunuz?.» (Sâffàt, 95), j_»-ijjjJu J — 
jJüUJ' «Ba’l’e yalvarip, yaraticilarin en güzelini birakiyor musunuz?» (Sâffàt, 
125.) àyetleri buna misaldir. 

Tevbih ekseriyetle olup biten içlerde yapilir; bu yüzden de kinamr. Ba- 
zan yapilmasi gereken bir fiilin terkinden dolayi tevbih yapilir. J S-kL,U ( 4^*.J« 

«'ögüt alacak olanin ögüt alacagi kadar bir süre yaçatmadik mi 
sizi?..» (Fàtir, 37), l*-il jà\J *, <j >*J «..Peki, Allah’in yeri geniç 

degil miydi ki onda göç ed(ip islami yaçavobileceginiz bir yere gid)eydiniz.» 

(Nisà, 97.) àyetleri buna misaldir. 

c- Takrir için kullamlir. Takrir; bildigi bir konuda muhatabi, ikrar ve itirafa 
çekmektir. ibnu Cinni çöyle der: Ja edati, digerleri gibi, takrirde kullamlmaz. el- 
Kindi söyle der: Çogu ulema, JU'j «..Siz dua ettiginiz 
zaman onlar içitiyorlar mi? Yahut size faydalari varmi?..» (Çuarâ, 72-73.) â- 
yetlerindeki J* edatmi; takrir veya tevbih ifade eden hemzeye benzetir. Ancak 
Ebu Ali’nin bunu kabul etmedigini gördüm. Bence, görüçünde haklidir. Çünkü 
edati, inkari istifham mânasindadir. 

Ebu Hayyan, Sibeveyh’den çu nakilde bulunur: Takriri istifham Ja edati 
ile degil, sadece hemze ile yapilir. Diger ulemadan yaptigi nakle göre, Ja edati, 
^ ju «Bunda akil sahibi için bir yemin var degil mi?» (Fecr, 
5.) âyetinde görüldügü gibi, takrir mânasindadir. 

Takrir mànasi ile birlikte söz, múcebdir yani müsbet mânadadir. Bu yüz- 
den edata müsbet bir cümle atfedildigi gibi, edat da müsbet olan baçka bir 
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cümle atfedildiöi gibi, edat da müsbet olan baçka bir cümleye atfedilir. Birinci- 
ye misal: cd jjj JLc. LU» • • U ;j-*> -lür- JJJ'«Biz senin gö§sünü açmadik 
mi? Belini büken yükünü üzerinden almadik mi?» (inçirah, 1-2.), 

jjj j\i «Seni çaçirmiç bulup, dogru yola eriçtirmedi mi?» (Du- 
ha, 7), J_ ? 'j''_,_L> r , 4 _lc. < J-.«Onlarin tuzaklarim bo$a çi- 
karip üzerlerine Ebabil ku$larini göndermedi mi?» (Rl, 2-3.) âyetleridir. íkin- 
ciye misal ise: «..Âyetleri mi anlamadidiniz halde 

yalanladimz mi?» (Neml, 84.) áyetidir. Curcani’nin tesbitine göre U' j 
'Jií.jl,,lL,, 4 -.í.;il < ::.í-:. 1 J J «Vicdanlari, onlarin dogruluguna kanaat getirdikleri 
halde, sirf haksizlik ve böbürlenme yüzünden onlari inkar ettiler.» (Neml, 
14.) âyeti de buna misaldir. 

Takriri istifham aslinda, inkari istifhamdir. inkar ise, nefiy mânasmdadir. 
Bu durumda nefyeden çey nefye dahil olmuçtur. Nefyin nefye dahil olmasi, 
müsbet mânayi verir. «Allah kuluna kafi degil mi?» Zümer, 

36.), Sj -.L—JÌ «..Rabbiniz de£i miyim?» (Araf, 172.) áyetleri buna misaldir. 
Zemahçeri ^jì JJ-J5 J ic.*»'j' r LJ ( J' «..Allah’in herçeye gücü yeter oldugunu 
bilmedin mi?» (Bakara, 106.) âyetini de bu kabilden sayar. 

c- Taaccüb bildirmek için kullamhr. ««LjjuS «Allah’i nasil inkar e- 
dersiniz..» (Bakara, 28.), j'Y^L «Neden Hüdhüd’ü göremiyorum?» â- 

yetleri buna misaldir. Bu ve bundan önceki 2. ve 3. kisimlar, ^.L' 

JL * «..insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?» (Ba- 

kara, 44.) áyetinde birleçmiç, bu üç mânayi da ifade etmiçtir. Zemahçeri bu â- 
yetin tefsirinde çöyle der: Hemze, emredenlerin halini, tevbih de taaccüple bir- 
likte takrir ifade eder. ^jUjC-ytYjL «..Onlan üzerinde bulunduklari kibleden 
çeviren nedir?..» (Bakara,142.) âyeti, taaccüb ve istifhami hakikiyi ifade eder. 

d- itab bildirmek için kullanilir. JJJLjJi'jLJ' 
y. j. «inananlar için hâlâ vakit gelmedi mi ki kalpleri Allah’in zikrine ve 
inen hakka saygi duysun..» (Hadid, 16.) âyeti buna misaldir. Hakim’in rivayeti- 
ne göre Ibnu Mesud, âyetin tefsirinde çöyle demiçtir:Bu âyettekmananlar.sade- 
ce dört senelik Müslüman olanlardi. îtab’in en güzel misali, Allah’in Resülüne: 
rJüJ - «..niçin onlara izin verdin..» (Tevbe, 43.) âyetiyle yaptigi hitabdir. Ze- 
mahçeri adeti üzere, bu âyetin tefsirinde edep diçi ifadeler kullanmiç, âyete 
mâna verirken, Allah’in edebi ile edeplenmemiçtir. 

e- Ihtisar mânasmda da gelen, tezkir için kullamlir. 
jlL-U" jjuD «Ey Ademo§ullari, ben size and vermedim mi: Çeytana tapma- 
yin..» (Yâsin, 60.), C>\ ^U's-_c. r JL.' <J -.' r S3_> 1 J’' «..Ben size ‘ben göklerin ve ye- 
rin gayblerini bilirim’ dememiç miydim?.» (Bakara, 33), 

" «..Yûsuf’a ve kardeçine yaptigmizi bildiniz mi?» (Yûsuf, 89.) âyetleri 
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tezkire misaldir. 

f- iftihar bildirmek için kullamhr. j ~o«líUl. 1 _J iJ _J' «..Misir mülkü benim 
deijil mi?» (Zuhruf, 51.) áyeti buna misaldir. 

g- Tefhim için kullamlir. jJU» >il#uVL_#U£)''.jutJU «„bu kitaba ne 

oluyor, ne küçük ne büyük hiçbir §ey birakmiyor..» (Kehf, 49.) âyeti buna 
misaldir. 

g- Korkutmak maksadiyla kullamlir. Âc. jUJ'L. *t- jliJWÇarpan hadise; ne- 
dir o çarpan hadise?» (Kâria, 1-2.) ve üLsJ'UiíbJt «Gerçekleçen nedir o 
gerçekleçen?» (Hákka, 1 -2.) âyetleri buna misaldir. 

h- Kolaylik maksadiyla kullamlir. I^L' y^fcic-'jU ; «Onlara ne olurdu 
sanki Allah’a inansalardi.» (Nisâ, 39.) âyeti buna misaldir. 

i- Tehdid ve vaid gayesiyle kullamlir. «Biz öncekileri helak 

etmedik mi?» (Mürselât, 16.) âyeti buna misaldir. 

i- Çokluk maksadiyla kullamlir. UULU'Ìj j «Nice kentleri helak 

ettik..» (Araf, 4.) âyeti buna misaldir. 

j- Eçitlik maksadiyla kullamlir. Bu istifham, masdarin yerini tutabilece- 
gi bir cümleye dahil olan istifham’dir. j >->«..uyar- 

san da, uyarmasan da onlar için birdir; onlar inanmazlar.» (Bakara, 6.) âyeti 
bu kabildendir. 

k- Emir ifade etme maksadiyla kullamlir. ' mànasinda JUJ l.J ' (Âl-i 
imràn, 20.), ' mànasinda j ^JU J*i «..Artik vazgeçtiniz de§ilmi?» 

(Mâide, 91.), »'mànasinda Jjjr-^ (Furkân, 20.) âyetleri buna misaldir. 

I- Emir sigasimn kisimlarindan olan, tenbih maksadiyla kullamlir. JLU' 
mànasina gelen, JU'JL.U.SlìLj^' jiji «Görmedin mi Rabbin gölgeyi nasil u- 
zatti..» (Furkân, 45.) âyeti buna misaldir. Zemahçeri, Sibevey’den naklen, JiJ' 
'• /jf'£_-aU.U.L—J'j#J JJ'Ji'j'«Görmedin mi Allah gökten bir su indirdi 

de arz yeçeriyor..» (Hac, 63.) âyetini buna misal getirmiç, istifhama cevap ola- 
rak gelen fiili, merfu okumu$tur. j _j_aJÛ ^1» «O halde nereye gidiyorsunuz?» 
(Tekvir, 26.) âyetini, delalete içaret için misal getirmiçtir. ^-a' 

«_«Nefsini açagilik yapandan baçka kim Ibrahim’in dininden yüz- 

çevirir?.» (Bakara, 130.) àyeti de buna ayn bir misaldir. 

m- Tergib için kullamlir; L_>-LUJ"ij- «Kimdir o adam ki, 

Allah’a güzel bir borç versin de..» (Bakara, 245.), jbU^Jic.fJJ.iiJjt 

«„sizi aci azaptan kurtaracak bir ticaret göstereyim mi?..»(Saf, 10.) 
âyetleri buna bir misaldir. 

n- Nehiy için kullanilir; j «..insanlardan korkmayin 
benden korkun..» (Mâide, 44.) âyetinin delaletiyle « 

«„Yoksa onlardan korkuyor musunuz, kendisinden korkmaniza en layik Al- 
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lah’tir..» (Tevbe, 13.) ve JUJ'ì' mânasinda ^ J1\^L ^UJí-L «..Seni engin ke - 
rem sahibi Rabbine karçi ne aldatip isyana sürükledi?» (infitar, 6.) âyetleri 
buna misaldir. 

o- Dua gayesiyle kullamlir. Bu istifham, nehiy gibidir. Ancak duaderece 
bakimindan, küçükten büyüge dogru yapilir. mànasinda jjâUîUÜ^' 

(It.l^LJ' «..içimizden bazi beyinsizlerin yaptiklarindan ötürü bizi helak rrn 
edeceksin?.» (Araf, 155.) àyeti buna misaldir. 

ö- istirçad gayesiyle kullanilir; _ L «..Orada bozguncu- 

luk yapacak birisini mi yaratacaksin?.» (Bakara, 30.) àyeti buna misaldir. 

p- Temenni gayesi ile kullanilir; .Uiùj-UJ$i «..§imdi bizim çefaatçilan- 
miz var mi ki?» (Araf, 53.) âyeti buna misaldir. 

r- istibta' (beklemek) gayesiyle kullanilir; Jil «Allah’in yardimi ne 

zaman?..» (Bakara, 214.) âyeti buna misaldir. 

s- Arz gayesiyle kullamlir; «..Allah’in sizi bagiçla- 

masmi istemez misiniz?..» (Nur, 22.) àyeti buna misaldir. 

§- Tahsis gayesiyle kullanilir; Júiu;vi «..Andlarmi bozan 

bir kavimle sava§mayacak misiniz?.» (Tevbe, 13.) âyeti buna misaldir. 

t- Tecahül gayesiyle kullanilir; LLj. ^jJ1*;l£.JJìii«0 ihtar (Kur’an) ara- 
mizdan ona mi indirildi?» (Sâd, 8.) âyeti buna misaldir. 

u- Tazim gayesiyle kullanilir; JLJÌ ^SJu^JJ"Ju»i«..Sizin tanrilarinizi diline 
dolayan bu mu?..»(Bnbiya, 36.), V y- jŵ\L-j^jj1\\1a\ «Allah bunu mu peygam- 
ber göndermi§?..» (Furkan, 41.) àyetleri buna misaldir. j jj» §eklinde oku- 
yan kiraata göre, bu ve bundan öncekine misal teçkil eder. 

v- iktifa gayesiyle kullanilir, j* ^JÌ «..kibirlenenler 

için cehennemde yer yok mu?.» (Zümer, 60.) âyeti buna misaldir 

y-istib'ad gayesiyle kullanilir; j «..artik anlamanin kendisi- 

ne ne faydasi var?» (Fecr, 23.) âyeti buna misaldir. 

z- Ünsiyet gayesiyle kullamlir, ^L,aL_«_ ; vìUJL j «Saà elindeki nedir 
ey Musa?» (Tàhâ, 17.) âyeti buna misaldir. 

aa- istihza gayesiyle^ullanilir; U JuJ «,.namazin mi emrediyor?» 

(Hûd, 87.), j JüLJV l JJLj JlSUVÍ «...yemez misiniz. Neyiniz var ki konu§mu- 
yor musunuz?» (Sàffât, 91-92.) àyetleri buna rrisaldir. 

bb- Kendinden önceki istifham edatmm mànasim tekid gayesi ile kulla- 
nilin j*JuUCJÌ»Ìv T /'ôiJliAS4-tí-jí>-j^il«Üzerine azap kelimesi hak olam 

mi, sen ateçte bulunam mi kurtaracaksin?.» (Zümer, 19.) àyetinin tefsirinde 
Muvaffak Abdullatif el-Bagdadi çöyle der: Azabi hak edeni, çekecegi azaptan 
kurtaramazsin. Âyetteki y §art edati, .li ise çartm cevabidir. ÜUI»' kelimesinde- 
ki ifade tarzi uzadid)indan, tekrarlanmi§tir. Ìstifham hemzesinin mecazi mànala- 
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nndan biri de budur. Âyetin tefsirinde Zemah$eri, §öyle der ikinci hemze, bi- 
rincinin aymdir. inkar ve istib’ad mànasim tekid için tekrarlanmi$tir. 

cc- ihbar gayesiyle kullamlir ' «Kalplerinde bir 

hastalik mi var? yoksa çüphe mi ettiler?.» (Nur, 50.), 

«ínsanin üzerinden uzun bir süre geçmedi mi?..» (insan, 1.) âyetleri bu- 
na misaldir. 

6- istifham Edatimn Mecazi Mânada Kullamlmasma Dair Bazi Açikla- 
lamalar. 

a- Yukarida, otuz iki kisimda zikredilen hususlarda: istifham mánasi 
mevcut mudur? istifham diçinda baçka mánalan olabilir mi? Yoksa, istifhamdan 
tamamen farkli mânalar midir? çeklinde soru sorulabilir. Bahauddin Subki, «A- 
r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde bunu çöyle cevaplandinr. Bu konu, üzerinde 
durmaga deger bir konudur. Bana göre dogrusu, sorunun birinci çikkidir. 

Tennuhi’nin «A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde belirttigi çu sözü, bunu 
dogrulamaktadir; JjJ edati, teracci mânasini muhafaza etmek suretiyle, istif- 
ham ifade eder. istibta’ ifade eden d Seni ne kadar çagirdim, sözü, 
bu görüçü kuvvetlendirir. Mànasi; seni o kadar davet ettim ki, sayisim bilemi- 
yorum, bunu gerçekten ögrenmek istiyorum, çeklindedir. Bir kimse, kendinden 
sádir olan bir için çoklugu yüzünden sayisim bilemiyorsa, o kimsenin bu sayiyi 
sormasi âdettendir. Bu àdeti ögrenme arzusunda bulunmasi, istibtà’i andirir. 

Taaccübde, istifhamin devamliligi vardir. Bir çeye taaccüb eden kimse, 
haliyle o çeyin sebebini soracaktir. Neml súresnin 20. àyetinde Hz. Süleyman 
sanki: Bana ne oldu da Hüdhüd kuçunu göremiyorum, demiçti. Ke§saf, bu àye- 
tin tefsirinde; taaccübdeki istifhamin devamli olduguna içaret etmiçtir. Dalaleti 
haber veren Tekvir sûresinin 26. âyetindeki istifham ise, hakiki istifhamdir. 
Çünkü âyetin mánasi; nereye gittigini söyle, bunu bilmiyorum, §eklindedir. Zira 
dalaletin hangi ölçülere varacagi bilinmez. 

Tahkir için yapilan istifhamdan hükmün varligi murat ediliyorsa bu cüm- 
le, haber cümlesidir. Çünkü hüküm, istifham edatindan sonra gelmiçtir. Soruyu 
soran gerçegi bildigi halde, muhatabin ikrarim talep ediyorsa, takrir için yapi- 
lan istifham, ikrari talep eden bir istifham olur. Belâgat ulemasina göre her iki 
ihtimal de muteberdir, fakat ikincisi tercihe çayandir. Kazvini, «e I - i z a h» adli 
eserinde, ikinci görüçü tercih eder. Soruyu bilenin soru sormasi, mümkün de- 
gldir, çünkü ögrenme arzusu mevcuttur. Fakat sorulan sorunun bilinmesi veya 
anla§ilmasi, kim olursa olsun, bilmeyene aittir. Bu açiklamasayesinde,istifhamla 
ilgili bazi problemler çözülmüs, yukarida zikredilen mecazi anlamlarla birlik- 
te, istifham mànasmin da mevcut oldugu açikça görülmektedir. Kazvini’nin 
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sözleri, özetle bundan ibarettir. 

b- inkar edilen söz, istifham edati hemzeden hemen sonra gelir kaidesi, 
j-JLjy <<Rabbiniz ogullari size mi seçti?.» (ísrâ 40.) âyetinde bazi 

zorluklar çikanr. Âyette, hemzeden sonra gelen cümlenin mànasi; Allah erkek 
evladi sizlere mi birakti? çeklindedir. Âyette inkar edilen husus, bu mâna degil, 
Allah kendine melaikeden kiz evladi edinmiçtir, sözüdür. Bu mü$kile çu ce- 
vap verilir Evlad edinme kelimesi, kanaatlannca kiz evladinm baçkalarina veya 
kiz ile erkegin Allah’a ait olduguna içaret etmektedir. Bu iki mâna, bir söz hük- 
mündedir. Bu durumda âyetin takdiri; Allah erkek evladla kiz evladi kendisine 
mi cemetti? seklinde olur. j j — 'Sj «..insanlara iyiligi 

emredip kendinizi unutuyor musunuz?» (Bakara, 44.) âyetinde de bir müskil 
mevcuttur. Yukaridaki kaideye göre, âyette ortaya çikan müskil söyle çözülür 
inkar edilen husus, insanlara sadece iyiligi emretmek veya kendini unutmak 
degildir. iyiligi emretmek, inkari gereken seylefden az olamaz. Kendini unut- 
mak da, baslibasina inkar sayilamaz. insana iyiligin emredilmesi, inkar olama- 
yacagi gibi, baskasina iyiligi emredip kendini unutmak da inkar sayilmaz. Bu iki 
husus, inkar sayilsaydi, ibadet de inkarin bir cüzü olmasi gerekirdi. insanin 
kendini unutmasi, baskasina iyiligi emretmesine bagli degildir. Çünkü unutmak, 
mutlak inkardir. Baskasina iyiligi emrederken insanin kendini unutmasi, iyiligi 
emretmeme halinden daha kötü degildir. Günahin agirligi, itaata tesvik etmekle 
artmaz. Ulemanin çogu, iyiligi emretmenin vacip oldugu, s a yot insan kendini 
unutup baskasina iyiligi emrederse, kendini unutmadaki günahin artmayacagi 
görüsündedirler. 

«A r u s u’ I - E f r a h» müellifi bu konuda söyle der: Kendisi günah is- 
lerken, baskasim bundan alikoymak, günahtir. Çünkü günah, insani tenakuza 
götürür, söyledigi söz ile, yaptigi birbirine ters düser; bu yüzden bilerek masi- 
yette bulunmak, bilmeden masiyette bulunmaktan daha kötudür. Fakat, sade- 
ce itaate davet, nasil olur da itaatla birlikte gelen masiyeti artirir, seklindeki 
cevapta, bir incelik mevcuttur. 

7- inçai Cümlenin Kisimlanndan Olan Emir Sigasi 

Emir, bir isin yapilmasim istemektir. J-»i' ve J»áJ seklinde, vucubiyet ifa- 
de eden iki sigasi vardir. i'yLJ" ^*jii «Namazi kilin..» (Bakara, 43.), -lU-' Jl-oJì 
«Seninle beraber namazi kilsinlar..» (Nisâ, 102.) âyetleri buna misaldir. Bu si- 
galar, mecazi olarak farkli mànalar alir. Bunlar sirasi ile söyledir: 

a- Mendub bir emri ifade eder. 'y_Jr' j*. J'yi'i 1 j «Kur’an 
okundu§u zaman onu dinleyin ve susun ki..» (Araf, 204.) âyeti buna misaldir. 

b- Mübah bir emri ifade eder. jJ&i «..mükatebe akdi yapin..» (Nur 
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33.) âyeti buna misaldir. Imam Çâfiî, âyetteki emir sigasimn mübahlik ifade et- 
tiáini söylemiçtir. ' j «..ihramdan çikti$imz zaman avlanabiKrsi- 

niz..» (Mâide, 2.) âyeti de bu kabildendir. 

c- Alt mertebede olamn, üst mertebede olandan duada bulunmasidir. 
J.ỳd-Uj «..Rabbim beni bagiçla..» (Araf, 151.) âyeti buna misaldir. 

d- Tehdid mânasi ifade eder. Juc-I «,.dilediginizi yapin..» (Fussi- 

let, 40.) âyeti buna misaldir. Äyette, istedikleri her çeyi yapmalari emredilme- 
miçtir. 

e- ihanet mánasi ifade eder. _ ^lJjJJ\<LJÌuUj}j«Tad, zira sen üstün- 
dün, çerefliydin.» (Duhan, 49.) âyeti buna misaldir. 

f- Zillet mânasi ifade eder. J\yj «,.a§aöilik maymunlar o- 

lun.» (Bakara, 65.) áyeti buna misaldir. Bu âyette Yahudilerin, bir durumdan di- 
âer duruma, son derece zelil bir §ekilde girdikleri ifade edilrriçtir. Bu mâna, i- 
hanet mânasindan daha hususidir. 

g- Aciz brakma mánasi ifade eder. 41* yli j •— 11 «..haydi onun gibi 
bir sûre getirin..» (Bakara, 23.) áyeti buna misaldir. Âyette, onlardan istenen 
bu deâil, bilakis bu noktada acizliklerini göstermektir. 

h- ihsanda bulunmak mânasi ifade eder \ JS «..meyve 

verdigi zaman meyvesinden yiyin.» (Enam, 141.) âyeti buna misaldir. 

i- Hayret mânasi ifade eder. y «Bak sana nasil 

misaller verdiler..» (Isrâ, 48.) âyeti buna misaldir. 

k- Eçitlik mánasi ifade eder. * «..ister dayanm, ister 

dayanmayin..» (Tûr, 16.) âyeti buna misaldir. 

I- irçad mânasi ifade eder. (JjuUlji«..Aliç-veri§ yaptid>niz za- 
man da çahit tutun..» (Bakara 282.) âyeti buna misaldir. 

m- Tahkir mânasi ifade eder. j jàUJWU JJ\ «..ataca§mizi atin..» (Yû- 
nus, 80.) âyeti buna misaldir. 

n- Korkutma mánasi ifade eder. ' yJJJ «De ki: ‘Egienin..» (ibrahim, 
30.) âyeti buna misaldir. 

o- lkram mânasi ifade eder. «..oraya esenlikle girin..» 

(Hicr, 46.) áyeti buna misaldir. 

p- Meydana getirme mánasma gelir. j J «..‘ol’ der, o da hemen o- 
luverir..» (Bakara, 117.) àyeti buna misaldir. Âyetin bu mânasi, emre âmade 
kilmak, mânasindan daha umumidir. 

r- Nimet mànasi ifade eder. YìU-Ljs \£»jj\J.\ jlS «Allah’in size verdi§i 
nziklardan helal olarak yiyin..» (Maide, 88.) âyeti buna misaldr. 

s- Tekzib mânasi ifaae eder. U !'!»< j ^JU^UJi «De ki: ‘Doâru iseniz 
Tevrat’i getirip okuyun..» (Âl-i Imrân, 93.), ijl\J.\ j + L{ X*J 
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De ki: ‘Haydi, Allah bunu yasak etti diye, çahitlik edecek çahitlerinizi geti- 

rin..» (Enam, 150.) àyetleri buna misaldir. 

t- istiçarede bulunma mànasi ifade eder. j Ji'jL J±,\i «,.bak ne der- 
sin?.» (Sáffât, 102.) áyeti buna misaldir. 

u- ibret alma mânasi ifade eder. j JàÄ «..meyve verirken 

herbirinin meyvesine bakin...» (Enam, 99.) âyeti buna misaldir. 

v- Taaccüp mànasi ifade eder. «..ne güzel i§itir, ne gü- 

zel görürler..» (Meryem, 38.) âyeti buna misaldir. Sekkaki bu âyeti, in§ai cüm- 
lenin haber cümlesi mânasmda kullamldiôina misal getirmiçtir. 

8- Inçai Cümlenin Kisimlarindan Olan Nehiy Sigasi 

Nehiy, bir için yapilmamasim istemektir. JjU:V sigasmda gelir, bir çeyin 
yasaklanmasinda kullamlir. Mecazi olarak §u farkli mànalara gelir: 

a- Kerahet mánasi ifade eder. U- j-jL j «yeryüzünde kaba- 

ra kabara yürüme..» (isrà, 37.) âyeti buna misaldir. 

b- Dua mànasi ifade eder. L. j «..Rabbimiz kalplerimizi eg- 

riltme..» (Âl-i imrân, 8.) âyeti buna misaldir. 

c- irçad mânasi ifade eder. jl.LUÎjt-' jJL-iV «..açiklandigi 

zaman hoçunuza gitmeyecek olan çeyleri sormayin..» (Màide, 101.) àyeti 
buna misaldir. 

d- Eçitlik mânasi ifade eder. (Tür, 16.) àyeti buna misaldir. 

e- Hakir görme ve kùçüklük mânasi ifade eder. J l— t-ó- «..gözlerini 
dikme..» (Hicr, 88.) áyeti buna misaldir. Yani; kafirlere verilenler, az ve hakir 
çeylerdir. 

f- Akibet mánasi ifade eder. .LLJjU' jjáJ'j r —9LV j«AI- 

lah yolunda öldürülenleri ölü sanma; hayir, (onlar) diridirler..» (Âl-i imrân, 
169.) âyeti buna misaldir. Yani cihadin sonu ölüm degil, hayattir. 

g- Yeis mánasi ifade eder. ' jjJLUY «Hiç özür dilemeyin..» (Tevbe, 66.) 
âyeti buna misal dir. 

h- Ihanet mânasi ifade eder. j yj IS«V ỳ —>-' «..sinin orada benimle 

konuçmayin..» (Mùminun, 108.) âyeti buna misaldir 

9- Inçai Cümlenin Kisimlarindan Olan Temenni 

Temenni; severek arzu edilen bir çeyin yapilmasim istemektir. Teracci- 
nin aksine, temennide arzu edilen çeyin gerçekleçme imkani çart koçulmamiç- 
tir. Fakat, muhal olan bir çeyi temenniye, talep admm verilmesi konusunda gö- 
rüç aynhgi mevcuttur. Çünkü, gerçekleçme imkam olmayan bir çey nasil talep 
edilir? «A r u s u’ I - E f r a h» müellifi çöyle der: Bu konuda en gùzel cevabi 
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Fahruddin Razi ve görüçünde olanlar vermi§tir. Temenni; terecci, nida ve ka- 
semde, talebden ziyade tenbih mevcuttur. Bunlara inçai cümle adi verilmesi, 
yanh$ deâildir. Bazi ulema bukonudadaha ileri giderek, temenniyi nefiy mâna- 
sinda, haber cümlesinden saymiçlardir. Zemahçeri ise bunlarin, haber cümlesi 
olmayacaâi görüçündedir. jjLjL<L<^».£JY>} _ŷLUL.«Ah ne olurdu 
keçke biz (dünyaya) geri çevrilseydik de Rabbimizin âyetlerini yalanlama- 
saydik...çünkü onlar yalancidirlar.» (Enam, 27-28.) àyetinde, temenni edatin- 
dan sonra tekzib’in cevap olarak gelmesinden bir mü$kil bulunmaktadir. Ze- 
mehçeri bunu, vaad mànasina geldiginden tekzibe baâlamiçtir, çeklinde ce- 
vaplandirir. Bir kisim ulema da çöyle açiklar: Temenni’de yalan bulunmaz. Ya- 
lan, temennide bulunanm gerçekleçmesini tercih ettiöi çeyde varid olur. Bu 
durumda yalan, zanna baâli olarak gelmiçtir ki bu da, haberi sahihtir. 

Zemah$eri çöyle der: j âyetinin mânasi; temenni ettikleri §ey- 

lerin gerçekleçmiyecegi mànasindadir. Âyetteki hitap, onlari zemmetme gaye- 
sini taçimaktadir. Temenni edilen husus, zemmi de^il bilakis onlarin yalan söy- 
lemiyceklerini ve iman edeceklerini ifade eden sözlerinin, yalan olduâunu gös- 
termektedir. 

Temenni ifade eden edat C-J edatidir. j^UJL. «Ah ne olurdu keçke 
çevrilseydik..» (Enam, 27), «..Ne olurdu kavmim bilseydi..» 

(Yâsin, 26 ), j yli r ^.IJS L JIJL ( «,.keçke ben de onlarla beraber olsaydim da 
baçarsaydim.» (Nisà, 73.) àyetleri buna misaldir. 

Ümit bulunmadi§i bilinen cümlelerde 3* edati, temenni maksadiyla kulla- 
mlir. ü' «..Çimdi bizim çefaatçilerimiz var mi ki bize çefaat 

etsinler..» (Araf, 53.) âyeti buna misaldir. ý edati da aym maksatla kullamlir. 
j jSLi._^Süj< jJj «Ah! Keçke bir daha (dünyaya dönüçümüz) olsa da..» ($ua- 
ra, 102.) âyeti buna misaldir. Âyette ý edatinm cevabi olarak gelen fiilin men- 
sub olmasi da bu yüzdendir. Gerçekleçmesi uzak olan temenni, JJ edatiyla 
yapililr, cevabin mensub olmasinda L_J edatinm hükmü uygulamr. 
jILÍiJji « .o sebeplere eriçeyim. (Yani) gölderin yoluna..» 

(Mümin, 36-37.) àyetleri buna misaldir. 

10- Inçai Cümlenin Kisimlanndan Olan Teracci 

Karafi «e I - F u r u k» adli eserinde teraccinin, inçai cümleden olduöuna 
dair bir icmai naklederek, teracci ile temenni arasindaki farki belirtir. Bu fark, 
teraccinin sadece vukuu mümkün olan cümlelerde kullamlmasi; temenninin ise 
vukuu mümkün olan ve olmayan cümlelerde kullanlmasinda görülür. Ayraca 
teracci yakin geleceâi, temennni ise ileride gerçekleçecek olam; teracci vukuu 
muhtemel olani; temenni vukuu muhtemel olani ve olmayam; teracci ise bunun 
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di$indaki duygulari ifade etmekle, birbirinden farklidirlar. 

Çeyhim Kâfiyeci'den bu konuda $unlari duydum: Temenni ile arz ara- 
sindaki fark, teracci ile temenni arasindaki fark gibidir. 

Teracci ifade eden JJ ve edatlan, vukuundan sakimlmasi gereken 
durumlarda mecazi olarak kullanilir, buna i$fak adi verilir. «..belki 

(kiyamet) saati yakindir.» ($ûrâ, 17.) âyeti buna misaldir. 

11- inçai Cümlenin Kisimlarindan Olan Nida 

Nida, fiilinin yerini tutan bir edatla, çagrilanm çagirana dogru yönel- 
mesinin istenmesidirNidaedati çogunlukla emir ve nehiy sigalari ile birlikte gelir 
ve bunlara tekaddüm eder. JL «Ey insanlar, Rabbinize ibadet 

edin..» (Bakara, 21 .), j «..ey kullarim benden korkun.» (Zümer, 16 ), 
«Ey örtüsüne bürünen, geceleyin kalk..» (Müzzemmil, 1), L» 
JL «Ey kavmim Rabbinizden magfiret dileyin..» (Hûd, 52 ), L*X 

\ «Ey iman edenler, öne geçmeyin..» (Hucurât, 1.) âyetleri bu- 

na misaldir. 

Edat, bazan da bu sigalardan sonra gelir. j <ui -J. ~ 

«Ey Müminler, topluca Allah’a tevbe edin..» (Nur, 31.) áyeti buna misaldir. 
Bazen haber cümlesiyle birlikte gelir, bunu emir cümlesi takip eder. ^LJ^JL. 

i JJL^ «Ey insanlar, dinleyin, Allah size bir misal veriyor..» (Hac, 

73.), JÌUIa^ «Ey kavmim, i$te çu Allah’in devesi size 
bir mucize (olarak gelmiç) tir. Birakin onu.»(Hûd, 64.) âyetleri buna misaldir. 
Bazen de emir cümlesi takip etmez. ^^J\ «Ey kullarim, bugün 

size korku yoktur..» (Zuhruf, 68 ), Jj'JU JLU\JLJÌ w p-Ull^ÌL«Ey insanlar, siz Al- 
lah’a muhtaçsimz..» (Fâtir, 15.), JJyjL } jJjyULufcslJL» «Babaciöim, bu ön- 
ceki rüyanin yorumudur..» (Yûsuf, 100.) âyetleri buna misaldir. Nida cümlesi 
bazen, istifham cümlesiyle birlikte gelir. JLJL «Babacigim, 

i§itmeyen ve görmeyene niçin tapiyorsun.» (Meryem, 42 ). J'LJL 

«Ey peygamber, niçin haram ediyorsun?» (Tahrim, 1 ) ibtJli 
«Ey kavmim, neden kurtuluça ça§irdi§im halde..» (Mümin, 41.) âyetleri buna 
misaldir. Nida bazen, igra ve tahzir gibi hususlarda mecazi olarak, bir ba$ka 
cümleye nida $eklinde gelir. LLJL^Jj' iiU «..Allah’in devesine ve su içme hak- 
kina dokunmayin..» (5ems, 13.) âyetinde bunlar bir arada görülmektedir. Nida 
cümlesi bazen, ihtisas mânasi ifade eder. C^IJaÌJLU.-J15^ j «Allah’in 
rahmeti ve bereketleri sizin üzerinize ey ev halki,...» (Hûd, 73.) âyeti buna 
misaldir. Bazen de tenbih mânasi ifade eder. \ Y\ «..secde etmeleri ge- 

rekmez miydi?» (Neml, 25.), bazen de taaccüb mânasina gelir. jL*J' 

«Yazik §u kullara..» (Yâsin, 30.) âyetleri buna misaldir. Tehassur mânasina gel- 
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diôine misal de Ij' «..Ke§ke ben toprak olsaydira» (Nebe, 40.) à- 

yetidir. 


12- Nidanin Kullaniliçinda Bazi Kaideler 

U edati ile nidada asil olan, hakikaten veya hükmen, uzakta olan çeylere 
seslenmede kullanilmasidir. Bazen bir takim nüktelerden dolayi yakinda olan 
çeylere seslenmede kullamlir. Bunlar sirasi ile çunlardir: 

a- Davet edilenin gelmesini ciddiyetle istemektir; ^L «Ey Musa, 

dön..» (Kasas, 31.) âyeti buna misaldir. 

b- Nidayi takip eden hitabin önemine binaen yapilmasidr; 'j-Ljt'^U'l^'L 
«Ey insanlar, Rabbinize ibadet edin..» (Bakara, 21.) àyeti buna misaldir. 

c- Davet edilenin durununu yüceltmek gayesiyle kullamlir; vjL Ey 
Rabbim, ifadesi buna misaldir. Çünkü Allah «Elbette ben yakimm..» 

(Bakara, 186.) buyurmuçtur. 

d- Firavn’in sözü olan ' j f* — ^ j «..Ey Musa, ben seni 
büyülenmiç görüyorum..» (ísrà, 101.) àyetinde nida, küçük görme kasdiyle 
kullamlmiçtir. 

Zemahçeri ile bazi ulema di§er nida edatlanna nazaran Kur’an’i Kerim’de 
’ne'L nidasmm daha çok kullanildigim, bu çekildeki nidada, tekid ve mübalaga i- 
fade eden yönler bulundugunu söyler. Bu nida terkibindeki L da tekid ve ten- 
bih, U da tenbih, j\ de ibham’dan tedricen izaha geçiç mànalari mevcuttur. Bu 
yüzden söz konusu terkibde, mübalaga ve tekid bulunmaktadir. Bunlar, Kur’an’ 
da Allah’in dile getirdigi, kullarin müteyakkiz davranmalanni istedigi, kalplerini 
ve gözlerini bunlara çevirip, gafil olmamalarim tenbih ettigi ónemli içler ve mà- 
nalardir. Nidanin bu çekilde kullaniliçi, en belig bir tekidle hitap etme durumunu 
göstermesidir. 

Kasem cümlesi de inçai cumlenin kisimlarindandir. Karafi «e I - F u r u k» 
adli eserinde kasemin, inçai cümleden olduguna dair bir icma nakleder. Fay- 
dasi, haber cümlesini tekid etmesi ve dinleyeni kesinlige kavuçturmasidir. Bu 
konuda daha geniç bilgi, Altrmç Yedinci Bölümde verilecektir. 

Çart-cümlesi de, inçai cümlenin kisimlarmdan biridir. 




ELLÌ SEKÌZÌNCl BÖLÜM 


BEDÂYlU’L-KUR’AN 

Bu mevzuda Ibnu Ebi’l-ìsba müstakil bir eser yazmiç, bu eserde Bedàyi- 
u’l-Kur’an'in yüze yakin çeçidini siralamiçtir. Bunlar; mecaz, istiare, kinaye, ir- 
daf, temsil, teçbih, icaz, ittisa’, içáre, musavat, bast, igal, te§ri, tetmim, tekmil, 
ihtiras, istiksa, tezyil, ziyade, terdid, tekrar, tefsir, izah, bir §eyi mucebiyle nefiy, 
mezhebu’l-kelami, el-kavlu bi'l-muceb, münakada, intikal, iscal teslim, temkin, 
te§vih, teshin, reddu’l-ucûz ale's-sadr, teçabuhu’l-etraf, lüzumu mà là yelzem, 
tahyir, iham (tevriye), istihdam, iltifat, ittirad, insicam, idmac, iftinan, iktidar, laf- 
zin lafizla i’tilafi, mánanin lafizla i’tilafi, istidrak, istisna, iktinas, ibdal, tekidu’l- 
medh bima yüçbihu’z-zem, tehvif, tegayur, taksim, tedbic, tenkid, tecrid, ta’did, 
tertib, terakki, tedelli, tadmin, cinas, cem'u'l-muhtelif ve'l-muhtelef, husnu’n-ne- 
sak, kiçinin kendini kinamasi, akis unvan, feraid, kasem, leff ve ne§r, mübala- 
ga, mutabaka, mukabele, muvarabe, muracaa, nezahe, ibda, mukarene, hus- 
nu’l-ibtida, husnu’l-hitam, husnu’t-tahallus ve istidrad'dir. 

Bu tasnifte yer alan mecaz ile, izaha kadar sayilan belagi sanatlarm bir 
kismi, müstakil neviler halinde, bir kismi da tariz, ihtibak, iktifa, tard ve akis gibi 
diger bazi nevilerle birlikte, icaz ve itnab bahsinde ele almmiçtir. 

Bir hükmün mucebiyle nefyi, bundan önceki bahiste geçmiçtir. Mezhe- 
bu’l-kelami ilemüteakipbe§ nevi, ba§ka ilavelerle Cedel bahsinde ele almacak- 
tir. Temkin ile müteakip sekiz nevi, Fevasil bahsinde i§lenecektir. Tasnifin so- 
nunda yer alan husnu’t-tehallus ve istitrad, Münasebat Bölümünde, husnu’l-ibti- 
da ve husnu’l-hitam Fevatih ve Havatim Bölümünde ele almacaktir. Ben bura- 
da, ibnu ebi’l-lsba’in, kitabindan ba§ka yerde, toplu olarak bulunmayan diger 
nevileri, bazi ilaveler ve degerli bilgilerle vermege çali§acagim. 

1- iham 

Bu neve, tevriye adi verilir. Tevriye; iki ayri mànaya gelen kelimedir. Bu 
màna; ya müçterek, ya benzer, ya hakikat veya mecaz olur, kelime de biri ya- 
kin, digeri uzak iki màna taçir, kastedilen ikincisi olur, yakin màna ile tevriye 
yapilir. Böylece isiten, kelimenin ilk anda yakin mànaya geldigi vehmine kapilir. 
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Bu konuda Zemah§eri §öyle der: Allah ve Resûlü’nün kelammda mevcut 
müteçabih kelimelerin tevilini yapmada, tevriye sanati kadar ince ve latif, fay- 
dali ve yardimci bir san'at yoktur. Buna; j J\ «Rahman Arf’a 

istiva etti» (Tâhà, 5.) âyeti misaldir. Áyette geçen istiva kelimesinin iki ayri 
mânasi vardir. Birincisi, bir mekanda yerleçmek manasinadir. Bu, kelimenin 
tevriye edilen yakm mânasidir. Allahu Taâlâ bir mekana yerleçmekten münez- 
zeh oldugundan, kelimenin kastedilen mânasi bu degildir. ikincisi ise; ku§at- 
mak ve mülk edinmek mânasmdadir. Bu ise, kelimenin uzak mànasidir ki, zik- 
redilen yakm màna ile tevriye edilmiçtir. 

Tevriye; mücerrede ve muraççaha olmak üzere ikiye ayrilir. Mücerrede 
olan tevriye; ne yakin, ne de uzak mânasi ile ilgili kelimelerin Oevazim) zikredil- 
memesidir. Muraççaha olan tevriye ise; yakm veya uzak mànasi ile ilgili bir ke- 
limenin zikredilmesidir. j «Göijü kendi ellerimizle yaptik„» (Zâri- 

yat, 47.) âyeti buna misadir. Âyetteki yed kelimesinin yakin mànasi, uzuvdur. 
Áyette terçih olmak üzere, yed kelimesiyle ilgsi olan bina etme fiili zikredilmiç- 
tir. Kelimenin uzak ve kastedilen mânasi ise, kuvvet ve kudrettir. 

íbnu Ebi ísba, «i’ c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde; yii 

«“Vallahi sen hâlâ eski saskinli§in içindesin’’ dediler.» (Yûsuf, 95.) à- 
yetini, muraçsaha’ya misal getirerek çöyle der Àyetteki dalal kelimesi, sevgi 
mânasina geldigi gibi. hidayatin ziddi mànasina da gelir. Yakub (a.s.)in oöullari, 
sevgi mânasmdan tevriye olarak hidayetin ziddi mânasim kullanmiçlardir. r 

«Bugün senin bedenini kurtaracagiz..» (Yunus, 92.) àyetinde be- 
den kelimesi, zirh mánasina alindigi takdirde, tevriye vardir. Çünkü bu kelime, 
aym zamanda ceset mânasini da taçir ki, kastedilen uzak mâna budur. 

Ehl-i Kitap’tan olan Yahudi ve Hiristiyanlari zikreden àyetten sonraki 
UL.1 y ; yj ^«Sen Ehl-i Kitab’a her 

türlü âyeti (mucizeyi) getirsen yine onlar senin kiblene uymazlar. Sen de 
onlarm kiblesine uyacak degilsin..» (Bakara, 145.) äyeti de, muraççaha’ya 
misaldir. Hz. Musa’ya bati yönden ilahi hitap gelince, Yahudiler batiya, Hiristi- 
yanlar da doguya yöneldiler. Müslümanlarin kiblesi de, dogu bati arasmda ka- 
lan, mutavassit bir yer olmuçtur. Bu sebeple Allahu Taâlá Müslüman ümmetine 
Uo-.jü' f ^LU»-<iUaS j «Böylece sizi orta bir ümmet yaptik..» (Bakara, 143.) 
buyurmuçtur. Âyetteki vasat kelimesi, hayirli demektir. Bu kelime ayrica, hayirli 
ve mutavassit çeklinde iki ayri mánaya gelmektedir. Âyette murad edilen uzak 
mána, hayirli mànasi oldugundan, bu kelimenin tevriye olmasi uygun düsmüstir. 

Bu açiMamaya sunu ilave etmek isterim: Âyetteki tevriye, muraççaha 
nevindendir. Çünkü ^UJ'Lju-.UéLI y _yJLJ «insanlara çahit olasmiz..» (Bakara, 
143.) âyeti, kelimenin uzak mànasiyla ilgilidir. Bu âyetin, yukaridaki 145. âyet- 
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ten önce gelmesi, tevriyenin mücerrede kismmdandir. 

j'-i ?- .j _r!«-LI 'j <<Bitkiler ve a§açlar Onun buyruguna boyun eger- 

ler.» (Rahman,6.) àyeti de muraççahaya misaldir. Âyetteki kelimesi, yildiz 
mânasindadir. Güneç ve ayin zikredilmesi, bu mànayi teçrih etmektedir. Kelime 
aym zamanda, gövdesi olmayan bitki mànasi ile, àyette maksud olan uzak mâ- 
nayi ifade etmektedir. 

Çeyhulislam Ibnu Hacer’in kendi hatti ile yazil miç bir eserinde, tervriye- 
ye misal olarak getirdigi j'U j «Biz seni ancak bütün insanlara 

göderdik ki..» (Sebe, 28.) àyetini, burada nakletmek isterim. Âyetteki SilS keli- 
mesi, ^JU mànasindadir. Yani; insanlari küfr ve günahtan sakmdirir, demektir. 
Kelime sonundaki tenvinli yuvarlak ta harfi mubala§a ifade eder. Bu ise, keli- 
menin uzak mânasidir. Akla gelen yakm mânasi, çeklinde bütün, hepsi 
mânasina gelmesidir. Fakat kelimenin bu mânaya hamli mümkün degildir. Çün- 
kü tekid eden kelimenin tekid edilen kelimeden sonra gelmesi gerekir. Mesela; 

j insanlarin tamammi gördüm, denilmiyecegi gibi, tr U)Uil5J r! i j 
insanlarin tümünü gördüm, de denilmez. 

2- Istihdam 

istihdam ve tevriye, bedi ilminin en önemli nevilerindendir. ikisi de aym 
degerdedir. Fakat bazi ulema, istihdami tevriyeden daha üstün kabul etmiç, bu 
konuda iki ayri görüç ileri sürmüslerdir: 

a- íki veya ikiden fazla mânasi olan, bunlardan biri murad edilen, zamiri 
ile de baska bir mâna kastedilen bir kelimenin kullamlmasidir. Bu görüsú Sek- 
kaki ve ona tabi olanlar ileri sürmüstür. 

b- Müsterek mânali bir kelimeden sonra, iki kelimenin gelmesidir. Bu 
kelimelerden biri ile müsterek mànali kelimeden bir màna, digeri ile de diger 
mána anlaçilir. Bunu «e I - M i s b a h» adli eserinde Bedruddin b. Malik ile, ay- 
m görüste olan ibnu Ebi’l-isba ileri sürmüslerdir. Bedruddin b. Malik buna J5ü 
«..Her sürenin (yazildi§i) bir kitabi vardir.» (Ra’d, 38.) âyetini misal 
getirmistir. Àyetteki kelimesi, belli bir süre mânasi taçidigi gibi, kitab mâ- 
nasini da tasir. kelimesi ise, kitab kelimesinin birinci mànasi ile, mütâkip à- 
yette gelen fiili de ikinci mânasiyla, istihdam ifade etmektedir. 

^ jj ÿû'j «,.sarhosken namaza yaklasmayin..» (Nisà, 

43.) âyeti de bu sanata ayri bir misal olarak getirilmistir. Âyetteki keli- 
mesi bizzat namaz ile, namaz kilinan yer mânasmdadir. Âyetin devami olan 
j jì ^JLU' «,.ne dediginizi bilene kadar..» cümlesi kelimesinin 

birinci mànasiyla, Jtrr-J«..yoldan geçip gitme diçinda..» cümlesi de i- 
kinci mànasiyla istihdam ifade etmektedir. Sekkaki’ye göre bu, ikinci kisimla il- 
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gili âyet deâildir. 

Sekkaki’nin görüçüne uygun, «ur’an’da çu âyetleri buldum: <ói' “Al- 
lah’m emri geldi..» (Nahl, 1.) âyet. Bu âyette Allah’m emri sözü ile kiyamet 
günü, azab ve Resûlullah’in bi’seti akla gelir. Fakat burada, son mâna kastedil- 
miçtir. Bu mânayi Ibnu Merdeveyh, Dahhak tariki ile Ibnu Abbas’dan çöyle riva- 
yet etmiçtir: Allah’in emri geldi sözünden, Muhammed (a.s) geldi anlaçilir. Âyet- 
teki * «„artik onu acele istemeyin.» cümlesine dahil olan zamirin, 
emir kelimesi yerine gelmesiyle kiyamet günü ve azab murad edilir. 

«Andolsun ki, insam süzme çamurdan ya- 
rattik.» (Müminun, 12.) âyeti, istihdam’in en bariz örneâidir. Àyettekiinsan keli- 
mesinden murad, Àdem (a.s)dir. j-SL j\ y^üiiLL«Sonra onu nutfe ha- 
linde sa§lam bir yere yerleçtirdik.» (Müminun, 13.) âyetinde gelen zamirle, in- 
san cinsi murad edilmiçtir. 

iLLLíj»,»^-L^ftjLjJ.LLÎ jc-lyLLV«„Açiklandiâi zaman ho- 
çunuza gitmeyecek çeyleri sormayin...sizden önce gelen bir toplum onlari 
sormuçtu da„» (Mâide, 101-102.) âyeti, istihdam’a baçka bir misaldir. Âyette- 
ki .LLÍ jt- kelimesinden murad, Sahabe’den 5nceki ümmetlerin sordugu bir ta- 
kim sorulara aittir. Çünkü bunlar, Sahabe’nin sorularindan farkli sorular sor- 
muçlardi. Bu yüzden Sahabe, bu kabil sorulardan nehyolunmuçlardi. 

3- lltifat (LIDV\) 

Bir cümleyi, bir uslubdan diâer bir usluba nakletmeye, iltifat sanati denir. 
Yani; bir sigayi kullandiktan sonra, cümledeki fiili; mütekellim, hitap veya gayb 
sigalannin birinden diâerine nakletmektir. Belagat ulemasina göre en meçhur 
tarif budur. Sekkaki çöyle der: iltifat sanatinda cümle, ya bu sigalarla veya 
bunlardan biri ile ifade edilmesi gerekirken, bir baçka siga ile ifade edilmesidir. 

iltifat sanatinm çu faydalari vardir: 

Farkli sözleri dinlemekten hoçlanan kimselerìn tabiatlarma uygun ifade- 
ler kullanmak, aym minval üzere devam eden sikici sözlerden alikoymak için 
sözü yumuçatmak, kulaga hoç gelmeyen kelimelerden korumak, bikkinliktar. 
kurtarmak gibi hususlar, iltifatin sagiadigi umumi faydalardir. Bunlardan her biri- 
nin kendine has incelikleri mevcuttur. 

Mesala; mütekellim sìgasmdan hitap sigasma geçiçteki incelik, konuçan- 
la karçi kar§iya kalindiginda, dinleyeni dinlemege teçvik etmek, dogrudan hitap 
ederek, kendisine verdigi degeri göstermektir. «J'jîcL ^rlai^jJ'j-c-WJL j 
j y «Ben niçin beni yaratana kulluk etmeyeyim? Oysa hep ona döndü- 
rülecek8iniz.» (Yâsin, 22.) âyeti buna misaldir. cümlesinin asli, 

j->- j\ dur. Âyetteki iltifat, mütekellim sigasindan muhatap sigasma geçilmesidir. 
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Buradaki incelik, ifadeyi kullanan nasihati kendine yapmaktan ziyade kavmine 
yapmasi, kendi içm istedidini kavmi için de istemesidir. Bu bakimdan kavmini 
korkutmak, onlari Allah’m dinine davet etmek üzere, hitabi kavmine çevirmi$tir. 

Bir kisim ulema bu âyette mutlak bir iltifat sanati oldugunu söylemiçlerse 
de, üzerinde dü§ünmek gerekir. Çayet; âyetteki hitabi kullanan, her iki cümle- 
de kendini kastetmi§se, iltifat sanati vardir. Fakat, âyette böyle bir iltifat mev- 
cut degildir. Çünkü âyetteki ùy» y fiili, sözü söyleyene degil, muhataba hitap 
eden bir fiildir. 

Bu görüçe, §u cevabi vermek isterim: Çayet âyette iltifat sanati olma- 
saydi, istifham-i inkarinin gelmesi de sahih olmazdi. Bilindigi üzere kul, sonun- 
da Rabbma döner. Buna göre âyetin mânasi; dönü§üm ancak kendisine olan 
Allah’a, nasil kulluk etmeyeyim? §eklindedir. Bu mânaya göre V j> kendi- 
sine dönecegim, ifadesi yerine, àyette jy »-^ J' j kendisine döndürülecek- 
siniz, ifadesi kullamlmi§tir. Çünkü sözü söyleyen de kavminden biridir. Âyetteki 
iltifatin faydasi, kavminin Allah'a ibadette kendisi gibi yükümlü oldugunu bildir- 
mesidir. j-JUJ'sj^(JlDU^ j «..Bize Àlemlerin Rabbine teslim olmamiz 
emredildi..» (Enam, 71.), j\ j «Namazi kilin..» (Enam, 72.) âyetleri 

de bu mânayi dogrulamaktadir. 

Mütekellim sigasindan gayba geçi§, iltifat §ekillerinden biridir. Bu geçi§te 
önemli olan; dinleyenin, konu§anin bu uslubda konu§tugunu, kar§isinda bulun- 
sun bulunmasm, gayesinin bu oldugunu anlamasidir. 

<ó)WJ«Biz sana apaçik bir fetih verdik. Allah ba- 
gi§lasm..» (Fetih, 1-2.) âyeti bu nevi iltifata misaldir. Çünkü âyetteki JJ 
fiili, aslinda yji .J §eklindedir. 

>*JL< JJaiỳ ^ü'JUJ-JUUBiz sana Kevseri verdik. öyle ise Rabbin için 
namaz kil..» (Kevser, 1-2.) âyetinde aslinda J §eklindedir. U\UjUtj-i y\ 
j jjJl. _-.US «,.katimizdan bir emir. Çünkü biz elçiyi göndericiyiz.» 

(Duhan, 5-6.) âyetinde JUjj» aslinda U §eklindedir.L_*ŵ- r £JUJ j->..^' 

éyyjíì iU\ «..ben sizin hepinize Allah’m elçisiyim.. O halde Allah’a ve O- 

nun elçisine inamn..» (Araf, 158.) àyetinde *J t-jj aslmda, Lw >j §ekllndedir. 
Âyette, mütekellim sigasmdan gaibe dönü§te iki nükte mevcuttur. Birincisi: Re- 
sûlullah kendini, kavmiyetçilik yaptigi töhmetinden uzakla§tirmi§tir. ìkincisi de; 
sahip oludugu sifat ve nübüwet özelliklerinden dolayi kendisine uyulmaya layik 
oludugunu bildirmesidir. 

Hitaptan mütekellime geçi§, iltifat'm diger bir özelligidir. Bu §ekilde bir il- 
tifat, Kur’an’da mevcut degîldir. Bir kisim ulema; L.^L.ÍUi...^LLUÍU a Líli «Sen 
yapacagmi yap..» (Tâhà, 72-73.) âyetini buna misal göstermi§lerse de, dogru 
degildir. Çünkü iltifatin §arti, murad edilenin aym ki§i olmasidir. 
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Hitap'dan gayba geçiç, iltifat’in bir diger özelligidir. /JUUJI^JpJSlil,^*. 

y- j «..Gemide oldu§unuz zamam (düçünün) onlari alip götürürken..» 

(Yûnus, 22.) âyetinde, ^ zamiri aslinda S» çeklíndedir. Hitab’dan gayba ge- 
çiçteki incelik, kendi durumlarim baçkalarina anlatarak, küfür ve amellerinden 
taaccüb etmeleridir. Eger hitap, ayni çekilde devam etseydi, bu fayda saglan- 
mazdi. 

Denilir ki; y> «Sizi karada ve denizde gezdiren 

O’dur..» (Yûnus, 22.) àyetinin delaleti ile ilk hitap, Mümin olsun kafir olsun, her- 
kese çamil olurdu. Bu yüzden zemmin, âyetin sonunda sözü edilenlere ait ol- 
dugunu göstermek üzere, hitabdan gayba geçiç yapilmiçtir. Bu da, umumi hi- 
taptan, hususi hitaba geçiçtír. 

Burada çunu ilave etmek isterim: Bazi selef ulemasi, bunun aksi bir tev- 
cihde bulunmuçtur. Bu tevcihe göre, birinci hitap cümlesi hususi, ikincisi ise u- 
mumidir. ibnu Ebi Hatim, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in jiilUJI^^ij' 
rr&y r*r «..Gemide oldugunuz zamam (düçünün) onlari alip götürürken..» 
(Yûnus, 22.) áyetinde çöyle dedigini rivayet eder: Allahu Taâlâ âyette önce 
Sahabeyi, sonra da baçkalarim zikrettigi halde, jty-s çeklinde hitap etmemiç- 
tir. Çünkü Allah, Sahabe ile digerlerini beraberce mütalaa etmiç, gemide olan- 
larla olmayanlarin birlikte gittiklerini kastetmiçtir. Zeyd b. Eslem’in sözü budur. 
Halef ulemasinm üzerinde uzun zaman düçünüp ömürlerini harcadigi, neticede 
çüpheye düçtükleri hususlarda selef ulemasi, áyetlere ne ince mânalar ver- 
miçlerdir. Àyetin bu mânaya geliçinde, çu husus da zikredilebilir: Gemiye bine- 
cekler, geminin hareketìsirasindaçikan firtinanm çiddetinden helak olma korku- 
suna kapildiklarindan, Allah’a yakinlik duydular. Bu yüzden âyette, onlara bin- 
meye hazir olanlar §eklinde hitap edildi. Gemiye binenlerin arzuladiklari gibi fir- 
tina çekilip helak olma korkusu kalkinca, Allah’a hissettikleri yakinlik duygusu 
kayboldu. Nitekim insan, emniyette oldu§unu hissedince, kalbindeki Allah kor- 
kusu kalkar. Bu duyguda olan kimseler Allah’i unuttugundan, Allah da onlara 
gaib sigasi ile hitapta bulunmuçtur. Böye bir tefsir içari mânadir. 

Su âyetler de iltifata misaldir. jjjÿ» 15 *j 
«..Ama Allah’in rizasini isteyerek verdi§iniz zekat böyle degildir. içte onlar 
sevablarmi kat kat artiranlardir.» (Rûm, 39), —«Jlj j 

JjjJ 1 jl «..size küfrü, fiski ve isyani çirkin gösterdi. içte dogru yol- 

da olanlar bunlardir.» (Hucurât, 7.), jjyfJfSJ~\jj'\ j | JJUjJII_jJL>. 1 >I 

«Haydi siz ve eçleriniz, agirlanmiç olarak cennete girin. Onlarin çevresinde 
dolaçtmlir..» (Zuhruf, 69-70.) âyetinde aslinda p&JLt dur. Âyetin devami 
ûj-JLLlíJfJJÌ j «Siz orada ebedi kalacaksiniz.» cümlesi, iitifat sanaticwn 
tekrar edildigini gösterir. 
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Gaib sigasindan mütekellime geçiç de, iltifatin, diger özelliklerindendir. 

«Rüzgarlari gönderip bulutlari yürü- 
ten, onlari gökte dilediöi gibi yayan...Allah’tir...»> (Rûm, 48.), • 

—J'lJjjU j»\ «..her gögün içini kendisine bildirdi. Yakin gögü i- 
çiklarla donattik..» (Fussilet, 12.), LJL’'j,..u -r LJJ_p.L£ in L 1 '’v ■ 

«Kulunu geceleyin yürüten Allah’i eksiklikten tenzih ederim..kendisine bir 
kisim âyetlerimizi göstermek için, çevresini mübarek kildigimiz...» (isrâ, 1.) 
âyetleri buna misaldir. Bu son âyetin devami olan J' âyetinde 

mütekellimden gaybe geçilerek, ayri bir iltifat yapilmiçtir. Hasan el-Basri’nin 
seklindeki kiraatina göre L S ^L fiilinden, gaib sigasiyla ikinci bir iltifat, LJL' 
kelimesinde üçüncü iltifat, «L' da ise dördüncü bir iltifat mevcuttur. Zemahseri; 
bu ve benzeri âyetlerde iltifatm faydasi, kudretin Allah’a mahsus oldugu, Allah- 
in hiç kimsenin kudreti altina girmedigine isarettir, der. 

Gâib sigasindan muhataba geçise misal, UJ_jj*>. yiij 

'j)L_L «Rahman çocuk edindi, dediler. Andolsun ki, siz pek kötü bir cürette 
bulundunuz.» (Meryem, 89.), jV'^y»LX.j^^ H *^Li^L^iíi' p 5'_;^ ;!t J' 

Jü «Görmediler mi, onlardan önce nice nesilleri yok ettik. Biz onlara yer- 
yüzünde size vermedigimiz imkanlari onlara verdik..» (Enam, 6 ), ^ j (r ®UL._j 
.'J^jJüjLS'ÓAj" j ^1»L'«..Rableri onlara tertemiz sarap içirmistir. Bu sizin 
mükafatinizdir..» (insan, 21-22.), —jj'^-J' j' j'j' «..Peygambere 

bagiçlayip da eger Peygamber de onu nikahlamak isterse..sirf sana mah- 
sus olmak üzere..» (Ahzab, 50.) âyetleridir. 

Bu nevi iltifatin güzelligi, Fatiha sûresinde görülmektedir. Sûrede, önce 
Allah’in adi amlmis, sonra O’na tam mânasiyla yönelmeyi tesvik eden sifatlari 
zikredilmis, daha sonra da, kiyamet gününün sahibi oldugunu beyan eden JJL 
âyeti ile bu sifatlarin sonuncusu getirilmistir. Böylece kul, bu sifatlarla 
vasiflanan Allah’a, kimsenin içinden söküp atamayacagi duygularla baglanmis, 
her seyde O’na siginmis, yalniz Ondan yardim talebinde bulunmus olur. 

Denilir ki; Allah’a hamdin gaib sigasi, ibadetin de muhatap sigasi ile gel- 
mesi, ibadetin hamd’den daha degerli olduguna isarettir. Çünkü hamd, bir ni- 
met karsiliginda yapilirken, ibadette bu karsilik yoktur. Bu yüzden Allah’a hamd 
gaib sigasiyla, ibadet de muhatap sigasiyla gelmistir. Böylece kul, rütbelerin en 
yücesi olan ibadetini, hitab ve teveccüh halinde nisbet etmistir. Bu durum, kul- 
da bulunmasi gereken terbiyeyi gösterir. Bu sekilde devam eden sûrenin son 
âyetlerinde, nimeti veren açikça zikredilmis, bu nimet bizzat Allah’a isnad edi- 
lerek ,^-Lc.LL-mJ' jjjJ' «nimet verdigin kimselerin..»> (Fatiha, 7.) buyrulmus, 
^JLc-^^LJ'J»'^— kendilerine nimet verilenlerin yoluna, seklinde ifade edilme- 
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mi§tir. Gazab'in zikrine sira gelince, bu kelime Allah’a lafzan nisbet edilmemiç, 
gazab eden açikça ifade edilmeden, magdub §eklinde kullanilmi§, Allah’a doö- 
rudan hitap halinde, gazabm Allah’a lafzan nisbet edilmemesi için 
«Gazab ettiklerinin yoluna degil, çeklinde buyrulmamiçtir. 

Denilir ki; bu sûrede hamd’e hakkiyla layik olan, Rabbul’l-Âlemin, Rahim 
vekiyamet gününün Sahibi olma gibi büyük sifatlari bulunan, §am yüce Allah’in 
varligi bilinmiç olur. Ayrica, ibadetin ancak Kendisine yapilacaâi, ancak Kendi- 
sinden yardim istenilecegi anlaçilir. Bu yüzden, çanma uygun bir tazimde bu- 
lunmak üzere, Allah’a bu §ekilde hitap edilir. Sûredeki bu hitaba göre kul; ey 
bu sifatlarin sahibi olan Allah’im, biz ibadeti ancak Sana eder, ancak Sen- 
den yardim isteriz, §eklinde niyazda bulunmuç olur. 

Denilir ki; bu sûrede mevcut olan iltifat sanatmin bir diöer güzelligi, §u 
noktada kendini gösterir; insan yara tildigmda, Allah'i ve sifatlarmi bilmiyor, O- 
na dogrudan hitap edecegini anlamada güçlük çekiyor, azametini kavrayami- 
yordu. insan, Allah’i sifatlariyla tamymca, O’na hamd ve sena ile yaklaçmaya 
çaliçmi§, hamd'in sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmiç, kulluguna layik bir 
§ekilde ibadette bulunmuçtur. Bu sayede, Allah’a hitap etmeyi ve münacaatta 
bulunmayi ögrenmiç, w-jJdU' «Yalmz Sana kulluk eder, yalmz Sen- 

den yardim dileriz.» diyerek, kullugunu göstermiçtir. 

4- iltifat Sanatinda Aranan Bazi Çartlar 

A- Bir cümlede zamir, muhatab sigasmdan mütekellim sigasina geçe- 
cek olursa,heriki sigadaki zamir, ayni kiçiye ait olmalidir. Bu yüzden 
sen dostumsun, cümlesinde, iltifat sanati mevcut degildir. 

B- lltifat, Zemahçeri ve diger ulemanm ifadesine göre, iki cümleden mü- 
teçekkil bir cümle olmalidir. Aksi halde, garib bir iltifat nevi ortaya çikar. 

C- Tennuhi ve Ibnu’l-Esir; faile hitabda bulunduktan sonra, fiili meçhul 
sigasiyla gelen, garib bir iltifat nevini zikretmiçlerdir. Bu iltifat âyetin- 

den sonra, in gelmesinde görülür. Âyetin mánasi; jjJJ' jj- 

r+it' —— at. çeklindedir. Böyle bir iltifat, Bahauddin b. Subki «A r u s u’ I - E f 
rah» adli eserinde kabul etmemiç, tenkidde bulunmuçtur. 

D- Ibnu Ebi’l-isba’ çöyle der: Kur’an’da, gerçekten garip iltifat nevileri 
mevcuttur. §iirde, bu nevi ittifata bir misal bulamadim. Bu garip iltifat; bir cüm- 
lede mütekellimin, iki mänayi birlikte ifade etmesi, sonra birincisi üzerinde dur- 
masi, birinciden ayrilip ikinciye geçmesi, sonra yeniden birinciye dönmesidir. 
Bu çekildeki iltifata, jJJ-u JjLL, VI jl «Insan gerçekten Rabbi- 

ne karçi nankördür. Rabbi de buna çahittir.» (Âdiyât, 6-7.) âyetleri misaldir. 
Birinci âyette zamir insana, ikincisinde ise Rabbe raci iken, jjjûJ s 







233 


«Doàrusu o mali çok sever..» (Âdiyât, 8 .) àyetiyle tekrar insana rucu etmiçtir. 
Buna, zamirlerle yapilan iltifat adini vermek daha uygun olur. 

E- Tennuhi ve ibnu’l-Esir’in belirttiklerine göre; bir, iki veya daha fazla 
ki$iye yapilan hitaptan, bir baskasina geçmek, iltifat’a yakin bir sanattir. Bu 
da, alti kisma ayrilir: 

a- Bir kiçiden iki kiçiye yapilan hitaba misal: 
j-L. j^LSüjsJL j^ jV',y.L ^^LîuWDediler ki: Sen bizi, babalarimizi 

üzerinde buldu§umuz düzenden çeviresin de yeryüzünde büyüklük yalniz 
ikiniz de kaísin diye mi bize geldin? Biz asla sana inanacak degiliz.» (Yû- 
nus, 78.) àyetidir. 

b- Bir ki$iden daha çok kiçiye yapilan hitaba misal: . 1 — 

«Ey Nebi, kadinlari boçadigmiz zaman..» (Talak, 1.) âyetidir. 

c- iki kiçiden, bir ki$iye yapilan hitaba misal: ^LLSL^jJ «Rabbiniz 

kim ey Musa?..» (Tâhà, 49.), ^LLLJL^'j^LiL^^LLti «..sakin sizi cennetten 
çikarmasin, sonra yorulursun.» (Tàhà, 117.) àyetleridir. 

d- iki kiçiden daha çok kiçiye yapilan hitaba misal: y,J\í-^j\j 

LLifjLjLsJjIJ'JJj'«Biz Musa ve kardeçine: ‘Kavminiz için 
Misir’da evler hazirlayin ve evlerinizi kar§i karçiya kurun..»(Yûnus, 87.) âye- 
tidir. 

e- Çok kiçiden, bir kiçiye yapilan hitaba misal: j_.>VL*J" j*Li\j 
«„namazi kilin ve Müminleri müjdele.» (Yûnus, 87.) âyetidir. 

f- Çok kiçiden, iki ki$iye yapilan hitaba misal: . jLma'u 
jLúiLLiy j.Y'JLi... «Ey cinler ve insanlar toplulu§u, gücünüz yeterse.. Çim- 
di Rabbinizin hangi nimetini yalanliyorsunuz?» (Rahmàn, 33-34.) àyetleridir. 

Mazi, muzari veya emir sigasindan, bir baçka sigaya geçerek yapilan il- 
tifaí, iltifata yakin olan nevidendir. Mazi’den muzariye yapilan iltifata misal: J— j' 
Lbe—^JLi^L J\ «..gönderdigi rüzgarla bir bulut kaldirir..» (Fàtir, 9.), <£jLjj*j 

^JJ'JUcLi.L_J'j»ý*-LjiiLL)L «„Kim Allah’a (ortak tanrilar) koçarsa sanki o, 

gökten düçüp de kuçlarm kapi§tigi„» (Hac, 31.), J rrr -.jt-jjj^j_j\jJájj_ji\j\ 
Ui' «lnkar edenler ve Allah’in yolundan geri çevirenler„» (Hac, 25.) âyetleridir. 
Mazi’den emir sigasina geçerek yapilan iltifata misal: I ^ 4 -*' jla-JjJL^j jJJi 
Jjty^j «De ki: ‘Rabbim bana adaleti emretti. Yüzlerinizi Ona dogrultun..» 
(Araf, 29 ), ' jila*'i ( ^^ ( ^JCjLV'fLJV' l jULJ».\j«..size okunanlar diçindaki hay- 
vanlar sizin için helal kilmmi§tir„» (Hac, 30.) àyetleridir. Muzariden maziye 
geçerek yapilan iltifata misal: j»'ìí' uí L jY'^j • jC»\ jt-J^^j.^ jüj çJ—irjjj 

Jj'.Ll «Sura üfrüldügü gün, Allah’in diledikleri hariç, göklerde ve yerde olan- 
lar korku içindedirler..» (Neml, 87.), rr »>'ú JL*- j~* j jLJ* j^\j JjJLijl \^.— jjj 
«O gün, ki dagiari yürütürüz; yeri dümdüz görürsün, onlari toplamiçiz„» 





234 


KUR’AN lÜMLERl AN8lKL0PEDlSl 


(Kehf, 47.) âyetleridir. Muzariden emir sigasina geçerek yapilan iltifata misal: 
jjS >hLÌ .jìi'u+l'^'Jli «Dedi ki: ‘Ben Allah’i §ahit tutuyorum, 
siz de çahit olun ki ben sizin ortak koçtuklarinizdan uza§im.» (Hûd, 54.) â- 
yetidir. Emir sigasindan maziye geçerek yapilan iltifata misal: jj^>\j 

J, jj\ «„siz de ibrahim’in makamindan bir na- 
mazgah yeri edinin..lbrahim’e ve ismail’e emretmiçtik..» (Bakara, 125.) âye- 
tidir. Emir sigasindan muzari’ye geçerek yapilan iltifata misal: 

JS j»j* ŷû\ «Namazi kilin ve O’ndan korkun? Varip huzuruna 

varacagmiz O’dur.» (Enam, 72.) âyetidir. 

5- Ittirad (jl \) 

Kelime mânasiyla ittirad; hitab eden kimsenin, ecdadi ile ilgili isimleri, 
dogum sirasina göre vermesidir. ibnu Ebi'l-isba buna misal olarak, Yûsuf (a.s)la 
ilgili çu âyeti zikreder: ^ jijujji^^j^ ^' c JL'*L.C-*j;' j «Atalarim ibrahim, 
lshak ve Yakub’un dinine uydum..» (Yûsuf, 38.). Âyette bu sira, aliçilan tertib 
üzere gelmemistir. Aliçilan âdete göre; önce baba, sonra dede, sonra da bü- 
yük dedenin zikredilmesi gerekirdi. Fakat âyette sadece ecdadm zikri degil, 
kendilerine tabi olan kavimler de zikredilmektedir. Bu sebeble âyet, ibrahim 
(a.s)la baslamiç, arkadan ishak ve Yakub (a.s) zikredilmistir. Yakub evladlarinm 
lisamyla nàzil olan J_£-w_J ^'Lül.'*!' «..senin ilahina, atalann, Ib- 

rahim, ismail’in ilahina tapanz..» (Bakara, 132.) áyeti de, buna misaldir. 

6- Insicam ( r b|«_iY') 

lrmak suyunun sessizce akiçi gibi, cümlenin akici bir üslùbla ifade edil- 
mesine insicam denilir. insicamli cümle; terkibinde kolaylik, kelimelerinde akici- 
ligi olan cümledir. Kur’an’in bütününde, bu insicami görmek mümkündür. Bedi 
ulemasi söyle demistir Nesirde insicam kuvvetli olursa, cümlenin telaffuzu, 
kendiliginden dùzgün ve ölçülü olur. Kur’an’da bu ölçüye uyan àyetler sunlar- 
dir: 

Bahr-i tavil’e uyan: jy JAi.lLj-J 

«..dileyen inansin, dileyen inkar etsin..» (Kehf, 29.) 

Bahr-i medìd’ » 

«Gözlerimizin önünde gemiyi yap..» (Hûd, 37.) 

Bahr-i basit’e » ^+ÌLjiY'^^jY' j*..À i 

«..evlerinden baçka bir sey görülmez oldu..» (Ahkâf, 25.) 

Bahr-i vàfire » ji jj. j ^Js .^ ■ .. j^ 

«..onlari rezil etsin, sizi onlara üstün getirsin ve Müminlerin gögüslerini fe- 
rahlandirsin..» (Tevbe, 14.) 
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Bahr-i kàmile » j 

«..Allah diledi§ini dogru yola iletir.» (Bakara, 213.) 

Bahr-i hecez *> 

«..Onu babamin yüzüne koyun da görmeye baçlasin..» (Yûsuf, 93.) 

Bahr-i recez » 

«Cennetin gölgeleri üzerlerine yaklaçmi§, devçirmeleri a§agi dogru egdiril- 
dikçe egdirilmiçtir.» (insan, 14.) 

Bahr-i remel’e » OL-' 

«..havuzlar kadar (geniç) legenler, sabit kazanlar..» (Sebe, 13.) 

Bahr-i seri’e » JL j»^s.y>jji\Sỳ 

«Yahut çu issiz bir kasabaya..» (Bakara, 259.) 

Bahr-i munserih’e » LÜaJj^jLjy'LÄU-U' 

«Dogrusu biz insam bir nutfeden yarattik..» (insan, 2.) 

Bahr-i hafif’e » 

«..hemen hiç söz anlamiyorlar.» (Nisâ, 78.) 

Bahr-i muzari’e » j y ý r y_ 

«..o çagriçma gününden, o gün arkamzi dönüp kaçarsmiz..» (Mümin, 32-33.) 

Bahr-i muktedab’a » ja^ 

«..onlarin kalplerinde hastalik var..» (Bakara, 10.) 

Bahr-i muctess’e » j yúJ'U'^'^jLt 

«Kullarima söyle: içte ben öyle bagiçlayan, öyle esirgeyenim.» (Hicr, 49.) 
Bahr’i mutekarib’e » 

«Onlara mühlet veriyorum. Çünkü benim tuzagim çetindir.» (Araf, 183.) 

7- Idmac (j-LjY') 

Ìbnu Ebi’l-ísba idmac’i çöyle tarif eder: idmac; mütekellimin, bir gaye- 
den digerine, bir bedi’den diger bir bedie veya bu iki gaye ile, iki bedi’den 
birini açiga vurmayacak çekilde, sözün gizlenmesidir. * j^^j^ _;V'^i-u>J'*J 
«..ilkte de sonda da hamd Ona mahsustur..» (Kasas, 70.) âyeti buna misaldir. 
Âyetteki mübalaga, màna uygunlugunda gizlenmistir. Çünkü Allah’dan baskasi- 
nahamdin olmadigi ahirette, hamde layik olan Allah, múnferiden layik olmakla 
da mübalaga ifade etmektedir. Hamd etmedeki mubalaga mànasi, her ne ka- 
dar àyetin zahirinde mevcut degilse de, batimnda hakiki olarak mevcuttur. Çün- 
kü Allah, dünya ve àhirette hamd edilmesi gereken yegane varliktir. 

Bu açiklamaya, sunu ilave etmek isterim Bu âyette en uygun idmac, ga- 
yenin gayeye olan idmacidir. Çünkü âyetin gayesi, hamd’in sadece Allah’a 
mahsus oldugunu göstermektir. Âyetteki idmac, tekrar dirilme ve kiyamet gü- 
nüne isaret etmesindendir. 
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8- Iftinan ( jLJ'sM) 

Bir cümlede, iftihar ve teselli gibi iki ayri hususun bulunmasina, iftinan 
denir. jbl+lc./r.jS K Yeryüzünde bulunan her 

§ey fânidir. Ancak, Yüce ve cömert olan Rabbinin varli^i bakidir.»(Rahmän, 

26-27.) âyeti buna misaldir. Allahu Taâlâ bu âyette, hayat sahibi olan; insan, 
cin melaike ve diger canlilarin, teker teker öleceöini hatirlatmiç, yaratilan her 
çeyin yok olmasindan sonra, on ayri kelimede, Celal ve ikram sifatlariyla baki 
kalacaôini, iftiharla bildirmiçtir. ' «Sonra korunanlari kurtannz..» 

(Meryem, 72.) àyeti de buna ayri bir misaldir. Âyette, teselli ile iftihar birarada 
zikredilmi§tir. 

9- lktidar (J_üiY') 

Edebi gücüne dayanarak, kullanacaôi mâna ve gayeyi belirtmek üzere 
mütekellimin cümleyi farkli §ekillerde ifade etmesine, iktidar denilir. iktidar; ba- 
zen istiare, bazan müteradif kelimeler, bazen icaz, bazen de hakiki mânayi kul- 
lanmakla yapilir. ibnu Ebi’l-isba çöyle der: Kur’an’daki kissalarin hepsi bu üs- 
lupla gelmiç, mânasi farkli olmayan bir kissa, diâer bir sûrede, deôi§ik §ekil ve 
kelimelerle ifade edilmiçtir. öyle ki; her iki sûrede mânasi birbirinden farkli ol- 
masa bile, aralarinda mutlaka §ekli bir fark bulunur. 

10- Lafzm Lafizla, Lafzm Mâna ile i’tilafi 

Kelimelerin biribirine uygunlugu ve kullanili§ina riayet edip, az kulla- 
mlanla az kullanilam, çok kullamlanla çok kqllamlan kelimeleri bir araya ge- 
tirerek cümlede uygunluk sagiamaya, lafzm lafizla itilafi adi verilir. 

Lafzin mâna ile itilafi; cümlede kullamlan kelimelerin, murad edilen mâna 
ile uygunluk saölamasidir. Eôer mânanin zenginliôi, fesahati az veya çok kul- 
lamlmasi gibi özellikleri varsa, kelime bunlara uygun §ekilde seçilir. 

Lafzin lafizla itilafina misal; y «Allah’a ye- 

min ederiz ki, Yusuf’u anip durman seni bitkin dü§ürecek..» (Yûsuf, 85.) â- 
yetidir. Áyette, kasem ifade eden harflerin en az kullamlanlari mevcuttur. Bu 
harf, ba ve vav kasem harflerine nazaran, mânasi halk arasinda daha az bili- 
nen bir harftir. 

ísmini raf, haberini nasb eden 'Jju fiili de, çok az kullamlan fiillerden biri- 
dir. Aym cinsten olan J'Ji fiili, 'Jjû fiiline nazaran anla§ilmasi daha kolay ve 
daha çok kullamlan fiildir. Ayrica, helak mânasina gelen J» j>- kelimesi de, na- 
dir kullamlan kelimelerdendir. Bu özelliklerinden dolayi âyette her kelime, birbi- 
rine uygun §ekilde siralanmi§tir. Allah, bunun di§inda bir üslup murad ettiöinde; 
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^Lm'j^-JL'j «..olanca güçleriyle Allah’a yemin ettiler..» (Enam, 109.) 
áyetinde görulen kelimeleri kullanmiçtir. Âyetteki her kelime, çok kullanilan ke- 
limelerdendir. 

Lafzm mána ile itilafina misal: jU' ( X.,.^'_>JlUj !! J' c J''^S j «Sakin 
zulmedenlere en ufak bir meyil duymayin, sonra size ateç dokunur..» (Hûd, 
113.) âyetidir. Zalimin zulmüne i§tirak etmeksizin, ona meylederek destek ol- 
mak, zulmüne i§tirakten daha az cezayi gerektirir. Bu yüzden âyette, dokun- 

mak mánasma gelen fiili kullanilmiçtir. 'UL$Jlc- ŷ _^ULjJ «Herkesin 

kazandigi iyiNk kendi yaranna, kötülük de kendi zararinadir> (Bakara, 286.) 
âyetinde, günahm agirligi yamnda, külfeti çok olan fiillere içaret etmek üzere 
v—L5' fiili kullanilrmçtir. yS-Sà «..oraya tepetaklak atilirlar.» (Çuarâ, 94.) à- 

yeti de bu kabildendir. Âyetteki ' jS-S fiili, I fiilinden daha beligdir. Çünkü bu 
fiilde, zorla ve çiddetle itilme mânasi mevcuttur. y ò+~**~* i «Onlar ora- 
da feryad ederler.» (Fátir, 37.) âyetindeki fiil j fiilinden daha beligdir. 
Çünkü bu fiil, mutat olan çighgm üstünde bir çigiik ifade eder. j.xS,* J j J c.jJ\ 
«..galib ve güçlü bir padiçahin yakalamasi gibi.» (Kamer, 42.) àyetindeki 
muktedir kelimesi, kâdir kelimesinden daha beligdir. Çünkü muktedir kelimesi, 
kudreti bütünüyle elinde tutan, onu engelleyen veya cezalandiran bir gücün 
bulunmadigma içaret vardir. JoU«ona kullukta sabreh* (Meryem, 65.) 

fiili lutuf ve rilkati ifade etmesi bakimindan _»' fiilinden, ,>**- J kelimesi aza- 

met ifade etmesi bakimindan ^ J\ kelimesinden daha beligdir. 

Ji— fiili ile JL,\ fiili arasindaki fark da böyledir. fiili, sulamada zorluk 
olmayan içlerde kullanilir. Bu yüzden Allahu Taälà, cennetteki içeceklerden söz 
ederken 1 j «..Rableri onlara tertemiz bir içki içirmiçtir.» 
ílnsan. 21.) àyetini. dünyadaki içeceklerden söz ederken de, içinde zorluk mà- 
nasi bulunan Ju*\ fiilini kullanarak U' * UpSUJL.' j «„ve size tatli su içirmedit 
mi?» (Mürselat, 27.), L»'j£..U r i»UJL-,V «..onlara bol su verirdk.» (Cin, 16.) bu- 
yurmuçtur. Çünkü dünyadaki sulama içi, daima zordur. 

11 - lstidrak ve istisna (.UU.'st' i 

Bu iki edebi sanatm bedi ilminden sayilma çarti; kelimenin lügat mânasi 
diçinda, bazi ifade güzelliklerine sahip olmasidir. istidrak’e misal: V 1 __ r c-V'CJLi 
UJL.’" ỳ ỳ* ^fJJiLU' «Köylüler “inandik” dediler. De ki: “Siz inanma- 

diniz. Fakat islam olduk deyin.» (Hucurat 14) âyetidir. Âyette sadece ' yj 
ifadesi bulunsaydi, bu ifade Bedevi Araplari nefrete sürüklerdi. Çünkü bunlar, 
kelime-i çehadeti ikrar etmekle, iman etmiç olacaklarmi zannederlerdi. Âyetteki 
belagat, imanm dil ile ikrar, kalp ile tasdik oidugunu bildirmek için, istidrak’in 
zikrini gerekli kilmiçtir. Kelime-i çehadeti dil ile söylemek, gerçek mânada iman 
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etmeyi deíjìl, sadece Müslüman olmayi gösterir. ^ j «..fa- 

kat henüz iman kalplerinize girmedi..» (Hucurât, 14.) âyeti, buna açiklik ge- 
tirir. istidrak; cümledeki müçkili açik bir kelime ile izah ettiöinden, cümleye gü- 
zellik kazandirir. 

istisnaya misal, LL ( j-.,.,LV'.L-M_4J' l ,«-»«l l*«..onlann arasinda bin sene- 
den elli yil eksik kaldi..» (Ankebût, 14.) âyetidir. Âyette ifade edilen müddetin 
istisna ile bildirilmesi, kavminin tamamen helakine sebeb olan Nuh (a.s)m bed- 
duasindaki özrü hafifletmiç. $ayet âyette; aralannda dokuz yüz elli sene kal- 
di, ifadesi yer alsaydi, ilk bakiçta, helak olma korkusuna kapilmazlardi. Âyette- 
ki bin sayisi duyulunca, cümlenin gerisi merakla beklenmeye baçlanmiç, araya 
istisna girince, bin sayismdan dogan merak ortadan kalkmi§tir. 

12 - lktisas (^LL»V') 

Bu sanati, «F i k h u’ I - L u g a» sahibi inu Fâris kullanmistir. iktisas; bir 
sûredeki âyetin, ayni veya bir ba§ka sûredeki âyetten almmasina denir. 

^-\«U_i'í«..Ona dünyada (yaptigi güzel için) 
karsihgmi verdik. Çüphesiz o ahirette de iyilerdendir.» (Ankebût, 27.) àyeti 
buna misaldir. Ahiret, amel yeri degil, mücazat yeridir. Âyetteki bu mâna; yj 
jlíOls«JLaJ'J*£.jiLL«Kim de ona iyi içler yapmiç bir 
Mümin olarak gelirse, içte onlar için yüksek dereceler vardir.» (Tâhâ, 75.) 
âyetinden almmiçtir. jj ^ r UŵJ' ( >#LLS3 tr ,^UUV ý j «Eger Rabbimin nimeti ol- 
masaydi, çimdi ben de oraya götürülenlerden olurdum.» (Sâffât, 57.) âyetin- 
deki mâna, jjj\ «..onlar da azabin içine getirilmiçlerdir..» 
(Sebe, 38.) âyetinden alinmiçtir. jl+lVL yL r y_ «..hem de çahitlerin (sahitlige) 
duracagi günde..>(Mümin, 51.) âyetindeki mâna, dört çahidi ifade eden çu dört 
âyetten alinmiçtir. Bunlar: JSCJL-_j«Her can yaninda bir sü- 

rücü ve bir çahidle gelir.» (Kàf, 21.) àyetinden alinan melekler, jjLU-L'U_SS 
*_= . «^Ljìi' JS «Her ümmetten bir çahit, seni de bunlara ça- 

hit getirdigimiz zaman..» (Nisâ, 41.) âyetinden alinan enbiya, ŷ £2 

J' 1 «insanlara çahit olasiniz diye..» (Bakara, 143.) âyetinden alinan Hz. Mu- 
hammed'in ümmeti, 14 U, « «O gün ki dilleri çahitlik edecektir..» 

(Nur, 24.) âyetinden alman vücut azalari gibi çahitlerdir. 

jLJ'^^j «„o çagnçma gününde..» (Mümin, 32.) âyetindeki jL kelimesi, 
çeddeli veya çeddesiz okunmuçtur. $eddesiz okunuçu 

jL' «cennet halki, ateç halkina seslendi..» (Araf, 44.) âyetinden, çeddeli oku- 
nuçu da yu fiilinden hareketle <22 'û j » «j «Içte o gün kiçi kaçar: Kar- 

deçinden..» (Abese, 34.) âyetinden alinmiçtir. 
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13- ibdal (JIjüVI) 

Kelimedeki bir harfin diger bir harfle yer degiçtirmesine, ibdal denilir. ib- 
nu Fâris jLoli (Çuarâ, 63.) kelimesini buna misal vermi§, jJ5 jl£i «,.her bö- 
lüm öyle oldu ki..» (Çuarâ, 63.) àyetine dayanarak kelimenin j yú' ashndan 
oldugunu söylemi§tir. Burada ra ve lam harflerí yer deäiçtirmiçtir. el-Halil, 
w xi «,.evlerin arasma girip (sizi) araçtirdilar..» (isrâ, 5.) âyetinde- 
ki ' j—U. fiilinin, aslmda ' y 1»> oldugunu, cim harfinin ha harfiyle yer deé|i§tirdigi- 
ni söyler. Âyetin ayrica, ha harfi ile de kiraati mevcuttur. Ebu Ali el-Fârisi 

—*" «..Ben, mal sevgisini tercih ettim ki..» (Sâd, 32.) âyetini bu 
kabilden saymi§tir. Áyetteki kelimesi, aslinda J-*J' çeklindedir. Ebu U- 
beyde ise 5L.*sl' «,.ishk çalmadan ve el çirpmaktan baçka.» (Enfàl, 

35.) âyetindeki juú kelimesinin asli, íj-t-L dir, demiçtir. 

14- Tekidu’l-Medh bima Yuçbihu’z-Zem 
(Zemmeder Görünüp Medhi Kuvvetlendirmek) 

i+jí «ii. —J4 »1 

ibnu Ebi’l-isba çöyle der: Kur’an’da bu sanata dair misaller çok az ol- 
dugundan, ancak §u âyeti misal gösterebilirim: L.'j'V'L.j^LiLjA^UÜ'JâiljJi 
a»L «Allah’a inandi$imiz için mi bizden hoçlanmiyorsunuz.»(Mâide, 59.) iman 
etmelerinden dolayi Müminleri ayiplayanlari azarlamak üzere gelen istifhamdan 
sonra istisna’nm bulunmasi, zemmedilmesi gereken hususun yer alacagi veh- 
mini uyandirmaktadir. Fakat istisnadan sonra Müminleri metheden ifadenin gel- 
mesiyle âyette, medhin tekidi yapilmiçtir. 

Bu konuda çunu ilave etmek isterim: Bu sanata ayri bir misal: ' 
aJlW«ä'L-' j'> «..sirf Allah ve Resûlü, kendilerini bol nimetinden 
zenginleçtirdi diye oc almaya kalkiçtilar..» (Tevbe, 74 ), pAjuaj .1 yr j«û)' 
«Ìi'LJy yu j'Y'j*. «Onlar sirf Rabbimiz Allah’tir, dediWeri için haksiz ye- 

re yurtlarindan çikarildilar.» (Hac, 40.) àyetleridr. Son àyetteki istisnanin zaN- 
ri mânasi, yurtlarindan kovulmayi bir hak gibi göstermektedir. Halbuki âyette, 
yurtlarindan kovulmaktan ziyade, Allah’a imanlarindan dolayi ikrami gerektiren 
medih oldugundan, istisna ile medihin tekidi yapilmiçtir. 

Tennuhi «e I - A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde j yu—jy 

LtiL.LìL.'iUW' «orada ne bir boç söz ve ne de günaha sokan bir laf içit- 
mezler. DuydiJdari söz yalmz selam, selam dir.»(Vàkia, 25-26.) àyetini buna 
misal getirir. Âyette, günah ve boç lafin ziddi olan selam sözü ile istisna yapil- 
masi, günah ve boç lafin nehyini tekid etmiçtir. 
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1 5- Tefvif (Ju yj') 

Mütekellimin, medih ve tavsif gibi hususlarda, birbirine eçit, ayri 
cümlelerle de£|i$ik mâna ifade eden cümleler kullanmasina, tefvif denilir. 
Bu cümleler; uzun, orta veya kisa olabilir. 

Uzun cümleye misal; jJi \j jL— j j^, ■* • '» ! .j*j^ jjí.-Hí. 

; jôJ\ jj-^-i “Beni yaratan ve bana yol gösteren Odur. Beni 
yediren ve içiren Odur. Beni öldürecek sonra diriltecek Odur.» ($uarâ, 78- 
79, 80, 81.) áyetleridir. 

Orta cümleye misal: jl+J'jJ ŷ _jjl*J'yJJJ'£.Jy; 

j «Geceyi gündüze, gündüzü geceye çevirirsin; ölüden di- 
ri, diriden ölü çikarirsm..» (Âl-i ìmran, 27.) âyetidir. 

ibnu Ebi’l-isba Kur’an’da, terkip halinde bu sanata uygun kisa cümlelerin 
bulunmadigim söyler. 


16- Taksim (,,....i"J>) 

Bir çeyin, aklen múmkün olani degil, fiilen mevcut olan kisimlarmi si- 
ralamaya, taksim adi verilir. UJa_jL» yt, «Odur ki size korku 
ve ümid içinde çimçegi gösterir..» (Ra’d, 12.) âyeti buna misaldir. Âyette §im- 
çegin görültüsünden korkma ve yagmur bekleme mânasi anlaçilir. Burada, bir 
üçüncü mána mevcut degildir. J'jjLL'^^jJLjjjL-f^-. jjuJüuç+J 
«..Onlardan kimi nefsine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de hayirlarda 
Allah’in izniyle öne geçendir.» (Fâtir, 32.) âyeti buna misaldir. insanda, çu 
üç vasiftan baçka bir vasif yoktur. insan ya isyan ederek nefsine zulme- 
der, ya hayirli içlerde bulunur, ya da çer ile hayir arasinda orta bir yol tu- 
tar. <lJ .,n. ,i^.-\i- >, ., . J ....- --J '. vl.l^.\ j j 

jÿ-fLJ' j yjLJ'j «ve sizler üç sinif oldugunuz zaman; sagm adamlari, ne 
u^urludur onlar; solun adamlari, ne ugursuzlardir onlar; ve o sabiklar, ileri 
geçenler..» (Vakia, 7-10.) àyetleri de bu kabildendir. 

lìU j jyil.^LüJL. jLj.uIj-jLJ «..geçmi§imizi, gelecegimizi ve ikisinin a- 
rasindakini bilmek O’na mahsustur..» (Meryem, 64.) âyeti de buna misaldir. 
Zamanm kisimlari bunlardir, bir dördüncüsü yoktur. 

^ jjl>. her canliyi su- 

dan yaratti: Onlardan kimi karni üzerinde yürür, kimi iki ayak üstünde yürür, 
kimi dört ayak üstünde yürür..» (Nur, 45.) âyeti de buna misaldir. Bu âyette 
yürüyen bütün mahlukatin kisimlari zikredilmiçtir. ^s.j\ìytij jiJJ' 
^ _jLs- «Onlar ayakta, oturarak ve yanlari üzerinde yatarken Allah’i anarlar.» 
(Ál-i Ìmrân, 191.) âyetinde, zikirde bulunan kimselerin bütün halleri belirtilmiçtir. 

ÄjjL'^j r ^3^.Jj_j£LJLLLj. v ^Js--p.^^U\.LL_ ( jJ<_-^«Diledigine di- 
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çiler bahçeder, ditedi£|ine de erkekler bahçeder. Yahut onlari çift yapar: 
Hem diçi, hem erkek. Diledigini de kisir yapar..» (Çuarâ, 49-50.) âyeti de bu 
kabildendir. Âyette, evlilié|in dört durumu zikredilmi§tir, bunlann bir be§incisi 
yoktur. 


17- Tedbic (çe-ûi) 

Tevriye veya kinaye maksadiyla mütekellimin, de§içik kelimeler kul- 
lanarak cümleyi süslemesine, tedbic denilir. ibnu Ebi’l-isba; .sjẃ-JLsJ'j-.j 

.>^^->«..08013^8^ (geçen) beyaz, kirmizi, deöi- 
çik renklerde ve siyah yollar (yarattik). (Fâtir, 27.) âyetini buna misal getire- 
rek çöyle der. Daôlardaki yol renkleri, âyette kinaye olarak gelmiçtir. Beyaz 
yol; devamli içlek, herkesce bilinen yol demektir. Bunun diçinda az bilinen yol 
kirmizi, bundan daha az bilinen yol da siyah renkle tamtilmiçtir. kirmizi ve siyah 
renkteki iki yol sanki, az bilinen ve çarpaçik olmasi bakimmdan, beyaz yolun 
ziddi gibidir. Âyette sözü edilen üç rengin ikisi, âyetin baç ve sonunda, üçün- 
cüsü de ortasinda zikredildiginden, âyetin ba§mdaki beyaz renk bilinen yola, 
sonundaki siyah renk az bilinen yola, ortasindaki kirmizi da, bu ikisi arasi bir 
yoldan kinaye olarak gelmiçtir. Daglarin rengi, bu üç renkten ibarettir, yol bul- 
mak için dikilen içaretler de bu üç renktedir. Âyette bu çekilde taksimat yapi- 
larak tedbic sanati meydana gelmiç, taksimin dogrulugu meydana çikmi§tir. 

18- Tenkit (L-SLJI) 

Miitekellimin, kastettigi mânanin yerini tutacak kelimeler varken. 

cümlenin bir özelliginden dolayi bir baçka kelimeyi tercih etmesine tenkit, 
denir. jj «§i’ra (yildizinin) Rabbi Odur.»(Necm, 49.) âyeti buna 
misaldir. Âyette, Allahu Taâlâ her çeyin Rabbi olmasma ragmen, diger yildizla- 
rin adi amlmadan, sadece $ira yildizinm adi tahsis edilmiçtir. Bu ad, Arap kabi- 
leleri arasinda, $ira yildizina tapan, ìbnu Ebi Keb$e adiyla bilinen bir kimse tet-' 
rafindan ortaya atilmiç, halki bu yildiza ibadete çagirmiçtir. Bunun üzerine; Al- 
lah Çira yildizinin da Rabbidir, âyeti nàzil olmuçtur. 

19- Tecrid (_u^r^J') 

Belli bir üstünlük vasfi olan kimseden, bu vasfi taçiyan diger bir kim- 
seyi tayin etmek üzere yapilan ayirima, tecrid denir. (*-*»*&- 
falanca ile samimi bir dostlugum var cümlesi buna misaldir. Sadik bir kimse, 
aym vasifta olan bir diger kimseden tecrid edilmiçtir. L ,— 

*5jLJ' Soyu sopu temiz, cömert adamla karçilaçtim, cümlesi de buna misaldr. 
Kerim olma vasfiyla bilinen bir kimseden, bereket vasfiyla bilinen bir baçkasi 
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tecrid edilmiç, aslinda aym kiçi kastedildigi halde, bir baskasiymis gibi atifta 
bulunulmuçtur. 

Kur’an’da buna misal; JAJI «..Orada onlara ebedi kalma yurdu 
vardir.» (Fussilet, 28.) áyetidir. Âyetin mânasi; cennette onlara, dâru’l-huld olan 
veya olmayan bir yer vardir, seklinde degildir. Bilakis cennetin kendisi dâru’l- 
huld’dur. Birbirinin aym olan iki cennet, sanki birbirinden farkliymi$ gibi tecrid 
edilmiçtir. Bunu, «e I - M u h t e s e b» adli eserinde ibnu Cinni zikretmi$, 

^s*)' ^ «ölüden diriyi, diriden ölüyü çikarir..» (Enam, 

95.) âyetini de ayri bir misal getirmistir. Âyetteki ölüden murad, nutfedir. Ze- 
mahçeri, Ubeyd b. Umeyr’in merfu kiraatina göre jUJIÍíj j jC—ISj «..gök yag 
gibi eriyip, bir gül gibi kipkirmizi kesildigi zaman..» (Rahmân, 37.) âyetini bu- 
na misal göstermiç, semadan bir gül hasil oldu, $eklinde âyete mâna vermis, 
bunun bir tecrid sanati oldugunu söylemistir. ibnu Cinni ji 

«Ki Yakup ogullarindan bana mirasçi olsun.» (Meryem, 6.) $ekiinde okunan 
áyeti, ayri bir misal getirerek: Bu âyette tecrid mevcuttur, demiçtir. 

Zekeriyya (a.s), bu kiraata göre ^jJuiJ' jJUJj-Ps-* 
«„Katindan bana bir ogul bagiçla ki, bana Yakup ogullarindan bir mirasçi 
olsun.» demek istemiçtir. Halbuki varis, bizzat kendisidir. Bu ifade ile kendisini, 
baçka bir varis gibi göstermiçtir. 

20- Ta’did (juoJJI) 

Kelimeyi ayni tarzda kullanma çekline, ta’did adi verilir. Bu sanat ek- 
seriya sifatlarla yapilir. jLsJ'^pJ'j*_ 4 JI j* jaÄJ'JüuJ' y 

jSU\ «O, öyle Allah’tir ki Ondan baçka (gerçek) tanri olmayan, yegane ha- 
kim, çok kutsal, esenlik veren, güvenlik veren, görüp gözeten, güçlü, buy- 
rugunu herçeye geçirendir..» (Haçr, 23.), j j-uUJIò jjuU'j jJUI «Tevbe e- 
denler, ibadet edenler, hamd edenler..» (Tevbe, 112.), OL* j-OU—• «..ken- 
disini Allah’a teslim eden, inanan..» (Tahrim, 5.) àyetleri buna misaldir. 

21- Tertib (v__; _pl) 

Vasfedilen bir çeyin sifatlarini baçka sifatlar ilave etmeden, yaratiliç- 
taki siraya göre getirilmesine, tertib adi verilir. Abdulbaki el-Yemeni jôJI y> 

U* y :; ■ yj pJ r p-U-tll y * LJ 4 • A I C. yj 4 A Jril i J* y> U-jl jJ jJç&JL L^* «SÌZÌ 

topraktan, sonra nutfeden, sonra kan pihtismdan yaratan; sonra erginlik 
çagina ulaçmaniz, sonra da yaçlanmaniz için sizi bebek olarak dünyaya çi- 
karan Odur..» (Mümin, 67.) âyeti ile, Uj «Onu yalanlayip deveyi 
kestiler..» (Çems, 14.) âyetini tertibe misal göstermiçtir. 
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22- Terakki ve Tedelli 

Bu iki sanat nevinin izahi, Takdim-Tehir nevinde geçmiçti. 

23- Tadmin 

Bu edebi sanatin birkaç çekli vardir: 

a- Aym mânayi taçidigmdan, bir kelimeyi baçka bir kelime yerine 
kullanmaktir. önceden geçtigi gibi bu, mecazin bir nevidir. 

b- Bir ismi zikretmeden, mânasinin dikkate almmasidir. Bu da icazin 
bir nevidir. 

c- Fasiladan sonra gelen kelimenin, bir önceki kelimeyle olan yakin- 
hgidir. Bu da Fevasil Bölümünde geçmiçtir. 

d- Kelimenin mânasmi tekid veya cümledeki tertibine riayet etmek 
maksadiyla, söz arasina bir baçkasimn sözünü katmaktir. Bu da bedi ilminin 
bir nevidir. 

Ìbnu Ebi’l-isba çöyle der Kur’an’da bu sanata misal olacak çu iki áyeti 
bulabildim. Bunlar; Tevrat ve incil’in iki faslini ihtiva eden ^.-JúJ'u'I^-^J-é-LUS^. 

«Orada (Tevratta) onlara cana can...yazdik..» (Máide, 45.) âyeti ile, 
Jj'J^j-wä. «Muhammed Allah’in elçisidir..» (Feth, 29.) âyetleridir 

Íbnu’n-Nakip ve diger ulema, Kur’an’da bazi mahlukatin sözlerini ihtiva 
eden çu âyetleri tad mine misal getirmiçtir. Meleklerin sözü olarak 

_i_p «..Orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacaksin?» (Bakara, 

30.) âyetinde, münafiklann sözü olarak «..Yani beyinsizlerin 

inandi^i gibi inanacagiz..» (Bakara, 13.) âyetinde, j ve ^jLaJ'CJ'i_j 

çeklinde baçlayan áyetlerde, Yahudi ve Hiristiyanlarin sözleri zikredilmektedir. 
ibnu’n-Nakib, Kur’an’da mevcut yabanci kelimeleri ihtiva eden âyetler de tad- 
min kabilinden áyetlerdir, der. 

24- Cinas (^LJJ') 

Mânalari ayri olan iki kelimenin, telaffuz ve yaziliçlarinda biribirine 
benzemesidir. ibnu’l-Esir «K e n z u’ I - B e r â’ a» adli eserinde çöyle der: Ci- 
nasin faydasi, konuçulanm, dikkatle dinlenilmesini saglamaktir. Kelimeler a- 
rasindaki telaffuz yakinligi, insanin dinlenme meylini ve dikkatini artirir. Müçte- 
rek telaffuzda olan bir kelimenin, bunlardan birine hamledilerek baçka birmâna 
murad edilmesi, ki$inin bu mânaya dikkat etme §evkini artirir. 

Cinasin çeçitli nevileri vardir. Bunlardan biri, cinasi tamdir. Cinasi tam; 
kelimedeki harflerin cins, sayi ve $ekilde, birbirine benzemesidir., ŷü» 
is-L. ^_c.'^lJUj^. Liif-LJ' «(Kiyamet) saati koptugu gün suçlular, (dünya 
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da) bir saatten fazla kalmadiklarina yemin ederler..» (Rúm, 55.) àyeti buna 
misaldir. Kur'an'da bu âyetten baçka, bu cinasa misal olmadigi söylenir. §ey- 
hu'l-islam ibnu Hacer buna _/u«jVLs-aÔjoìL-jISL «..§im§egin pariltisi nere- 
deyse gözleri alir.» (Nur, 43.) âyeti ile, J> j'ì «jJ .îWLJt 

jLajj))«Allah gece ile gündüzü evirip çeviriyor. Çüphesiz gözleri olanlar için 
bunda bir ibret vardir.» (Nur, 44) àyetinin ayri bir misal oldugunu ileri sürmüçtLT. 

Bir kisim ulema, birinci âyette cinas oldugunu kabul etmeyerek çoyie 
demiçlerdir: Âyette tekrarlanan saat kelimesi, her iki yerde aym mânadadir. Ci- 
nas; kelimenin yazilisi bir olmakla birlikte, mânasinm farkli olmasidir. Bu yüzden 
iki saat kelimesinden biri hakiki, digeri mecazi olmaz, her ikisi de hakikidir. Sa- 
atin kiyamete itlaki mecazi, ahirete itlaki ise hakikidir. Bu yüzden âyette cinas 
mevcut degildir. Bu durum tipki, bir serseriyi kastederek: Eçege bindim e$ekle 
karçilaçtim, cumlesine benzer. 

Bir diger nevi, cinasi musahhaf’dir. Buna aym zamanda cinasu’l-hatt adi 
da verilir, Bu cinas, harflerdeki noktalarin farkli olmasiyla yapilir. J .** Iì j 
jJlL,. j+iC—* ^'S'j . «Beni yediren ve içiren Odur. Hastalandigim 

zaman bana §ifa veren O’dur.» (Suarâ, 79-80.) âyetlerindeki jJu .j ve jLL, 
kelimeleri buna misaldir. 

Diger bir nevi de, cinasi muharref’dir. Bu cinas, kelimedeki harekelerin 
farkli olmasiyle yapilir. jjjLJ\'<J[s-j\SLlS JLÌàjj ji-üJj«Biz onlar 

için uyaricilar gönderdik. Bak o uyarilanlarin sonu nice oldu.» (Sâffàt, 72.) 
áyeti buna misaldir. LL^j^_^^'j r _ÄJV»^«..Halbuki onlar kendilerinin iyi 
iç içlediklerini saniyorlardi.» (Kehf, 104.) àyetinde cinasi musahhaf ve muhar- 
raf, birlikte gelmiçtir. 

Cinas nevilerinden bir digeri, cinasi nakisdir. Bu cinas, ziyade harfin ister 
kelimenin baçinda, ortasinda veya sonunda olsun, harf adedindeki farkla yapi- 

lir. jjL_JCiL._jj.ilj jj 1 _ILjLJ'CJJ' _*«Bacaklarm birbirine dolaçtigi gün, sevk 

Rabbinedir.» (Kiyame, 29-30), O' jL «Sonra her çeçit meyvelar- 
dan ye..» (Nahl, 69.) àyetleri buna misaldir. 

Diger cinas nevi de, cinasi muzeyyel’dir. Bu cinas, kelimedeki harfler- 
den birinin sonunda veya baçinda, bir veya birden fazla harfin gelmesi ile 
yapilir. Ikinci harfe bazi ulema, mutewec adini vermiçtir. JL\ j «,.ve 

durup tanrina bak..» (Tâhâ, 97 ), jJl^USUJü^ «Fakat (onlari sana) gönderen 
biziz.» (Kasas, 45.), Oiljyij* «..Allah’a inanan..» (Bakara, 62.), LL. jJ\ 

«O gün Rabbleri onlarin her halini haber almiçtir.» (Âdiyat, 1 1.), j-jJuó. 
siJJij-j «..orada yalpalayip dururlar..»(Nisá, 143.)àyetleri bu nevi cinasa misal- 
dir. 

Cinasi mudari de, baçka bir nevidir. Bu cinas; baçta, ortada veya sonda 
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olsun, mahrecleri yakin olan bir harfin, farkli çekilde gelmesidir. «_c-j yìn**} 
•s-jji-ìj «Hem insanlari ondan men ederler, hem de kendileri ondan uzak 
dururlar..» (Enam, 26.) àyeti buna misaldir. 

Cinasi lahik de, bir di§er nevidir. Bu cinas, mahreçleri biribirine yakin ol- 
mayan, farkli harflerle yapilan cinastir. «Diliyle (insanlari) çe- 

ki§tiren, ka§ ve göziyle içaretler yapip alay eden her fesat kisini^ ~v:^ifi [; ct 
ne!» (Hümeze, 1.), -ojòJ- u+DDJj^Ji-J'^^endisi de buna çahit- 
tir. Dogrusu o, mali çok sever.» (Âdiyat, 7-8.), jLuJ *yüfDSUípŵj 
j“Bu durum, sizin yeryüzünde haksiz olarak §imarmaniz- 
dan ve açiri derecedesevinip böbürlenmenizden ötürüdür.» (Mümin, 75.), tjij 
«u'y-lj'D j *«Onlar güven veya korkuya dair bir haber gel- 

se onu yayarlar..» (Nisâ, 83.) âyetleri buna misaldir. 

Cinasi merfuw, cinasin bir ba§ka çeçididir. Bu cinas, bir kelimenin tama- 
mina, diger kelimeden bazi harflerin ilave edilmesidir. jUD^ r LLl,_ r Lc. 

jü «„kayacak bir yar kiyisina ...onunla beraber cehennem ateçine yu- 
varlanan kimse mi?..» (Tevbe, 109.) âyeti buna misaldir. 

Cinasi lafzi de, bunun nevilerindendir. Bu cinas, jI— ve -Üi harfleri gibi 
teleffuz bakimindan birbirine uygun iki harften biriyle yapilan cinastir. »y>rs 
> jlèUl+t «Yüzler varki o gün içil i§il parlar. Rablerine bakar.» 

(Kiyame, 22-23.) âyetleri buna misaldir. 

Harflerin farkli tertibi ile yapilan cinasi kalbi de bu nevidendir. jrr’J-i j» 
«israil ogullari arasinda ayrilik çikardin.» (Tâhâ, 94.) áyeti buna mi- 

saldir. 

Aym kökten gelen iki kelimenin yan yana gelmesi, cinasi i§tikaktir. Buna; 
cinasi muktedap adi da verilir. }j* “Ona rahatlik, güzel rizik var.» 

iDJ'^jJJsiL*»- jpjii «„yüzünü dosdo§ru dine dogrult.» (Rûm, 43.), 

«Dogrusu ben yüzümü.„çevirdim„» (Enam, 79.) âyetleri buna misaldir. 

Sadece §ekil itibariyle birbirine benzeyen iki kelimenin bir araya gel- 
mesine, cinasi itlak adi verilir. «lki cennetin dev§irmesi yakindir.» 

(Rahmân, 54 ), jJUJ' «Dedi ki: ‘Ben sizin i§inize kizanlardamm„» 
(§uarâ, 168 ), «„karde§inin cesedini nasil gömecegini 

göstermek için..» (Mâide, 31.), JL-UJ3' jtAi * jìJ'} “-sana bir hayir diler- 
se çevirecek yoktur„» (Yûnus, 107.), JL— jV' «..yere çöküp kal- 
diniz.„dünya hayatina mi razi oldunuz..»(Tevbe, 38.), J* 
jLj y-.Lojji.. «Insana nimet verdigimiz zaman yüz çevirerek yan çizer; 
...uzun uzun yalvarir.» (Fussilet, 51.) âyetleri buna misaldir. 
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25- Cinasin Bazi özellikleri 

Cinas, cümleye mâna özelliâinden ziyade, lafzi güzellik kazandirdigi için, 
mânasi kuvvetli olan cümlelerde terkedilir. j-ijL-.US j «Ama biz 

dogru söylesek de sen bize inanmazsin.» (Yûsuf, 17.) âyeti buna misaldir. 

Sen bizi tasdik etmezsin, denmemesindeki hikmet nedir? Halbu- 
ki bu $ekle uyulsaydi, hem cinas olur, hem de aym mâna ifade edilirdi, çeklin- 
deki soruya çöyle cevap verilir: UJ j* **, cümlesinde olan mâna, jj-a...u,',iu j 
cümlesinde yoktur. Mesela; jìti falanca beni tasdik ediyor, demek 

U-ìj—» JJlí Bana: do§ru konuçuyorsun, dedi mánasindadir. Fakat inandim 
demesi, guvenerek tasdik ettim mânasindadir. Ayette, Yûsuf (a.s)in kardesleri- 
nin gayesi, babalannin kendilerine güvenip tasdik etmesidir. Bu yüzden, âyette 
bu §ekilde ifade edilmiçtir, 

Bazi edipler, j-UJbeJl j —j jj-u jYU-j y-ui «Bal’e yalvarip yaraticilann 
en güzelini birakiyor musunuz?» (Sâffât, 125.) âyetinde Cenabi Hak 
buyursaydi, cinasa riayet edilirdi, §eklindeki sözleri ile hataya düçmüçlerdir. 
Fahruddin Razi bunu §u çekilde cevaplami§tir. Kur’an’in fesahati, bu gibi sanat- 
lara riayet etmekte degil, kuvvetli mâna ve fasih kelimeler kullanmada kendini 
gösterir. Bir kisim ulema da §u cevabi vermi§lerdir Mânaya riayet etmek, lafza 
riayetten daha üstündür. $ayet Allahu Taâlâ jC-u j'üjuj jC-U' 

§eklinde ifade buyursaydi, okuyan kimse, bu kelimeleri birbirine kari§tirir, yan- 
li§likla her ikisine ayni mânayi verirdi. Bu cevap, yeterli bir cevap degildir bnu 
Zemlekani ise çöyle der: Cinas, ifadeyi güzelleçtirme sanatidir. Korku ifade e- 
den cümlelerde deâil, vaad ve ihsan ifade eden cümlelerde kullamlir. el-Hu- 
veyyi buna §u cevabi verir: Âyetteki £-u fiili, jJu fiilinden daha hususi mânada- 
dir. fiili, i§tikakindan da anla§ildigi gibi, itina ile bir §eyi birinin emanetine 
terketme mânasindadir. Mesala; £_'juV' kelimesi; bir emaneti, oldugu gibi, itina 
göstererek birine terketmek demektir. Bu yüzden verilecek emanete, emin bir 
ki§i seçilir. Rahat mânasmda kelimesi de bu fiilden gelen kelimedir. Fakat 
jJu fiili, mutlak surette terke veya tamamen reddedip terketmek mânasindadir. 

Ragib §öyle der: >u jYb cümlesi, fazla deger vermediginden ter- 

ketti, mânasindadir. Degeri az olan et parçasma jj ^J' adi verilmi§tir. $üphe 
yok ki âyetin siyaki, ^-u fiilinin degil, j-u fiilini gerektirmektedir. Âyette kaste- 
dilen mána, Rabbinden yüz çevirenleri, agir bir §ekilde kmamak, bu konuda ne 
derece ileri gittiklerini göstermektedir. 

26- Cem’ 

Bir hükümde, dedi§ik mânada iki veya daha fazla kelimeyi bir arada 
toplamaya, cem’ adi verilir. UJUUsJ'ÌHjjjJU' «Mal ve odullar dünya 
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hayatinin süsüdür..» (Kehf, 46.) âyeti buna misaldir. Âyette; mal ve evlad, ziy- 
net olma hükmünde bir arada zikredilmiçtir. .5 jL_^ .«j-h-U' 

jiase—j «Güneç de ay da bir hesap iledir. Otlar ve agaçlar (Allah’a) secde 
etmektedirler.» (Rahmân, 5-6.) âyetleri de bu kabildendir. 

27- Cem’ ve Tefrik 

Deöiçik mânadaki iki kelimeyi bir mànada toplamak, bu mânaya dahil o- 
lan yönleri tefrik etmege, cem ve tefrik adi verilir. et-Tibi buna: j-LLY'^yLJi' 
yjr>- «Allah öldükleri sirada canlarmi alir..» (Zümer, 42.) âyetini misal ge- 
tirmiçtir. Âyet, iki nefsi ölümde bir araya toplamiç, sonra da birini ölüm, digerini 
hayat hükmüyle tefrik etmistir. Yani Allah; ruhunu kabzettigi ve etmedigi nefis- 
ten cam alir, ruhunu kabzettigini öldürür, uyku halinde kabzetmedigi ruhu, ha- 
yatta btrakir. 

28- Cem’ ve Taksim (^...iTl' 

Degiçik mânadaki kelimeleri bir hükümde toplayip, sonra da taksim 
etmege cem’ ve taksim adi verilir. JlL.^-JU.L^jU.:,LL. r 'j r! .d'.-jL&J'LL j »\J 
Ji'jìLLjI— i_I «Sonra kitabi, kullanmiz arasindan 
seçtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir, kimi orta 
gidendir, kimi de Allah’in izniyle hayirda öne geçendir..» (Fâtir, 32.) âyeti 
buna misaldir. 

29- Tefrik ve Taksimle Yapilan Cem’ 

( irr 

ojLY', r JLJ5LVOL ( . «O gün geldigi zaman hiç kimse Onun izni ol- 
madan konuçamaz.» (Hûd, 105.) âyeti buna misaldir. Ayetin j —'ù V 

«JiLYi kisminda müteaddid mânalar bulundugundan cem’ vardir. Çünkü nefiy- 
den sonra nekre kelime, umumilik ifade eder. _• «..onlarin kimi 

çaki kimi said..» âyetinde tefrik, ' J-l wr! -J'LÌi ve jjôJ'L'j âyetlerinde tak- 
sim mevcuttur. 

30- Cem’u Mu’telif ve’l-Muhtelif 

(>.aL’W," >—tL 

Methedilen iki ki$iyi eçit tutmak, bunlann medhinde ülfet ifade eden mâ- 
nalar kullanmak, sonra da birinin degerini eksilmeden, digerine fazilet vermek 
suretiyle, birini digerine tercih etmektir. Bu yüzden eçitlik mânasi dismda, bir 
takim mânalar ortaya çikar. ...j' jLJl- jìj^j «Davud ile Süleyman hükmedi- 
yorlardi..» (Enbiya, 78.) âyeti buna misaldir. Âyette Hz. Davud ve Süleyman, 
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ilim ve hüküm vermede eçit tutulmuçtur, Hz. Süleymar», iyi kavrayi§ gibi bir fa- 
ziletle Davud’dan ayrilmiçtr. 

31- Husn-i Nesek j—>•) 

Husn-i nesak, mütekellimin uygun bir uslup dahilinde atiflarla birbirini 
takip eden, birbirine lafiz ve mâna yönünden yakin olan kelimeleri, ayri 
cümlelerde baçlibaçma bir mâna teçkil edecek, mânasi lafziyla müstakil o- 
lacak çekilde kullanmasina denir. «.‘J.U^yJU^ «..ey yer suyunu yut 

denildi..» (Hûd, 44.) âyeti buna misaldir. Âyetin cümleleri, belagat kaidesine 
uygun bir tertib üzere, atif harfi olan vav ile birbirine atfedilmiç, gemidekilerin 
arzularma uygun bir çekilde kurtulabilmeleri için, suyun çekilmesini ifade eden 
bir sözle baçlamiç, yagmurun dinmesi ve sularin yeryüzünden çekilmesiyle Al- 
lah’in tak diri üzerine, helak olacaklar helak olmuç, kurtulucaklar kurtulmuçtur. 
Gemide olanlar bunu, yeryüzüne çiktiktan sonra öârenmiçlerdir. Çünkü kurtu- 
luçlari; suyun çekilmesi ile yagmurun dinmesine bagiiydi. Âyette bundan sonra, 
gemidekilerin korkularim gideren, onlara güven sagiayan geminin daga oturdu- 
gu haberi verilmi§tir. Âyet, sularin yeryüzünü kaplamiç olmasina ragmen, bogu- 
larak azab görenlerin sadece zalimler oldugunu ifade etmek üzere, zalimlere 
beddua ile sona ermiçtir. 

32- «içinin Kendini Kinamasi 

<^LULJ j «O gün zalim ellerini isirip: ‘Ne olaydi 

... der» (Furkan, 27.), jÄJjUNefsin (O gün) 

çöyle demesinden sakmin: Allah’in yaninda kusur ediçimden dolayi vah! 
(bana). (Zümer, 56.) áyeti buna misaldir. 

33- Akis (j-ÄJ') 

Cümlenin bir kismmm takdim, diger kismmin tehir edilmesi, sonra da 
tehir edilen cümlenin takdim, takdim edilen cümlenin tehir edilmesine, akis 
adi verilir. «..onlarm hesabmdan 

sana bir sorumluluk, senin hesabindan da onlara bir sorumululuk yoktur..» 
(Enam, 52.), JJJI^ «..geceyi gündüzün içine so- 

kar..»(Hac, 61.), «..ölüden diriyi, diri- 

den ölüyü kim çikariyor..» (Yûnus, 31.), ^^U^U' «..onlar sizin el- 

biseniz, siz de onlarm elbisesisiniz..» (Bakara, 187.), 

«..Ne bunlar onlara helaldin ne onlar bunlara helal olurlar..»(Mumtehine, 10.) 
àyetleri buna misaldir. 
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Son âyetteki mevcut akisdeki hikmet nedir? sorusuna, ibnu Muneyyir §u 
cevabi verir: Âyetteki akis’in faydasi, kafirlerin de dinin feri hükúmlerine muha- 
tap olduöuna i§aret etmesidir. 

Çeyh Bedruddin ibnu’s-Sahib §öyle der: Gerçek çu ki; Mümin kadm ile 
kâfir erkeöin evlenmesi helal deâildir. Çünkü dini hükümlere muhatap olan ka- 
dinin bu evliliâi, haram kilinmiçtir. Zira kâfir, dini hükümlere muhatap deâildir. 
Dini hükümleri icra edenler, bu hükümlere muhatap olan kimselerdir. Çünkü 
din, fesadi ortadan kaldirmayi emreder. Bu izahtan anlaçildiâi üzere, bir yönüy- 
le Mümin kadin, kâfir erkekle, Mümin erkeàin de kâfir kadinla evlenmesi ya- 
saklanmi§tir. 

ibnu Ebi’l-isba çöyle der: Bu nevi icazm garip bir misali de çu àyettir 
tjjli j» y* j\ ,_»äJL^J' j *ju 

j_ yt, j« j «Erkek ve kadin her kim inanarak iyi i§- 

lerden bir iç yaparsa, içte öyle kimseler cennete girerler ve zerre kadar 
haksizli§a u§ratilmazlar. iyilik yaparak kendini Allah’a teslim edenden daha 
güzel kimin dini olabilir?..» (Nisâ, 124-125 ). íkinci âyetin nazmi, birinci âyet- 
teki nazmin aksidir. Çünkü, birinci âyette amel kelimesi, iman kelimesine te- 
kaddüm etmis, ikincisinde ise islam kelimesinden sonra gelmiçtir. 

Akis’in; kalb, maklubu’l-mustevi ve aksi mümkün olan kalb adinda, nevi- 
leri de mevcuttur. Bu nevi akis ile kelime, baçtan sona dogru okundugu gibi 
sondan baça dogru da okunur. «..hepsi bir yörüngede..» (Enbiya, 

33.), jSJdujj «Rabbini tekbir et.» (Müddessir, 3.) âyetleri buna misaldir. Kur- 
an’da bunlara uygun bir üçüncü misal yoktur. 

34- Unvan (j'^- aJ') 

ibnu Ebi’l-isba çöyle der: Mütekellimin bir meseleyi sunarken o mese- 
leyi tamamlamak ve kuvvetlendirmek maksadiyla, geçmiç kissa ve haber- 
lere unvan olacak çekilde kelimeler kullanmasina unvan adi verilir. Bu ne- 

vin önemli bir kismim, ilimlere verilen unvanlar teçkil eder. Her ilim, kendisine 
unvan olabilecek kelimelerle zik*redilir. 

Birinciye misal: _ ;UlUL'»llJ',^.U'lJ r 4 Jí-JJ'j«Onlara çu adamm ha- 

berini oku: O çeytanin peçine takildi ve kendisine verdigimiz âyetlerimiz- 
den siynlip çikmiçti..» (Araf, 175.) âyetidir. Bu âyet, Bel’am kissasina unvan 
olmuçtur. 

ikinciye misal: s-*-- ÿ *' “®' r gölgeye gidin ki üç dalli- 
dir.» (Mürselât, 30.) âyetidir. Bu âyette; geometri ilmine unvan olacak lafizlar 
mevcuttur. Çünkü, üçgen çekillerin ilkidir. Bu çekil, hangi köçesinden olursa ol- 
sun güneçe tutuldugunda, açi uçlari tahdid edildiginden, gölge meydana getir- 
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mez. Bu yüzden Allahu Taâlà, cehennem ehliyle alay ederek bu seklin gölge- 
sine gitmelerini emretmiçtir. J» y*—* «Böylece 

biz ibrahim’e göklerin ve yerin melekutunu gösteriyorduk ki„» (Enam, 75.) 
âyetleri buna ayri bir misaldir. Bu âyetlerde; ilmi kelam, ilmi cedel ve ilmi hey- 
etin unvam mevcuttur. 

35- Feraid (júI >JI) 

Feraid; belâgata degil, fesahata mahsus bir nevidir. Feraid, gerdanlikta 
dizili inciler arasinda benzeri olmayan degerli bir inci gibi, cümlede fesaha- 
hatin büyüklügünü, Arapça’daki asaletini gösteren, çeyet cümleden çikan- 
lacak olursa fusahanm eksikligini hissedecegi bir kelimenin kullanilmasidir. 

jVI «..içte çimdi hak yerini buldu..» (Yúsuf, 51.) âyetlerindeki 

kelimesi, J' ( .u-aJ'<JJ r £JJ>-' «..oruç gecesi kadinlarmiza 

yaklaçmak size helal kilindi.» (Bakara, 187.) âyetindeki J-» kelimesi, 

«..Nihayet onlarin kalplerinden korku giderilince..» (Sebe, 23.) 
âyetinde kelimesi, «gözlerin hain bakiçim ve gógüslerin 

gizledigini bilir.» (Mümin, 19.) áyetinde j r! £-V'JÜJU. terkibini, «— ' } ijl» 

Síj ' *-»l> «Ondan umutlarini kesince aralarinda konuçmak üzere çekildi- 
ler.» (Yüsuf, 80.) ve y .— *,*£*■ l—> JJJ'iU «Fakat o (azap) yurtlarina 
indigi zaman uyarilanlarin sabahi ne kötü olur?.» (Sâffât, 177.) âyetlerindeki 
kelimeler buna misaldir 

36- Kasem (.,—iJ') 

Kasem; mütekellimin bir çeye yemin etmek istemesidir. Bu yemini, 
kendisine bir iftihar vesilesi olan, mevkiini yücelten, degerini gösteren ve- 
ya baçkasini zemmeden, dostluk maksadim güden, ögüt veya zühd yerini 
tutan kelimelerle yapar. j JilLJ ( Xi'LJl.jpJol 1 _J Ji’l «Göàün ve 

yerin Rabbine andolsun ki bu iç, sizin konu$malarmiz gibi bir gerçektir.» 
(Zâriyat, 23.) áyeti bu kabildendir. Allahu Taâlâ bu âyette, kudretinin büyüklü- 
gunü göstermek için iftihari gerektiren bir yeminle, yemin etmiçtir. ^àJ^'^íJ 

«Emin ol ki, onlar sarhoçluklari içinde bocaliyorlardi.» (Hia, 
72.) âyetinde Allahu Taálà, Nebi’nin çanini yüceltmek ve kadrini göstermek i- 
çin, hayatina yemin etmiçtir. ìlerde, Aksamu’l-Kur’an Bahsinde bu konuda daha 
geniç bilgi verilecektir. 

37- Leff ve Neçr ( jL3\ j JjÜ') 

Bu nevi icaz, iki veya daha fazla kelimenin, ya her birini bizzat tafsi- 
len veya degiçik mànalari içine alan bir lafizla icmalen zikredilmesi, sonra 
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da, önceden zikredilen kelimelerin her birine raci olan, ayni sayidaki kelimele- 
rin kullamlmasidir. Bu kelimelerden her birinin uygun olmasi, dinleyenin anlayi- 
§ina birakilir. Leffü icmaliye misal: ,^jL<*j,jU, 5 ^jlSj^YULsJ'JjL.ujJ' yii«‘Yahudi 
ve Hiristiyan olandan baçkasi cennete giremeyecek’ dediler..» (Bakara, 
111.) âyetidir. Bu âyette Yuhudiler; cennete Yahudilerden baçkasi giremeye- 
cek, Hiristiyanlar da Hiristiyanlardan baçkasi giremeyecek, çeklinde iddiada 
bulunmuçlardir. Leff sanatinda icmali mümkün kilan, Yahudi ve Hiristiyanlar a- 
rasinda, inadin bulunmasidir. Bu iki firkadan birinin, digeri cennete girecek de- 
mesi mümkün degildir. Bu durumda akil, her iki firkanm sözünü kendine biraka- 
rak, kariçikhgi ortadan kaldirir. Âyette sözü edilen Yahudiler Medine, Hiristiyan- 
lar da Necran ehlindendir. 

«E s r a r u’ t - T e n z i I» adli eserimde zikrettigim gibi icmal, leff’de 
degil, neçr’de olur. Bu icmal, önce müteaddid kelimeler, sonra da leff ve neçre 
uygun düçen müteaddid kelimelere çamil olan bir kelime kullanmak suretiyle 
yapilir. beyaz ipligi si- 

yah iplikten ayirdedilinceye kadar..» (Bakara, 187.) âyeti buna misaldir. Ebu 
Ubeyde’ye göre, siyah iplikten maksat gece deôil, fecri kazibdir. 

Leff-i tafsili, iki kisma aynlir: 

a- Leff’in tertibine göre yapilir. *L*iy*\ jUJ'jJJJ'pSJJju»- 

«,.sizin için geceyi ve gündüzü varetti, geceleyin dinlenesiniz ve Allah’in 
lutfunu arayasiniz diye..» (Kasas, 73.) âyeti buna misaldir. Âyetteki sükunet 
geceye, rizik talebi de gündüze aittir. J5L^L»—JVJ yjwJjjJjisLiY^ 
l j2 ..-»r«L Jj-i.'í-» L—J' «Elini boynuna bagiayip cimri kesilme, büsbütün de 
açip tutumsuz olma; yoksa piçman olup açikta kalirsin.» (isrâ, 29.) âyeti de 
bu kabildendir. Âyetteki kinanma cimrilige, eli açik olma da israfa aittir. Çünkü 
eli açik olmanin mânasi, elde avuçta bir çeyin kalmamasidir. 

L-L.dJast.Ji «seni yetim bulup...» (Duha, 6-11.) âyetleri bu kabildendir. 
Bu sürede yer alan J UU’^* rr A : J'LÌi «öyle ise sakin öksüzü ezme» àyeti, J ■ 
j ^îiL—.dosfc. âyetine, ^LJìUJJLJILÌj«Dilenciyi azarlama.» âyeti YLLì'Jj^^j 
«S eni çaçirmiç bulup..» àyetine, UjäìUL _;L*LLÌ j «ve Rabbinin nimetini an- 
lat.» âyeti lJ -£-iiìUl£..íJjj>- _j^«Seni fakir bulup zengin etmedi mi?» âyetine ra- 
cidir. Àyette geçen sail, Mücahid ve diger müfessirlere göre, ilim talebinde bu- 
lunan kìmse demektir. Bu misali «e t - T e n k i h» adindaki Nevevi’nin «Ç e r- 
h u’ I - V a s i t»inde gördüm. 

b- Leff’deki tertibin aksine göre yapilir. LU« y>- _j« ^y 

^ y- jCjj _j_L ÒJ' «O gün bazi yüzler agarir, bazi yüzler karanr. Yüzleri ka- 
raranlara..» (Âl-i imrân, 106 .) âyeti buna misaldir. Bazi ulema; J^J'J 

m*. j «..nihayet Peygamber ve onunla bera- 
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ber inananlar: ‘Allah’in yardimi ne zaman, diyecek duruma gelmiçlerdi. Iyi 
bilin ki Allah’in yardimi yakindir.» (Bakara, 214.) àyetini buna misal getirmis- 
ler, sözünü Müminler, jlV' sözünü de Resülullah’m sözü 

olduôunu söylemiçlerdir. 

Zemahçeri, bu iki kismin diçinda bir baçka kismi oldugunu söylemis, 
<L^j* f 43Ul í tjjl*JljJJJL r Sl«L.*;u«Onun âyetlerinden biri de geceleyin ve 
gündüzün uyumamz ve lütfundan aramanizdir.» (Rûm, 23.) âyetini buna misal 
getirerek, âyette leff sanati oldugunu söylemis, $u açiklamada bulunmuçtur: Â- 
yetin takdiri: j Gece ve gúndüz Onun 

lütfundan (bir çeyler) aramamz ve uyumaniz Onun âyetleri cümlesindendir, 
çeklindedir. Ancak ile kelimelerinin arasi, gece ve gündüz keli- 

meleriyle ayrilmiçtir. Çünkü her ikisi de ayri zamanlari ifade eder. Belli bir za- 
man içinde meydana gelen bir çeyin bir arada toplanmasi, tek bir çey gibidir. 

38- Müçakele (ÄJillJI) 

Müçakele;konu§ulanbir mevzuda, yakinligi dolayisiyla bir sözü baçka 
bir kelime ile zikretmektir. Bu da; tahkiki veya takdiri olur. Tahkiki müçakele- 
ye misal: —L^iUJuU «..Sen bende olani bilirsin, ben Sende 

olani bilmem..»(Máide, 116.), Ji' jJ* j «Tuzak kurdular. Allah da tuzak- 

larina karçilik verdi..» (Âl-i imrân, 54.) âyetleridir. Bu âyetlerdeki nefis ve mekr 
kelimelerinin Allahu Taâlâ’ya isnadi, benzeri kelimeye müçakele olmasindadir. 

. \yrj «Kötülügün cezasi yine onun gibi bir kötülüktür..» (Çûrâ, 

40.) áyeti de müsakeleye misaldir. Ayetteki ceza, içlenen günah veya suç kar- 
çiliginda verilen hakli bir ceza oldugundan, günah çeklinde vasiflanmaz. j*i 

«..Kim size saldirirsa, onun size saldir- 
digi kadar siz de ona saldinn..» (Bakara, 194), 'UaJL .US^Sl—_yJ' 

«..siz bu gününüzü unuttugunuz gibi, bugün de biz sizi unuturuz..» (Câsiye, 
34 ), jJ —-i «..Alay edenler yok mu Allah onlari maskaraya 

çevirmiçtir..» (Tevbe, 79.), «..biz sadece alay e- 

diyoruz...Allah da kendileriyle alay eder.» (Bakara, 14-15.) âyetleri de muça- 
keleye misaldir. 

Takdiri müçakeleye misal: <ái'«U_*» «..Allah’m boyasi ile..» (Bakara, 138.) 
âyetidir. Âyetin mànasi: Allah’in temizlemesidir. Çünkü iman, nefsi temizler. As- 
linda âyet, Hiristiyanlara hitap etmektedir. Hiristiyanlar çocuklarmi vaftiz adini 
verdikleri sari suya batirir, bu su onlari temizler, derler. Bu yüzden iman, bu ka- 
rineden dolayi müsakele olarak Ji'ÄL— kelimesiyle ifade edilmistir. 
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39- Muzâvece 

Çart ve ceza ile. benzeri cümlelerde iki mânayi uzlaçtirmaya, muzâ 
vece denilir. Buhturi’nin $u bevti buna misaldir: 




Engel olmak isteyen engel oldukça arzum kamçilaniyor; ancak sevgilim jurnal- 
cmin sòzlerine kulak astikça ayrilik da uzuyor. 

*..iu- nna âyetlerimizi verdik de ondan 

siynldi, çikti, çeytan onu peçine takti, böylece azgmlardan oldu.»(Araf, 

175.) âyeti de muzâveceye misaldir. 


40- Mübalaga (iüLJ') 

Mubala^a; mütekellimin, kastetti$i mânadan daha beli§ olacak $ekil- 
de, bir sifatla mübalagada bulunmasina, denir. Mübalaga, sifat ve siga ol- 
mak üzere iki kisma ayrilir. 

Sifatla mübalaga; cümlede gerçekte$mesi mümkün olmayan bir vasfin 
kullanmasiyla yapilir. J >sI£j «..neredeyse ate$ de§mese 

de ya$i i$ik verir.» (Nur, 35.), «..halat 

ignenin deliginden geçinceye kadar onlar cennete giremeyeceklerdir..» (A- 

raf, 40.) áyetleri buna misaldir. 

Siga ile yapilan mübalaga, $u vezinlerde bulunur: Rahman kelimesi „ 7*» 
Rahim kelimesi J-»i, Tewab, Gaffar ve Kahhar kelimeleri JUi, Gafûr, Sekúr ve 
Vedüd kelimeleri J Js . £ y . . J»' kelimeleri de Ju . keümesi 

JUií . jLS keümesi JUi . -J ve kelimeleri J** . j -^l ' . Lk-ve 

_j_J' kelimeleri JjJ vezninde gelen, mübalaöa vasfi olan kelimelerdir. 

41- Mübalaga’nm Bazi özellikleri 

Çoâu belâgat ulemasi, j^Ui vezninin J-*i vezninden daha belig oldugu 
görü$ündedir. Bu yüzden J' kelimesinin den daha belig oldugu 

sòylenir. Süheyli bu görü$ü destekleyerek j“ŵ«i vezninin tesniye sigasmda ol- 
dugu, bu siganin mânayi iki kat artirdigi, sifatin mânasinda da bu arti$m bulun- 
dugunu söyler. ibnu’l-Enbari ise sifatmdan daha belig oldugu görü$ün- 

dedir. ibnu Asker, >>- J' sifatim diger sifata takdim ederek bu gorüsu benim- 
semi$, —>■ J' sifatmin j—í- kelimesi gibi cemi sigasinda oldugunu, tesniyeden 
daha belig bir mâna ifade ettigini söylemi$tir. Kutrub da: Bu iki sifatin, ayni mu- 
balagayi ifade ettigini belirtmi$tir. 

Burhanu’r-Rá$idi $öyle der: Mübalaga gayesiyle vazedilmi$tir, fakat Al- 
lah’in sifatlarina nazaran mübalaga ifade etmezler. Çünkü mübalaga bir $eyi 
daha fazlasiyla vasiflandirmaktadir. Allah’in sifatlari ise kemalde sonsuzdur. 
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mübalaga olmasi mümkün degildir. Mübalaga ayrica, ziyade ve noksanhgi ka- 
bul eden sifatlarla yapilir. Allah’in sifatlari ise bundan münezzehtir. Takiyyüddin 
Subki, bu görüçü benimsemiçtir. 

Zerke§i «e I - B u r h a n»inda çöyle der: Mübalaga sìgasi iki kisimdir. 

a- Fiilde ziyadelik olunca, mübalaga da ziyadelik olur. 
b- Yapilan içlerin sayisinda artma olunca, mübalagada da artma olur. Yapi- 
lan içlerin artmasi, fiilin artmasini gerektirmez. Çünkü bir fiil, pek çok kimse ta- 
rafindan yapilabilir. Allah’in sifatlari, bu ikinci kisma girdiginden, mü§kil durum 
ortadan kalkar. Bu yüzden bazi ulema, sifatinm mübalaga mânasinda ol- 
dugunu, bu mânada dini esaslara nisbetle Allah’in hikmetlerinde bu tekrar bu- 
lundugunu söylemi§lerdir. 

Zemahçeri «K e ç ç a f»inda çöyle der: Allah’in sifatlarindan olan 
kelimesindeki mübalaga, kullann Allah’a açikça tevbe ettigi veya Allah’in tev- 
beyi çokça kabul ettigi veya kereminin son derece geniç olmasindan dolayi, 
tevbe edenin hiç günah içlememis bir kimse durumuna gelmiç olmasindandir. 

«Allah herçeye kadirdir.» (Bakara, 284.) âyetinde 
bazi ulema §u soruyu sormu§lardir: sifati, mübalaga sigasindadir. ke- 

limesindeki mânaya nazaran ziyade olmasi gerekir. Halbuki jjjì kelimesinin, 
jjli kelimesindeki mânaya ziyade olmasi imkansizdir. Çünkü tek Allah’dan vü- 
cuda gelmede, her ferdin fert olmasi itibariyla üstünlügü mümkün degildir, bu 
nasil olur? Bu soruya §u çekilde cevap verilir: Mübalaganm her ferde hamli 
mümkün olmayinca, siyakin delalet ettigi bütün fertlere hamledilmesi gerekir. 
Bu mübalaga, vasfa göre degil, bagii olduklari zümrenin çokluguna göre yapi- 
lir. 


42- Mutabakat (ü.lUJi) 

Bu sanata, tibak adi da verilir. Mutabakat, bir cümlede iki zit kelimeyi 
bir arada kullanmaktir. Mutabakat, hakiki ve mecazi olamak üzere ikiye ayrilir. 
Mecazi mutabakata, tekafu’ adi verilir. Bu iki kisim mutabakattan her biri, ya 
lafzi veya mânevi, ya da tibaki icap veya tibaki selb’dir. 

Hakiki mutabakata misal: ! «..az gülsünler çok 

agiasinlar» (Tevbe, 82.), L»-ijOUÌ ynú‘\ j*jJ\j «Güldüren de O- 

dur, aglatan da Odur. öldüren de Odur, yaçatan da Odur.» (Necm, 43), YlSÜ 
j >-_,«..elinizden çikana üzülmeyin; verdiginizle se- 
vinip çimarmayasiniz.» (Hadid, 23), «Uykuda olduklari 

halde sen onlari uyanik samrsin..» (Kehf, 1 8.) áyetleridir. 

Mecazi mutabakata misal: # 1 — «ölü iken kendisinidiriltti- 
gimiz..» (Enam, 122.) âyetidir. Âyetin mânasi: Insan dalalette iken biz onu hi- 
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dayete erdirdik, §eklindedir. 

Tibak-i selbe misal: U—i J(J íU r LtlV «..Sen benim nefsim- 

de olam biliyorsun, ben senin nefsinde olam bilmem.» (Màide, 1 16.) àyeti ile 
jjUa-'j^U" «..insanlardan korkmayin, benden korkun„» (Màide, 

44.) âyetidir. 

Tibak-i manevi'ye misal: j jL* ^pJU'UpLuLL J ^jJÇY'^L'j' «„‘Siz 
sadece yalan söylüyorsunuz’ (Elçiler) dediler ki: Rabbimiz bilir ki biz size 
gönderilmiç elçileriz.» (Yâsin, 15-16.) áyetleridir. Âyetin mánasi çöyledir: Ya 
Rabbi, sadik olduâumuzu bilirsin demektir. Ebu Ali el-Fàrisi: IL' jV' r ŴJ« r 
w •J"i« «O (Rab) ki yeri sizin için döçek, gö§ü de bina yapti..» (Bakara, 
22.) áyetin tefsirinde §öyle der. Sema, bina olarak yükseltilince, bunun ziddi 
olan yeryüzünün döçenmesi de, buna mukabil olarak söylenmiçtir. 

Tibak’in nevilerinden biri de, tibak-i hafiydir. ' jL' u'y LLLa>-U» 
«Hatalarindan dolayi boguldular, atese sokuldular„» (Nûh, 25.) àyeti buna 
misaldir. Àyetteki boâulma, suda mevcut vasiflardandir. Bu kelime, su ile ateç 
arasim, sanki cemetmiç mânasindadir. ibnu Munkiz «K i t a b u’ I - B e d i» adli 
eserinde çöyle der: Bu nevi mutabakat, Kur’an’da mevcut mutabakatin en zor 
anlasilamdir. ibnu Mutezz ise; j «„kisasta sizin için hayat var- 

dir„» (Bakara, 179.) âyetinde, Kur’an’in en tatli ve en gizli tibak sanatinm bu- 
lundu^unu belirterek, kisas’in öldürme mànasina geldigini, öldürmenin de bir 
baskasinm hayatta kalmasina sebeb oldugunu söyler. 

Tibak’in bir diâer nevi de, tersiu’l-kelam’dir. Bu nevi tibak, bir kelimenin, 
müsterek degerde olan bir ba$ka kelime ile birleserek beraberce gelmesidir. 

y>UV'viiJ j'«‘Çimdi burada acikmayacaksin, 
çiplak kalmiyacaksin; ne susarsm, ne de günesin sicaginda kahrsm’ de- 
dik.» (Tàhà, 118-119.) àyeti buna misaldir. Âyette; açlikla çiplaklik beraberce 
zikredilmistir. Halbuki açlik yaninda susuzlugun zikredilmesi gerekirdi. Günesin 
yakmasi ile susuzluk beraberce zikredilmis; halbuki günesin yakmasi, çiplaklik- 
la birlikte zikredilmesi gerekirdi. Fakat; açlik ve çiplaklik, içecek ve giyecegin 
olmayisinda müsterektir. Açlik, midede yiyecek bir seyin bulunmayisidir. Çip- 
laklik ise, sirtmda bir giyecek olmamasidir. Susuzluk ve günesin sicakligi ise, 
yamp kavrulmada müsterektir. Susuzluk, vücudun hararetten yanmasi, günesín 
yakiciligi da, sicaktan tenin yanmasidir. 

Tibak’in bir diger nevi, mukabele’dir. Mukabele, cümlede ikl veya daha 
çok kelimenin, zitlariyla birlikte tertip üzere zikredilmesidir. 

ibnu Ebi’l-isba; tibak ile mukabele arasinda, iki yönden fark bulundugunu 
söyler: Birincisi; Tibak ile mukabele arasinda iki zit mànali kelime ile yapilirken, 
mukabele, zit mànali kelimeler kadar, zit olmayan kelimelerle de yapilir. 





256 


KUR’AN ILIMLERÌ ANSlKLOPEDÌSl 


Sekkaki $öyle der: Birinci cümlede çart ko$ulmasi, mukabele sanatinm 
özelliklerinden biridir. J^í.\ja\Àì «Bundan dolayi kim verir, 

korunursa ve en güzeli dogrularsa..» (Leyl, 5-10.) àyetleri buna misaldir. Alla- 
hu Taâlà bu àyetlerde, sadaka vermekle cimrilik etmek, Allah’tan korkmakla 
Allah'a ihtiyaç duymamak, tasdik etmekle inkarda bulunmak, kolaylikla zorluk 
arasinda mukabelede bulunmuçtur. Allah, önce kolayligi; sadaka vermek, kork- 
mak ve tasdik etmekle müçtereken zikretmis, bunun ziddi olan zorlugu, bu üç 
kelimenin zidlanyla birlikte getirmiçtir. 

Bazi ulema; mukabelenin, cümlede degiçik sayida zid kelimelerle yapil- 
digini ileri sürer. Bunlar: 

a- Bir kelimeye karsi, bir zidla mukabele. Bunun örnegi Kur’an’da çok 
azdir. f y'ì ji— «,.kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz» (Ba- 
kara, 255.) âyeti buna misaldir. 

b- Ìki kelimeye karsi, iki zidla mukabele. Bunun misali: •iUi '£* *-*&& 

' US'yLJl j «,.az gülsünler, çok agiasinlar..» (Tevbe, 82.) âyetidir. 

c- Üç kelimeye karsi, üç zidla mukabele. Bunun misali: 
'LHJJ’ip+Aí.fjPu.j S-J\ } «..o Peygamber kendilerini 
Allah düzenine (yoluna) çagirir, baçka düzenlerden sakindirir; kendilerine 
güzel seyled helal, çirkin seyleri haram kilar.» (Araf, 157.) àyetiyle, ýSJj 
jj «..bana sükredin, nankörlük etmeyin.» (Bakara, 152.) àyetidir. 

ç— Dört kelimeye karsi, dört zidla mukabele. Bunun misali: j*Ul» 

jj ja J. ^ , ii a‘ i • ■ ■■ ^ JL j «Bundan dola- 

yi kim verip korunursa; en güzel (sözü) dogrularsa, ona en kolayi kolaylas* 
tiririz. Fakat kim cimrilik eder, kendini zengin görüp (Allah’a) tenezzül et- 
mez, en güzel sözü yalanlarsa...» (Leyl, 5-9.) àyetleridir. 

d- Beçe karsi, bes zidla mukabele. Bunun misali: j’ì’Ai'j' 

VlL. «Allah misal vermekten çekinmez..» (Bakara, 26-27.) àyetleridir. Bu iki 
âyette ýUiU. yu «,.sivri sinegi hatta onun üstünde olani..» arasinda, Ll* 

' jjiJ' ile 'ì ji-J'L' arasinda, j —h üe ^- 4 * arasinda mukabele mevcuttur. 

e- Altiya karsi, alti zidla mukabele. Bunun misali: 
s > jjỳ ,a — J&L . -" j-l*\ ‘i" L" ...■ J' j* «Ka- 

dinlara, ogullara, milyarlarca degerdeki altin ve gümüse, nisanli atlara ve 
develere, kars> açiri sevgi göstermek, insanlara süslü gösterildi..» 

(Âl-i imrân, 14-15.) àyetleridir. Bu iki âyette; L-iuiJ' v-*-Ü' . jSJ\ . .1—JJ' . r UV' 

. L. _>_J'J_s*J' ve U jp* J' mukabilinde j jV' . -iLUJ' . jLf>V' . OUäJ' 

ve j' kelimeleri gelmiçtir. 

Bazi ulema da mukabele’yi; naziri, nakizi ve hilafi olmak üzere, üç kis- 
ma ayirmiçlardir. 
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a- Bakara 255. àyetindeki i_J\ kelimesine mukabil, f p' kelimesinin 
gelmesidir. 

b- jÿ j lij' <<Uykuda olduklari halde sen onlari uyanik 
samrsin..» (Kehf, 18.) âyetidir. Bu âyette biribirinin ziddi olan uyku ve uyamklik 
hali mukabele olarak zikredilmiçtir. 

c- 'j-lj ( ^ij r+ >j\ji l .\ w ^jV\ < yj* í jüji^li^jjüVUÌ^«Bilmiyoruz > yeryüzün- 
dekilere kötülük mü (yapilmak) istendi, yoksa Rableri onlara bir hayir mi 
diledi.» (Cin, 10.) âyetidir. Bu âyette çer ve rüçd kelimeleri birbirine zit degil, 
muhalif olarak gelmi§tir. Çünkü çerrin ziddi hayir, rüsd’ün ziddi azginliktir. 

43- Muvarebe (î-j' j-J') 

Mütekellimin hoç kar§ilanmayan bir kelime kullanarak hitapta bulun- 
masina muvarebe denilir. Böyle bir durnrn ortaya çikinca mütekellim, zeka- 
sini kullanarak ya kelimeyi tahrif etmek, ya hatali göstermek, ya da ziyadele§- 
tirip veya noksanla§tirmak suretiyle kendini kurtaracak bir yön seçer. 

íbnu Ebi’l-lsba çöyle der. Yakup (a.s.)in büyük oôlundan bahseden 
jt J'\ j\ «Babaniza dönün deyin ki: ‘Babamiz, o§- 
lun hirsizlik etti..» (Yúsuf, 81 .) âyeti buna misaldir. Bir kiraata göre äyet, v*J_.\ j\ 
Oglun çalmadigi halde hirsizlikla itham olundu, çeklinde okun- 
muçtur. Buna göre, büyük oglu jjJ- fiilini çeklinde söyleyerek kendini 
kurtarmiçtir. 

44- Müracaat (iut»-\^J\) 

íbnu Ebi’l-isba çöyle der: Mütekellimin, kendisiyle yaninda bulunan bir 
kimse arasinda cereyan eden konuçmadaki sözleri kullanarak, sözünü en 
veciz, en dogru ve en uygun kelimelerle ifade etmesine müracaat adi veri- 
lir. j-JUJ'^o^t-JlJ’i’Jüi^ jìja «..‘Ben seni insanlara 
önder yapacagim’ demiçti. ‘Soyumdan da (önder yap) dedi. (Rabbi): ‘Za- 
limlere ahdim ulaçmaz’ buyurdu.» (Bakara, 124.) áyeti buna misaldir. Áyetin 
bu kisminda, mantuk ve mefhum mànasiyla haber ve istihbar, emir ve nehiy, 
vaad ve vaid gibi mànalar taçiyan üç ayri müracaat vardir. Bence; àyetteki 
müracaatin, haber ve talep, ispat ve nefiy, tekid ve hazif, tebçir ve korkutma, 
vaad ve vaid çeklinde siralanmasi daha uygun olur. 

45- Nezâhet (ìa'JJ') 

Hicivde kullamlan kelimeleri, edep diçi olmaktan kurtarmaya nezàhet de- 
nir. Ebu Amr b. Alà’ya hicvin en güzeli soruldugunda, çu cevabi verir: Bakire 
bir kiz, peçesi altinda bir hiciv söylediginde kinanmamalidir. *ii\ ,_J\ 'yo \j\_j 
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Í ~ ,t í J J _jU •• • j y~“ ỳi 

jy» j jp+M- “Onlar, aralarinda hükmetmesi için Allah’a ve 
Resúlüne çagrildiginda hemen onlardan bir grup yüz çevirirler..kendilerinde 
bir hastalik mi var, yoksa çüphe mi ettiler? Yoksa Allah’in ve Resûlünün 
kendilerir\e haksizlik yapacagindan mi korkuyorlar? Hayir, onlar zalimler- 
dir.» (Nur, 48-50.) áyetleri nezahete misaldir. Àyette, bahsedilen kimseleri zem 
için kullanilan kelimeler, hicivde kullamlan edep diçi kelimelerden arinmiç ola- 
rak gelmiçtir. Kur’an’in diger hicivleri de böyledir. 

46- bda (£»juVI) 

Bedi sanatinm çeçitli çekillerini ihtiva eden cümleye, ibda’ adi verìlir. 
ibnu Ebi’l-lsba; jÌL/«Ey yer suyunu yut..» (Hud, 44.) âyetinde oldu- 

gu gibi, hiçbir sözde böyle bir ibda sanati görmedigini söyleyerek çunu ifade 
eder: On yedi kelimeden ibaret olan âyette, yirmi çeçit bedi sanati bulunmak- 
tadir. Bu sanatlar çunlardir ve fiillerinde münasebeti tamme ve istia- 
re, arz ve sema kelimeleri arasinda mecaz vardir. ibaresiyle bir çok 

mânaya içaret edilmektedir. Yagmur dinmedikçe, su yerden çekilmez. Toprak, 
içinden çikan kaynaklarin suyunu çekmekle, yerde mevcut olan suyu azaltir. 
Äyette mevcut diger sanatlar; U _jlU_j fiilinde irdaf, _j temsil, suyun 

çekilerek geminin daga oturmasinda talil ve taksim vardir. Suyun azalmasi, 
yagmur suyunun, kaynak suyunu ve yerde bulunan sularin çekilmesiyle olir. 
jULUJ',. «..yaziklar olsun o zalim kavme!.» bedduasinda, ihtiras sanati 
vardir. Bu âyet helake müstehak olmayanlarin, bogulanlar arasinda bulunmaya- 
cagina içaret etmektedir. Çünkü Allah'm adaleti, helake müstehak olmayanlarm 
cezalandirilmasina manidir. Âyette ayrica, hüsn-i nesak, mâna ile birlikte lafzi 
i’tilaf ve icaz vardir. Çünkü Allah Taàlâ âyetteki mânayi en kisa ibarelerle ifade 
etmiçtir. Âyetin eweli sonuna içaret ettiginden, teshim sanati vardir. Kelimeleri 
güzel sifatlarla vasiflandirdigindan, üzerinde fesahat güzelligi görünen her keli- 
menin telaffuzu kolay oldugundan, terkibinde bir zorluk bulunmadigmdan, teh- 
zib sanati mevcuttur. Dinleyen, bir müçkille karçilaçmadan âyeti kolayca anla- 
digindan hüsn-i beyan, fasilalarin yerli yerince olmasmdan dolayi temkin, keli- 
melerin düzgün bir çekilde siralanmasindan dolayi da insicam sanatlari mev- 
cuttur. Bu bilgileri ibnu Ebi’Nsba zikretmiçtir. Bunlara, itiraz sanatini da ilave 
edebilirim. 



ELLÌ DOKUZUNCU BÖLÜM 


ÂYETLERDEKl FASILALAR 

Fasila, çiirdeki kafiye, secideki karine gibi, âyetin son kelimesine ve- 
rilen isimdir. ed-Dàni: Cümlenin sonundaki kelimeye fasila adi verildiÊ|ini söyler. 

Ca'beri çöyle der: Bu tarif, istilaha uymayan bir tariftir. Sibeveyh'in f y 
oL «O gün geldigi zaman..» (Hûd, 105.), j-JUSL «,.aradigimiz o idi..» âyetle- 
rini misal vermesi, buna delil olmaz. Çünkü bu ibareler, âyet baçi degildir. Si- 
beveyh'in bundan kasti, istilahi degil, lügavi fasilalardir. 

Kadi Ebu Bekr çöyle der: Fastla, cümlede mânanin tamamlandigmi 
gösteren durak içaretlerindeki, birbirine uygun harflerdir. 

ed-Dànî, fasila ile âyetin baçlangiç kelimelerini birbirinden ayirarak çöyle 
der: Fasila, kendinden sonraki cümleden ayrilan kelimedir. ■ Bu kelime 
âyet baçlangici oldugu gibi, olmayabilir de. Buna göre fasila kelimeleri, àye- 
tin baçlangicinda geldigi gibi, gelmeyebilir. Her âyetin baçlangici fasiladir 
fakat her fasila, âyet baçlangici degildir. Fasilanm bu mânasindan dolayi Sibe- 
veyh, kafiyeye misal olmak üzere O'L» y_ ve áyetlerini zikretmiçtir. Bu 

iki cümle, icmaen âyet baçi degildir, fakat j—è'à «Yürüyüp gitmede yüz tu- 
tan.» (Fecr, 4.) àyeti, ittifaken âyet baçidir. 

Caberi; fasila, tevkifi ve kiyasi olmak üzere iki çekilde bilinir diyerek 
çöyle tarif eder: Tevkifi fasila; Resülullah’in âyeti okurken üzerinde durdugunu 
bildiâimiz her kelime fasila, üzerinde durmadigi kelimeler de fasila degildir. Ça- 
yet bir kelime üzerinde bazen durur, bazen geçerse bunu ya vakfi, ya fasilayi, 
ya vakf-i tam’i bildirmek, ya da nefes almak için yapmiçtir. Âyeti vaslederek o- 
kursa, ya fasila olmadigindan veya fasila olup da tarifi önceden geçtiginden, 
vasleder. Kiyasi fasila; nass’a bagii olma ihtimali bulunmayan bir kelimenin, a- 
ralarindaki uygunluktan dolayi, nass’a bagii bir kelime ile kiyaslanmasidir. Bu 
kiyasda, ziyade ve noksanlik olmadigmdan, bir mahzur yoktur. Gayesi, fasl ve- 
ya vasl kelimelerini tesbit etmektir. Her kelimede vakf caiz oldugu gibi, Kur’an- 
in bütününde vasl da caiz olur. Bu yüzden vakf ile vasl'm yerlerini tayinde, ki- 
yasa ihtiyaç duyulmuçtur. Mesela; áyetin fasilasi, nesirde seciin karinesi, çiirde 
beytin kafiyesi gibidir. Tevcih, içba ve hareke ihtilafi, kafiyede kusur sayilirken, 
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fasilada kusur sayilmaz.Kafiyenin aksine fasiladan, karineden, bilmece tarzmda 
yazilan §iirlerdeki kafiyeden bir diöerine intikal caizdir. Bu yüzden Âl-i imrân, 
72. âyetinin sonunda yer alan ç> *»>• fasilasmdan, müteakip 73. âyetin so- 
nundaki -Jtt fasilasma, jU». dan v>' y a; j jLU dan v__»U fasilasma intikal yapilir. 

Fasila ve karinede esas olan, âyetlerde fasila kelimelerinin birbirinden 
farkli mesafede, secide ise e§it mesafede gelmesidir. Fasilada intikali kabul e- 
denler; j>- LoL_j «ba$kalarim getirir» (Nisâ, 133.) ile j y ^ r «J'iSU‘ìU'V j «..ne 
de mukarreb melekler..» (Nisá, 172), j ý _>V'U'-r , ^J' «„evvelkilerin yalanla- 
miç olmasidir..» (isrâ, 59.) ile «..korunanlari müjdeleyesin..» 

(Meryem, 97.), j «..onlar korunsunlar..» (Tâhá, 113.) ile J'OLU'^ 
j yJ' «..karanliklardan aydinliga..» (Talak, 11.) ve «..Allah- 

in herçeye kadir oldugunu..» (Talak, 12.) âyetlerinde fasila kelimelerinin birbi- 
rine uymamasmdan dolayi, intikalin terkinde ittifak etmiçlerdir. 

Ayrica ôy-iá i'jj^ -Ji' «Allah’in dininden baçkasmi mi ariyorlar?..» (Âl-i 
imrân, 83.) ile j «..yoksa cahiliye hükmünü mü ariyorlar?» 
(Mâide, 50.) âyetlerinde intikal yapmamiçlardir. Buna benzer áyetlerde, müna- 
sebetten dolayi intikali terketmemislerdir. Buna misal, uUyiJ *V «..akli selim 
sahipleri için..» (Âl-i imrân, 190.) L «..Allah’a karçi yalan uyduran..», 
j ý — I' «..bildircin..» (Tâhâ, 80.) âyetlerdir. 

Bazi ulema §öyle der: Fâsila, konuçurken, nefes alma sirasinda sözü gü- 
zelle$tirmek gayesiyle yapilir. Kur’an’in bu çekilde okunusu, beser kelamina 
nazaran farklilik gösterir. Bu farkliliga «..âyetleri açiklanmis bir 

kitaptir.» (Fussilet, 3.) âyetinden istifade edilerek fasila adi verilir. Çünkü fasila 
yapilinca cümle ikiye aynlir. Bu ayrilma, âyetin sonu ile müteakip âyetin baslan- 
gici arasinda yer alan fasila ile olur. Fasilaya kafiye denilmesi, icmaen caiz de- 
gildir. Allahu Taâlâ, Kur’an’m çiir olmadigim açikça beyan ettiginden, istilahda 
Siire mahsus olan kafiyenin Kur’an’da varligi söz konusu olamaz. Bu bakimdan 
Kur’an’da kafiyenin varligi nasil mümkün degilse, siirde de fasilanm varligi 
mümkün degildir. Fasila, Allah’in Kitabina mahsus bir sifat oldugundan, Kur’an- 
dan baska bir yerde kullanilmaz. 

1 - Seci Sanati 

Kur’an’da seci sanatmm mevcut olup olmadiíji konusunda ihtilaf edilmis- 
tir. Cümhuru ulema, olmadigi görüsündedir. Çünkü kelimenin asli, aym nagme 
ile öten kusun sesinden gelmistir. Kur’an’m serefi, asli deöersiz olan bir keli- 
menin istiaresinden daha büyüktür. Kur’an’m bu serefi, insan kelamma benze- 
yen bir sifatla vasiflanmasma manidir. Çünkü Kur’an Allah’m sifatlarmdan biridir, 
izin verilmeyen bir sifatla vasiflanmasi caiz olamaz. 
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Rummani, «i c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde §öyle der: Eçari ulemasi 
Kur'an'da seci sanatinm olmadigi görüçündedir. Bunlar, seci ile fasilayi ayira- 
rak seciin, önce sanat sonra màna olduöunu, fasilanm ise, sanattan ziyade 
mâna bütünlüöü taçidiäini söyleiier. Bu yüzden fasilayi belaöat, secii de bir ku- 
sur kabul etmiçlerdir. Ebu Bekrii-Bakillani, bu konuda Rummani’ye tabi olmuç, 
görúçünü Ebui-Hasenii-Eçari ve ashabimizdan bazilari nakletmiçtir. 

Eçari ulemasi diçindakiler, Kur’an'da seci sanatinm varliömi kabul etmiç, 
kelamin bununla deger kazandiömi, cinas, iltifat ve diger sanat çeçitleri gibi, 
beyan ve fesahat dalinda mümtaz bir yeri olan edebi nevilerden oldugunu ileri 
sürmüçlerdir. Bunlarin en kuvvetli delili, Musa (a.s.)in Harun (a.s.)dan üstünlüöù 
konusunda mevcut olan ittifaktir. (Tâhâ, 70.) âyetinde seci bulun- 

duöundan, Harun önce zikredilmiç, y (Çuará, 48.) âyetinde vav ve 

nun harfleriyle fasila meydana geldiginden, Musa (a.s.)in adi öne geçmiçtir. Â- 
yette görülen bu husus, çiirdekinden farklidir. Çünkü hitapta ancak, kastedi- 
len çey söylenir. Kastedilmeyen söz söylendiginde, bu söz çiir seviyesine dü- 
çer. Çiirin deâeri, çairin degeriyle ölçüldügü gibi, hitabm degeri de konuçamn 
degeriyle ölçülür. Kur’an’da seci olarak gelen pek çok áyet vardir. Bunlarin 
gayesiz kullamldigmi söylemek, dogru degildir. 

Eçari ulemasi diçindakilerin görüçleri, seci mànasinm simrli oldugu kana- 
atina dayanmaktadir. Lügatçilar da seciin, aym çekilde ardarda dizilmiç kelime- 
lerden ibaret oldugunu söylerler. 

ibnu Dureyd; güvercinin öterken secide bulunmasini, aym sesin tekrar 
ettigi mânasinda kabul eder. Bakillani ise çöyle der: Bu dogru degildir. Çayet 
Kur’an’da seci bulunsaydi, insan kelamindaki üslubdan farksiz olurdu. Kur’an 
bu üsluba dahil olsaydi, muciz bir çiir sözü demek caiz olurdu. Seci, Arap ka- 
hinlerin kullandigi bir sanattir. Seciin Kur’andan nefyi, çiirin nefiynden evladir. 
Zira kehanet, çiirin aksine nübüwetin karçisindadir. Resülullah bir sözünde se- 
cii zemmederek: Kur’an, kahinin secii gibi bir seci midir? buyurmuçtur. 

ibnu Dureyd, çöyle devam eder: Kur’an’da seci tevehhümünde bulunan- 
larin vehmi batildir. Çünkü Kur’an’in seci çeklinde gelmesi, kendisinin seci ol- 
dugunu gerektirmez. Seci’de mâna, seci ifade eden lafza bagii olur. Kur’an'da 
seci çeklinde gelen kelimelerin mànasi ise böyle degildir, màna kelimeye de- 
gil, kelimeler mânaya tabi olur. Kastedilen mànayi veren kelimelerle kurulan 
cümle arasinda fark vardir. Cümlenin mànasi secie bagii kalirsa, seciin ifade 
ettigi màna, secisiz kelimenin mànasi gibi olur. Seci olmadan cümle bizatihi 
màna ifade ederse, bu cümle mànayi tashih degil, ifadeyi güzelleçtirmek için 
kurulur. 

Ibnu Dureyd devamla çöyle der: Seci yapmanin belli bir yolu ve üslubu 
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vardir. Belli bir vezne uymadan çiir yazan $air hataya düstüâü gibi, bunlara uy- 
madan seci yapanin cümlesi de bozuk olur, fasih olmaktan çikar. Kur’an’daki 
fasilalar, birbirinden farklidir. Bazilarinm durma yerleri biribirine yakmdir, bazilari 
da oldukça uzun mesafede gelir. Aralarinda mesafe bulunan fasilanm ilk vezni, 
araya giren cümlelerden sonra tekrar eder. Bu ise, secide makbul degìldir. 

ibnu Dureyd çunu da ilave eder: Bir âyette, Musa (as.)in Harun’a takdim 
ettigi, diger bir âyette ise, seci ve durak yerlerinden dolayi tehir ettigini söyle- 
yenlerin sözü, dogru degildir. Bilakis bundaki fayda; bir kissanm, aym mânada 
olan degiçik kelimelerle tekrar edilmesidir. Bu, belagati gösteren zor bir sanat- 
tir. Bu yüzden Kur’an’daki pek çok kissa, degiçik ifadelerle tekrar etmiç, mua- 
rizlarin aym ifade ve tekrarlari taçiyan cümlelerle benzerini getiremeyecekleri- 
ne içaret etmiçtir. Eger Kur’an’in benzerini getirebilecek güçte olsalardi, böyle 
bir kissa yazmaga teçbbüs eder, kendi kelimeleriyle aym mânayi ifade etmege 
çaliçirlardi. Halbuki Kur’an’da bazi kelimelerin takdim-tehir ederek gelmesi, se- 
ciden ziyade, icazi göstermesini güder. Açikça görülüyor ki, fasilada bulunan 
harflerin, secide bulunan benzeri harflerle mütenasip düçmesi, fasilayi fasila 
olmaktan çikarmadigi gibi, fasilanm seci oldugunu da göstermez. önceden ifa- 
de ettigimiz gibi, bazi misralari iki, bazilari da dört kelimeden meydana gelen, 
seci olma çartlarindan uzakla§an secii zemmedenler, böyle bir secide fesahat 
degil, bilakis acizlik görüldügünü söylerler. Bunlar Kur’an’da seciin bulundugu- 
na inansalardi, Kur’an’in üslubu üzere fesahati artiran mutedil seci ile karçi ge- 
lirdik derlerdi. Bakillani’nin «I c a z u’ I - K u r’ a n»mdan nakledilen bilgiler bun- 
lardir. 

«A r u s u’ I - E f r a h» müellifi, Bakillani’nin «e I - i n t i s a r» adli ese- 
rinde, fasilaya seci adi vermenin caiz oldugu görüçünü nakletmiçtir. 

Hafaci «S i r r u’ I - F e s â h a» adli eserinde çöyle der: Rummani’nin, 
seci bir kusur, fasila belagattir, sözü yanliçtir. Çayet Rummani, seciden mâna- 
ya bagii kalmayi kastediyorsa, seci bu degildir. Mânaya bagii kalmak belagat- 
tir, fasila da aynen böyledir. Çayet mânanm seci yapilan kelimeye bagii oldu- 
gunu kastediyorsa, secide makbul olan budur. Bu da kusur sayilir. Fasila da 
aynen böyledir. Zannediyorum ki onlari, Kur’an’da bulunan her durak yerine fa- 
sila adi vermege, harfleri birbirine benzeyen kelimelere seci dememeye sev- 
keden sebeb, kahinlerin sözlerinde bulunan vasiftan Kur’an’i uzak tutmaktir. 
Bu ifadedeki gayeleri, yakin bir gayedir. Fakat hakikat, bizim söyledigimizdir. 
Gerçek çudur ki seci, fasilada bulunan maktain birbirine benzeyen harflerdir. 

Hafaci eserinde çöyle der: Size göre seci sanati makbul bir sanatsa, 
Kur'an’in bütünüyle secili gelmesi gerekmez miydi? Neden bazi âyetleri secili, 
bazilari da secisiz gelmiçtir? sorusuna çu cevabi veririz: Kur’an, Arap dili, örfü 
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ve âdeti üzere nâzil olmuçtur. Araplardan fasih olanlarin sözleri, özellikle uzun 
cümlelerde külfet ve bikkinlik izleri taçiyacagindan dolayi, bütünüyle secili de- 
gildír. Bu yüzden cümle kuruluçundaki ádetleri geregi, seciden bütünüyle uzak 
kalmamakla beraber, her cümlede seci kullanmami§lardir. Esasen seci, taçidi- 
gi özelliklerinden dolayi, cümlenin tamamina degil, bir kismina uygun düçer. 

Îbnu’n-Nefis «T a r i k u’ I - F e s a h a» adli eserinde çöyle der: Kur'an’in 
secili olmasi, seciin güzelligini isbata kafidir. Bazi âyetlerde seci bulunmadigin- 
dan kinanmamalidir. Çünkü güzel olan bir çey, yeri geldiginde daha güzele dö- 
nebilir. 

Hazim, «M i n h a c u’ I - B u I e g a» adli eserinde çöyle der: Bazi kim- 
seler, uzunluk ve kisalikta birbirine uymayan cümlelerin eçit miktarlara bölün- 
mesinde bir külfetle karçilaçilacagindan hoç görmezler. Bu bölünme, cümlede 
mâna bütünlügü sagianmiçsa, nadiren yapilir. Bazi kimseler, cümlenin belli bir 
kifayede bitmesindeki uygunluk ile, durak yerlerinin uygunlugundan meydana 
gelen güzelligi gerçekten yerinde bulurlar. Bir diger kismi ise - ki bunlar mu- 
tavassit görüçte olanlardir - secide cümlenin süsü olsa bile, külfet oldugunu, 
cümlenin tamamindakullamlmasabile, cümlenin tamamen secisiz kalamayaca- 
gmi kabul ederler. Herhal ü kârda seci, bir zorlama olmadan, münasebet gel- 
dikçe yapilmalidir. 

Hazim, devamla çöyle der: Bu durumda seci, mutlak olarak nasil ayipla- 
nabilir? Halbuki Kur’an, Arap kelaminm en fasih üslubuyla nàzil olmuç, fasilalan, 
Araplarin seci mukabilinde gelmiç, degiçik üsluplarla inmemiçtir. Ortaya çika- 
cak külfet, getirecegi bikkinliktan dolayi cümlelerin bütünüyle ayni üslupta de- 
vam etmesi, güzel bir ifade çekli sayilmaz. Aynca, fesahatin degiçik sanatlanm 
kullanmak, bir tek sanata bagii kalmaktan daha iyidir. Içte bu yüzden, Kur’an’in 
bazi âyetleri birbirine benzer, bazilari ise birbirinden farkli fasilalara sahiptir. 

2- Fasila Âyetlerindeki Münasebet özellikleri 

§eyh Çemsuddin b. Sâig, «i h k a m u’ r- R a’ y f ì A h k â m i’l - Â y i» 
adli eserinde çöyle der: Arap dilinde münasebet, önemli bir Konudur. Bu yuz- 
den kaide diçi bazi hatalar yapilir. Münasebete riayet ederek âyet sonlarinda 
mevcuthükümleri araçtirdim, kirktan fazla hüküm oldugunu tesbit ettim. Bunlar, 
çöyle siralanabilir: 

a- Mamulun takdimidir. Bu; ya âmile tekaddümüyle olur; I jJtfp5l.LV J aÎ 
jjoju «..‘Bunlar mi size tapiyorlardi..’» (Sebe, 40.) àyeti buna misaldir. ~ '.i' 

«..yalmz Senden yardim dileriz.» (Fatiha, 5.) âyetinin de buna misal oF 
dugu söylenir. Veya aslinda tekaddüm etmesi gereken diger mamule tekad- 
düm eder. j ^JJ «Ki sana en büyük mucizelerimizden bazilanni 
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göstermi§ olalim.» (Tâhâ, 23.) âyeti buna misaldir. Àyetteki j jSl\ kelimesi 
jy fiilinin mefuludür. Veya, faile tekaddüm eder. jJúJ'j jt- ^J'.Ls^jJU j «Firavn- 
in kavmine de uyaricilar gelmiçti.» (Kamer, 41.) âyeti buna misaldir. Nakis 
fiillerden olan j\S haberi, ismine tekaddüm etmesi de bu kabildendir. «J jSÇ,J j 
oŵ." ỳS «Hiçbir çey Onun dengi olmamiçtir.» (ihlas, 4.) âyeti buna misaldir. 

b- Zaman bakimindan müteahhir olanin takdimidir. J ^"*JJi «Son 
da ilk de Allah’mdir..» (Necm, 25.) âyeti buna misaldir. Âyette fasilalara riayet 
olmasaydi, îjV'^j.u>«J'*J «Ewelde de sonda da hamd kendinedir.» 
(Kasas, 70.) âyetinde olduöu gibi Jj^\ kelimesi tekaddüm ederdi. 

c- Üstün olanin daha üstün olana takdimidir; ^ y jj j j\*^ (Tàhà, 
70.) àyeti buna misaldir. Bu àyetle ilgili açiklama, önceki sayfalarda geçmiçti. 

d- Zamirin, yerini tuttuöu kelimeye takdimidir; ^ j\j 

«Bu yüzden Musa, içinde bir korku duydu.» (Tâhâ, 67.) âyeti buna misaldir. 

e- Cümle halindeki sifatin münferid sifata takdimidir; L.LU' r ^*J çrJ*Sj 
j «..kiyamet günü onun için, açilmiç olarak bulacaÇi bir kitap 

çikaririz..» (Isrâ, 13.) àyeti buna misaldir. 

f- Meczum olmayan müzari fiildeki .L nm hazfedilmesidir. ^^—.'j'JJJ 'j 
«Yürüyüp gitmeye yüz tutan geceye» (Fecr, 4.) âyeti buna misaldir. 

g- Ìzafet ya sinm hazfedilmesidir; j^\js.jS^JS± «Benim azabim ve 
uyarilarim nasilmiç?» (Kamer, 16.), «(Bak içte) cezam nasil ol- 

du..» (Rad, 32.) âyetleri buna misaldir. 

h- Med harfinin ziyade gelmesidir; 'i j~- J>\ * L_jLUJ' ve ’^L—J' kelimeleri 
buna misaldir. Med harfinin cezm edati olmasina ragmen baki kalmasi da bu 
kabildendir. jS «..yetiçmesinden korkma, endiçe etme.»(Tà- 

hâ, 77.) àyeti ile nehiy edati oldugu görüçüne göre ÍJ —Z'ẁ»d) ^iL-«Sana oku- 
tacagiz ve sen unutmayacaksin.» (A’la, 6.) âyeti buna misaldir. 

1 - Gayri munsarif kelimenin, munsarif kabul edilmesidir. y_j \y .'jjj' 
(insan, 1 5-1 6.) âyetleri buna misaldir. 

k- Cins isimlerde müzekkerligin tercih edilmesidir. ^*LL.JJ«J Jbet' «Kök- 
lerinden sökülmü$ hurma kütükleri gibi..» (Kamer, 20.) âyeti buna misaldir. 

I- Cins isimlerde müennes ligin tercih edilmesidir; L jìl jL»a.i «..içi 
boç hurma kütükleri gibi..» (Hâkka, 7.) âyeti buna misaldir. Bu iki kismin ben- 
zeri Jal — • jrS j jS—SS j «küçük büyük hepsi satir satir yazilmiçtir.»(Kamer, 
53.) âyeti ile LL»>-'V';^--£V jjLLV «..ne küçük ne de büyük hiçbir §ey 

birakmiyor, herçeyi sayip döküyor..» (Kehf, 49.) âyetidir. 

m- Yedi Kiraata göre okunan iki caiz vecihten biriyle yetinmektir. JU jli 
(j-1 j\ jy*S «..Içte onlar dogru yolu aramiçlardir.» (Cin, 14.) àyeti buna misaldir. 
Yedi Kiraata 'j-1 j çeklinde okunmamiçtir. 'j-1 jU «„Su isimizden bir 
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kurtulu§ yolu hazirla..» (Kehf, 10.) âyeti buna misaldir. Bu iki âyetin bulundugu 
sûrelerdeki fasilalarin orta harfleri harekelidir. Buna ragmen j-1 j 

«..do$ru yolu görseler..» (Araf, 146.) âyetinde fasilanm orta harfi sükun ile o- 
kunmuçtur. Bu yüzden Ebu Ali el-Farisihin tercihi olan harekeli kiraat, ittifakla 
geçersiz sayilmiçtir. Buna benzer kiraat, hahin fethi ve sükunu ile 
«Ebu Leheb’in iki eli kurusun..» (Tebbet, 1.) âyetidir. Fakat 
«Alevli bir ateçe girecektir (o)» (Tebbet, 3.) âyetinde leheb kelimesinin orta 
harfì fasilaya riayet edilerek sadece fetha ile okunmuçtur. 

n- Bir önceki cümleye cevap olarak gelen cümlenin, isim veya fiil cüm- 
lesi olma yönüyle mutabakatin bulunmasidir. j*bLL.'J_ ? ijj r . tr U 'yj 

«Insanlardan kimi de vardir ki, ‘Allah’a ve ahiret gününe inandik 
derler, oysa inanmamislardir.» (Bakara, 8.) âyeti bu kabildendir. Àyette müna- 
fiklarin IL' sözü ile, Allahu Taâlâ’nin reddetigi j-L j «..oysa onlar inan- 
mamiçlardir.» sözü arasinda mutabakat yoktur. Çünkü àyet 'veya L.Î 
çeklinde degildir. 

o- Cümlenin bir kisminm diger kismiyle mutabik olarak gelmemesidir. 
j-jj>UU' j-Jj*J jjôJUái «..Elbette Allah dogrulari bilecek, yalancilari 

da bilecektir.» (Ankebut, 3.) âyeti buna misaldir. Âyetin ikinci kismi '^.LS jjóJ' 
çeklinde gelmemiçtir. 

p- iki cümledeki kelimelerden biri, diger cümledeki benzerlerinden fark- 
li o!arak gelmesidir. j ^üJ'pjílJlJj'j' ÿju-jjjJ'iiJL! j'«..lçte dogru yolda olanlar 
onlardir, korunanlar da onlardir.» (Bakara, 177.) âyeti buna misaldir. 

r- Garip iki kelimenin, en garibini tercih etmektir. 'J-LLL—i «..insafsizca 
bir taksim.» (Necm, 22.) âyetinde í L,Lsr)'^jJLL) «Andolsun ki o Huta- 

meye atilacaktir.» (Hümeze, 4.) âyetinde -L**- veya ŷ—A Jl-»L. «Onu sekara 
sokacagim.» (Müddessir, 26.), JLJl^' «..0 alevlenen eteçtir.» (Meàric, 15.), 
Sj «Onun anasi haviyedir.» âyetlerinde veya jLJ' kelimeleri, fasila- 
ya riayet yüzünden gelmemiçtir. 

s- Aym vasifta olaniardan her birinin bir kelime ile tahsis edilmesidir. 
ujLJV" ý j' ^SóJ j «..sagduyu sahipleri ögüt alsmlar diye.» (ibrahim, 52.), Jj\ 
*JJj «..Elbette bunda akil sahipleri için ibretler vardir.» (Tâhâ, 
128.) àyetleri buna misaldir. 

t- Mefulün hazfedilmesidir; JûSjJa «Bundan dolayi kim verir, 
korunursa,» (Leyl, 5.), ,jJUiL jiiLc-jjL «Rabbin seni birakmadi ve sana da- 
nlmadi.» (Duha, 3.) àyetleri buna misaldir. ismi tafdilin muteallakinm hazfi de 
bu kabildendir. J^~\j J'jLLj «O, gizliyi de, ondan daha gizlisini de bilir.» 
(Tàhà, 7.), JL.\j j-à- «..daha iyi ve daha süreklidir.» (Tâhâ, 17.) âyetleri buna 
misaldir. 
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t- Tesniye yerine müfred kelime kullanmaktir; 

«..sakin sizi cennetten çikarmasin, sonra yorulursunuz.» (Tâhâ, 117.) âyeti 
buna misaldir. 

u- Cemi kelime yerine, müfred kelime kullanmaktir; 

«..korunanlara önder yap.» (Furkan, 74.) âyeti buna misaldir. j 

«Onlari, emrimizle dogru yolu gösteren önderler yaptk..» (Enbiya, 73.) 
áyetinde olduâu gibi, üii §eklinde gelmemiçtir. «Takva 

sahipleri cennetlerde, irmaklarin kenarmdadrlar.» (Kamer, 54.) âyeti bu ka- 
bildendir. Âyetteki kelimesi mânasmdadir. 

v- Müfred kelime yerine, tesniye kelime kullanmaktir; -u 
ûlU- «Rabbinin makammdan korkan kimseye iki cennet vardir.» (Rahman, 
46.) áyeti buna misaldir. Ferra’mn ifadesine göre j _;U' ( y**L>«)',jl» «(Onun için) 
gidilecek yer cennettir.» (Nàziat, 41.) âyetinde oldugu gibi tesniyeden murad, 
müfred mânadir. Âyette, fasiladan dolayi tesniye gelmistir. Ferra, §unu ilave e- 
der: Kafiyede, nesirde görülmeyen ziyade veya noksanlik yapilir. 

«En bahtsizlari ayaklandigi zaman» (§ems, 12.) âyeti buna misaldir. Âyette 
zikri geçen iki ki§i, Kudar ve yaninda olan iki kiçidir. Âyetteki fasiladan dolayi 
bu iki kelime, ULil' çeklinde gelmemiçtir. Ibnu Kuteybe, Ferra’nm bu görüsünü 
çiddetle reddederek çöyle demiçtir: Âyet ba§larindaki sekte ha’si, elif, hemze 
veya harfin hazfi caizdir. Fakat Allahu Taàlá’nm vaaddettigi iki cenneti, áyet 
baçlanna riayetten dolayi bir cennet kabul etmemiz, maàzallah büyük bir suç- 
tur. Halbuki Cenab-i Hak cemeti, jUi'L'jj «Çeçitli meyvelerí agaçlari var iki- 
sinin de.» (Rahmàn, 48-50.) áyetinde oldugu gibi iki cennet olarak vasiflandir- 
mis, jLi'G'^j âyetinden sonra U+J zamirini kullanmi§tir. 

y- Cemi kelime yerine, tesniye kelime kullanmaktir. Ibnu’s-Saig: Ferra’ 
dan naklen §öyle der: Rahmàn sûresi 46. âyetteki kelimesinden murad, 
mánasidir. Fasiladan ddayi kelime, cemi yerine tesniye olarak gelmi§tir. 
Bu ihtimal, uzak bir ihtimal sayilmaz. kelimesinden sonra zamirin tesniye 
gelmesi, lafza riayetten dolayidr. 

z- Müfred kelime yerine, cemi kelime kullanmaktir; J’ìU-’ìí .?*-»£-» Y «..ne 
ali§veri§in, ne dostlugun olmadigi..» (ibrahim, 31.) áveti buna misaldir. Âyette- 
ki JìU- kelimesi, bir ba§ka âyette olduâu gibi mánasindadir. JiU- keli- 

mesi äyetteki fasiladan dolayi, cemi sigasinda kullanilrm§tir. 

aa- Gayri âkil olanin, àkil olan yerinde kullanilmasidir. 

«..bunlann bana secde ettiklerini gördüm.»(Yùsuf, 4.), j JS «..her 

biri bir yörüngede yüzmektedirler.» (Enbiya, 33.) âyetleri buna misaldir. 

bb- imale edilmeyen kelimenin, imale edilmesidir; <L» ve <j ^'j'^^J'^ 
âyetleri buna misaldir. 
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cc- Kelimenin, mübalaôa sigasiyle gelmesidir; jjli ve (Jlt gibi 

kelimelerde mübalaga sigasi kullamlmazken, ^j-ií ve (^Uc. gibi kelimelerde kul 
lamlmiçtir. «Rabbin seni unutmadi.» (Meryem, 64.) àyeti buna 

misaldir. 

dd- Bazi mübalaga sifatlarinin, diger bazilanna tercih edilmesidir; Luji 
«..bu cidden tuhaf bir çeydir.» (Sâd, 5.) âyetindeki uUt sifati, 
vsifatina tercih edilmiçtir. 

ee- Matuf kelime ile, matufun aleyh arasmda fasila bulunmasidir; V ỳ* 
jj r .<-.,.L..J.J < ? «E^er Rabbin tarafindan geçmiç (söylen- 
miç) bir söz olmasay di (bunlarin mahvedilmesi) gerekli olurdu.» (Tàhâ, 
129.) âyeti buna misaldir. 

ff- Zahir kelimenin, muzmer kelime yerine kullanilmaadir; 

j-lii ^sulISJL, «Onlar ki Kitaba simsiki sarilirlar ve 
namazi kilarlar; elbette biz iyilige çaliçanlann ecrini zayi etmeyiz.» (Araf, 
170.) àyeti buna misaldir. Kehf sûresinin 30. àyeti de bu kabildendir. 

gg- ismi mefulün, ismi fail yerine kullamlmasidir; 'j ÿ —•UUts- «..kapali 
bir perde..» (Ìsrà, 45.) àyeti ile LJU«j£. jjl5 «..çüphesiz Onun vadi yerine gele- 
cektir.» (Meryem, 61.) âyeti buna misaldir. Bu iki àyetteki jŷ —• ve keli- 
meleri, \ÿL* ve 1—J' yer*ine kullanilmiçtir. 

hh- ismi failìn, ismi meful yerine kullanilmasidir; i-J.' ji-L-t c >«..memnun 
edici bir hayat içinde..» (Hâkka, 21), jji'j.Uj* «Atilan bir sudan..» (Tàrik, 6.) 
áyetleri buna misaldir. 

kk- Mevsuf ile sifat arasini bir kelime ile ayirmaktir; .11 c-*1»äì^ ^J'^ 
jy~'\ «Sonra da onu kupkuru bir ota (Petrole) çevirir.» (Ala, 4-5.) âyetleri, 
hal durumunda olan j y‘\ kelimesi, ^J' kelimesine sifat olma kaydiyla, buna 
misaldir. 

II- Bir harfin, baska bir harf yerine gelmesidir; «Çünkü 

Rabbin ona yahyetmiçtir.» (Zilzal, 5.) àyeti buna misaldir. Àyette L*î nm asli, 
l*J'd | r. 

mm- Belig olmayan sifatin, sifattan sonra gelmesidir; ^ijj .(*->■ ÿj*>- ÿ 
j (Tevbe, 128.) àyetleri buna misaldir. Âyetteki ii' j kelimesi, i^- j kelime- 
sinden beligdir. 

nn- Failin hazfedilip yerine mefulün getirilmesidir; L s^ÄJi*J w ^.j_fc-L»-Vu j 
«Onda hiç kimsenin karçihk verecek bir nimeti yoktur.»(Leyl, 19.) âyeti buna 
misaldir. 

oo- Sekte ha’sinm okunmasidir; *JU t ^-£-^_c.'U «Malim bana hiç fayda 
vermedi.» (Hàkka, 28.), «Gücüm benden yok olup gitti.» 

(Hàkka, 29.), *_AU(Kâria, 10.) àyetlerindeki kelime buna misaldir. 
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öö- Mecrurati bir arada toplamaktir. LU.ulLlfc ( ^'>wL;Vp«..sonra kendi- 
niz için bize karçi peçinizi takip eden birini bulamazdiniz.» (Isrà, 69.) áyeti 
buna misaldir. Harfi cer’de uygun olan, mecrur isimlerin ardarda gelmemesidir. 
Bu âyette fasiladan dolayi ardarda gelrni?, U —j kelimesi tehir etmi§tir. 

pp- Mazi sigasindan, müzari sigasina geçmektir; j jLjJU, ji ya 

«..kimini yalanhyor, kimini de öldürüyordunuz.» (Bakara, 87.) áyeti buna mi- 
saldir. Áyetteki j ŷLiü fiili, aslinda §eklindedir. 

rr- Kelimenin yapisim deâi§tirmektir; j— *- . «Sina dagina andol- 
aun.» (Tin, 2.) áyetindeki . kelimesi aslinda .LU-dir. 

Ibnu Sáig §öyle der Yukarida zikredilen âyetlerde, aralannda bir müna- 
sebet yönü olmakla beraber, kelimeyi asil mânasidiçinda tevcihde bir mahzur 
yoktur. Bir rivayete göre, Kur'an’i Kerimin insam hayrette birakan bitmek tü- 
kenmek bilmeyen yönleri vardir. 

3- Fasilamn Kisimlari 

ibnu Ebi’l-lsba söyle der. Kur’an'daki fasilalar, çu dört kisimdan ibarettir 
Temkin, Tasdir, Tevçih ve Igal. 

4- Temkin (j-JUlü) 

Kafiyeler arasindaki yakinlik adi da verilen temkin, nesir yazanm karine- 
yí, §airin kafiyeyi belirleyen ifadeler kullanmasidir. Kafiye ve karinenin yerlen, 
cümlede iyice tesbit edilmeli, cümlenin mânasi ile siki bir baÇ| içinde bulunmali- 
dir. Çayet cümleden çikarilacak olursa, màna bütünlügü bozulur, anlaçilmasi 
güçleçír. §ayet söylenmezse, dinleyen bunlan kendiliâinden tamamlayabilir. 

Bunun misali; «..Ey Çuayb senin namazin mi 

..terketmemizi sana emrediyor?..» (Hûd, 87.) àyetidir. Âyette önce ibadet, 
sonra malda tasarruf zikredilince, bunun gereâi olarak hilm ve rüçd, sira ile 
zikredilmi§tir. Çünkü hilm ibadet, rüçd de mal tasarrufuyla yakindan ilgilidir. 
j jj «Kendi- 
lerinden önce nice nesilleri helak edi§imiz, hâlâ onlari yola getirme di mi? 
ki onlarin yurtlannda gezip dolaçiyorlar. Çüphesiz bunda ibretler vardir. I- 

çitmiyorlar mi?» (Secde, 26.), .- y «Görmüyorlar 

mi biz suyu nasil sürüyoruz..görmüyorlar mi?»(Secde, 27.) àyetleri buna mi- 
saldir. Birinci àyet 'i e ba§lami§, u ile bitmi§tir. Bu âyetteki ööüt, 

önceki milletlerin kar§ila§tiâi olaylari duyurmaktir. Ikinci âyet ise \jjj fiili ile 
ba§lami§, füli ìle bitmi§tir. Çünkü bunlar, görünen §eylerdir. *£ j-uV 

jju «Gözler Onu göremez, O gözleri gö- 

rür. O latif, her §eyi haber alandir.» (Enam, 103.) àyeti de bu kabildendir. Al- 
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lah’m latif sifati gözle görülmeyenlere, habir sifati da gözle görülenlere uygun 
düser. jLULJ'j—s-ijiiJtí) jLj... j^j*U:A_j*jLLY\lLil>.jüJ _5 «Andolsun biz in- 
sam çamurdan, bir süzmeden yarattik.. Yaratanlann en güzeli Allah ne yü- 
cedir..» (Müminün, 12-14.) âyetindeki fasilada, makabliyle uygun düsen temki- 
ni tam vardir. Sahabeden bir kismi, âyetin ilk kismi nàzil olduöunda, sonunu 
duymadan ifadeyi tamamlamislardir. 

ibnu Ebi Hatim, Sabi tarikiyle Zeyd b. Sabifin söyle dedigini rivayet e- 
der: Resülullah bana yetini yazdiryordu. 

Muaz b. Cebel; jLUUJ'jLLi deyince, Resülullah tebessüm etmis, Mu- 
az: Niçin tebessüm ettiniz deyince: Àyet böyle son buluyor da ondan tebes- 
süm ettim, cevabim vermistir. 

Rivayet edildigine göre bir köylü, OL-Jif^LU-Ljjy j jli «Size açik 

deliller geldikten sonra yine kayarsamz..» (Bakara, 209.) âyetini okuyan, 
kimsenin áyetin sonunu ^ j jy&ẀjW jJs.\i «..Bilin ki Allah daima affedici 
ve merhametlidir.» sekünde okuyunca, köylü eger bu, Allah kelami olsaydi 
Allah böyle buyurmazdi, deyince onlari dinleyen biri peki nasil olurdu, dedi. A- 
rabi, pá»-J\jJs-\j Bilin ki Allah aziz ve hakim’dir. seklinde olurdu, de- 
di. Çünkü hakim olan zat emirlerini hiçe sayanlara bagislayici oldu^unu söyle- 
mez e^er öyle olsaydi, kullar kötülü§e tesvik edilmis olurdu, seklinde cevap 
vermistir. 


5- Temkin’de Yapilan Fasila Hakkinda Bazi Bilgiler 

a- Fasila, bazan bir áyette bir arada toplanabìlir. Fakat Nahl sûresinin ilk 
âyetlerinde göruldügü gibi, birbirinden farkli olarak da gelir. Allahu Taâlà 

«..gökleri ve yeri hak ile yaratti..» (Nahl, 3.) buyurarak 
söze gök âlemi ile baslamis, insanin nutfeden yaratildigmi söylemis, hayvanla- 
rin yaratilismi zikrettikten sonra, bitkilerle ilgili olarak söyle buyurmustur: yt 

jj JJJs yüJLY^lJj^oLLi^LJ'jS j.o«Yukaridan size su indiren Odur. 
Ondan içersiniz; hayvanlari ot)atti§imz bitkiler de onunla biter.» (Nahl, 10- 
11.). Bu âyetin sonu, tefekkürle bitmistir. Bitkilerin çesitli olmasi, Kadir ve Mutlak 
olan Allah’in varligina bir delildir. Burada; bitkilerin yetismesinde, günes ve ay’in 
hareketleri ile dört mevsim neden müessir olmasin? seklinde sorulacak bir so- 
runun cevabi verilmedikçe, delil eksik kalacagmdan, bütün mesele; tefekkijr, 
nazar ve teemmüle bagli olacaktir. Bu bakimdan yukardaki âyetlerle ilgili böyle 
bir soruya iki ayri cevap vermek múmkündür: 

a- Diyelim ki; yeryüzünde görülen degisiklikler, gökteki cisimlerin hare- 
ketlerine baghdir. Bu hareketler nasil meydana gelmistir? Eger bunlar baska bir 




270 


KUR’AN lÜMLERl ANSlKLOPEDlSl 


semanin tesiriyle meydana geliyorsa, aralarinda yakin baölar olmasi gerekir. 
Eger bu hareketler, Hâlik ve Hakim olan Allah'dan geldigi söylenirse, Allah’in 
ilah olarak varhgi kabul edilmis olur. 

j yûju r ykJOLVHJ\^»^LO' «Geceyi, gündüzü, günesi ve ayi sizin 
hizmetinize verdi. Yildizlar da Onun emrine boyun egmistir. §üphesiz bun- 
da aklini kullanan bir toplum için içaretler vardir.» (Nahl, 12.) âyetinde kaste- 
dilen mâna, iste budur. Allah âyeti, akli kullanmakla bitirmis ve söyle demek is- 
temistir: Ey kulum, biraz aklin varsa, teselsúlün batil oldugunu anlarsin. Âlemde 
mevcut bütün hareketler, bir tek harekette toplamr. Bu hareketin Yaraticisi, 
baskalarinm hareket ettirmesine ihtiyaci olmayan Kâdir ve Muhtar, Allahu Taâ- 
ladir. 

b- Yildizlarin ve tabiatm; bir yapragin, bir tanenin parçalarina nisbet edil- 
mesi, aym seydir. Gülün bir yönünü tamamen kirmizi görürken, diger yönünü 
gölgeli görürsün. Bu renkleri veren tabiat olsaydi. bu farklilik meydana gel- 
mezdi. Buradan anliyoruz ki müessir, Kâdir ve Muhtar olan Allah’tir. 

-.f ^JC.LVvüJi i >j'*J'jV'«Yeryüzünde yarattigi muhtelif renklerde- 
ki (hayvanlan, bitkileri de) sizin hizmetinize verdi. Çüphesiz bunda ögüt a- 
lan bir toplum için ibret vardir.» (Nahl, 13.) âyetinde kastedilen mäna budur. 
Yüce Allah sanki söyle buyurmustur: Aklmi iyi kullan bir kimse için, esya ve ta- 
biatin tesiri birbirinden farkli olamaz. Meydana gelen farklihga dikkat edersen, 
müessirin tabiat degil, faili muhtar olan Allah’in kendisi oldugunu anlarsin. Bu 
yüzden âyetin sonu, tezekkür ile bitmistir. 

' j r «De ki: ‘Gelin Rabbinizin size neleri 

haram kildigini okuyayim. Ona hiçbir seyi ortak kosmayin.» (Enam, 151- 
153.) âyetleri de bu kabildendir. Birinci âyet j JJUJJLU ifadesiyle bitmistir. Bi- 
rinci âyettekitavsiyelerinyerine getirilmemesi, nefsani arzulara uyan aklin ek- 
sikligine hamledilir. Allah’a sirk kosmak, Allah’in birligine ve azametine delalet 
eden aklin kemale ermemesindendir. Ana-babaya isyan da böyledir. Bu isyan, 
ana-babanm her vesile ile evladina yaptigi iyiliklerden dolayi, akhn kabul ede- 
bilecegi bir isyan olamaz. Rizik veren Allah’in varhgina ragmen, açlik korkusuy- 
la kiz evladim diri diri gömerek öldürmek de böyledir. Aym sekilde fuhsiyatta 
bulunmak, kin ve öfkeden dolayi adam öldürmek de aklin geregi degildir. Â- 
yette zikredilen bu gibi tavsiyelerden sonra j jìhJ ile bitmesi gayet yerindedir. 

ikinci âyet, mali ve kavli hukukla ilgilidir. ölümden sonra yetim birakaca- 
gini düsünen bir kimse, kendi yetimlerine yapilmasim istedigi bir muameleyi, 
baskalarinm yetimlerine de aynen tatbik etmelidir. Kendisiyle ilgili tarti, ölçü ve 
Sahidlikte nasil hile ve hiyanetligi sevmezse, baskasina ait tarti, ölçü ve sahit- 
likte de, hile ve hiyanetligi sevmemelidir. Bir seyi vaadeden kendisine bir sey 







271 


vaad edildiöinde, nasil vaadden dönülmeyi sevmezse, kendisinin de vaadden 
dönmemesi gerekir. Ba§kalanna bunu yapmayi ho§ gören kimse, kendisine de 
aym §ey yapilir. Bütün bunlarin yapilmasi, gaflet ve dü§üncesizlikten ileri gelir. 
Bu yüzden âyetin sonu, j_j ^SJupJUuJ ifadesiyle bitmiçtir. 

Üçüncü âyet, Allah’m dinine uymayi terkedip, gazap ve ikabina ugrayan- 
larla ilgili olduöundan, jile son bulmuçtur. 

f y tj «Yildizlari sizin....yaratan Odur..» (Enam, 97-99.) 

âyetleri de bu kabildendir. Birinci âyet j j*i ile, ikinci âyet jyÿùuf yò ile, 
üçüncü âyet de j y*yi ifadeleriyle son bulmuçtur. Görüldügü üzere, yildiz- 
larla ilgili hesaplar ve geceleyin yol tayini i§i, bu sahada çaliçan ilim adamlanni 
ilgilendirdiginden âyetin, j jJju ile bitmesi uygun düçmüçtür. insanin bir nefis- 
ten yaratilmasi, rahimlere intikali, dünyaya gelip yaçayiç ve ölüçü, inceden in- 
ceye düçünmeyi gerektirdiginden âyetin, jyŷuu ile bitmesi uygun düçmüçtür. 
Âyetteki jyÿ-u kellmesi, eçyanin inceligini iyiden iyiye düçünüp kavramak mà- 
nasindadir. Kullarina bol bol yiyecek-içecek ve çeçitli meyvelerle rizik verdigini 
belirttiginden, bu nimetlere çükür, ifdesi olarak üçüncü âyetin iman kelimesi ile 
bitmesi, uygun düçmüçtür. 

^5JuUVlJí jaISJ yu'Jj . j JJUìLlí^t-UJ yu _jäUj« 0, bir çairin sö- 
zü degildir. Ne de az inamyorsunuz! Bir kâhinin de sözü degildir. Ne az dü- 
çünüyorsunuz!» (Hâkka, 41-42.) âyetleri de buna misaldir. Birinci âyetin 
j j-*y, ikinci âyetin j ; j^jJ ile son buluçundaki hikmet çudur: Àyetlerin çiirden 
degiçik olmasi, herkesce bilinen bir husustur. Kur’an’a çiir diyenin sözü, küfür 
oldugu kadar tam mânasiyla inad oldugundan âyetin, j j— JJU'JJi Ne de inan- 
ci kit insanlarsiniz!, ifadesiyle bitmesi uygun düçmüçtür. Kur’an’in, kâhinlerin 
nazmi ve secili kelimelerine muhalif olmasi, tezekkür ve tedebbüre muhtaç bir 
meseledir. Bunlardan biri nesirdir, Kur’an’m bunlara muhalefeti, çiire olan mu- 
halefeti gibi degildir. Bu muhalefet ancak; Kur’an’in fesahati, bedi sanati ve in- 
ce mânalari dikkatle ele almdiginda ortaya çikacagindan àyetin, jj ^J-uU'ìUi 
«Ne de kit düçüncelisiniz!» ile bitmesi uygun düçmüçtür. 

Bu nevi, bedi sanatmdan sayilmasi, sözkonusu durumla ayni oldugu hal- 
de, latif bir nükteden dolayi, iki âyette degiçik fasilalarla gelmesindendir. j'j 

jjju «Eger Allah’m nimetini saymak isterse- 
niz sayamazsiniz. Yine de insan çok haksizlik edendir, nankördür..» (ibra- 
him, 34.) âyeti ve ji*J*i)ljlL» j^ü'JJ\< 4 »j\jjü,- 'j «Eger Allah’in nimetini 
saysaniz sayamazsiniz. Dogrusu Allah çok bagiçlayici çok esirgeyicidir.» 
(Nahl, 18.) âyeti buna misaldir. ibnu Muneyyir bu konuda çöyle der: Yüce Allah 
sanki çöyle demek istemiçtir: Çok sayida nimet husule geldiginde, sen alici 
ben vericiyim. Bu kadar nimeti ele geçirdiginde, nimetime karçi zulüm ve nan- 
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körlük gibi iki vasfm olur. Bu nimetleri veri§imde benim; Gafûr ve Rahim gibi iki 
sifatim vardir. Zulmünü guframmla, nankörlügünü de rahmetimle kar§ilarim. 
Taksiratma ancak ikramimla mukabelede bulunur, cefam ancak vefa ile müka- 
fatlandiririm. 

Diger ulema §öyle der: Yukarida geçen ibrahim sûresindeki âyetle nimet 
verilen, Nahl súresindeki àyetle de nimet verenin vasfi tahsis edilmiçtir. Çünkü 
ibrahim súresinde insanm vasfi, Nahl sûresinde ise Allah’m ve uluhiyetin isbati 
yapilmaktadir. 

jye *«Kim iyi bir i§ yaparsa 
faydasi kendisine, kim de kötülük yaparsa zarari kendisinedir. Sonra Rab- 
binize döndürüleceksiniz.» (Càsiye, 15.) áyeti ile benzeri j 

“Rabbm kullarna zulmetmez.» (Fussilet, 46.) áyeti bu kabildendir. Bu benzer- 
likteki nükte, birinci âyetten önce *i>' ( »Üj^^Yj < .U'^^^'^'j J .UJi«lnanan- 
lara de ki: Allah’in bir milletin yaptiklarina karçilik cezalandiracagi günlerin 
gelecegini ummayanlari §imdilik bagiçlasinlar.» (Câsiye, 14.) àyetinin gel- 
mesidir. Böylece áyetin, birinci âyette Allah’a dönüçü ifade eden fasila ile bit- 
mesi uygun düçmü§tür. Çünkü bu àyetten önce, onlarin yeniden dirilmeyi inkar 
etmeleri mevcuttu. ikinci âyetin sonu da, âyetin mánasina uygundur. Çünkü AI- 
lah, iyi amelleri zayi etmez, kötü amellere de ilavede bulunmaz. Allahu Taâlâ 
i f ìj. c.i r .ij.«Allah, 
kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz, bundan baçka diledigine bagiçlar. 
Allah’a ortak koçan gerçekten büyük bir günah içlemiçtir.» (Nisà, 48.) àye- 
tini aynen tekrarlayarak «Allah’a ortak koçan da 

büyük bir sapikhga düçmüçtür.» (Nisà, 116.) âyetiyle tamamlamistir. Buradaki 
nükte birinci áyetin, Allah’in Kitabinda olmayanlari, Allah’a iftira eden Yahudiler 
hakkinda, ikinoisi de çiddetli dalálet içinde bulunan kitapsiz mu§rikler hakkinda 
názil olmustur. 

Allahu Taâlâ: j <> y'JU' r AvíU.jL»*!ü'J J j'l*j ( ^s6 ;!| Jj r .^«..Kim Allah’m indirdigi 
ile hükmetmezse içte kafirler onlardir.» (Màide, 44.) àyetini aynen tekrarlaya- 
rak «..içte zalimler onlardir.» (Màide, 45.), 

«..Içte onlardir yoldan çikanlar.» (Máide, 47.) buyurmuçtur. Bu benzerlikteki 
nükte, birinci âyette Müslümanlarla ilgili hükümler, ikìncisinde Yahudiler, üçün- 
cüsünde ise Hiristiyanlarla ilgili hükümler nâzil olmasindandir. Bir rivayete göre, 
birinci àyette, Allah’m indirdigi áyetleri inkar edenler, ikincisinde inkar etme- 
den bildigi halde muhalefet edenler, üçüncüsünde bilmeden muhalefet edenler 
hakkinda nâzil olmustur. Ba§ka bir rivayete göre; kafir, zalim ve fasik kelimeleri 
küfürle aym mânayi tasimaktadirlar. Küfrün farkli kelimelerle ifade edilmesi, â- 
yette mevcut mànayi artirmak, aym kelimelerin tekrarindan kaçmmaktir. 
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Bunun aksi, sözü edilen hususun muhtelif iki fasilasmm da birbirine uy- 
gun olmasidir. OLSNjJUàí)' j-uLUôS—(JLLu'C-SJL jiûJl ,x.^ , *€> 

inananlar, elinizin altinda bulunanlar sizden izin istesinler..Allah âyetlerini 
size böyle açiklar.» (Nur, 58.) áyetiyle, 

r Jo- r J.c-«i)' jöL'^SÜJi' jjJü' «Çocuklariniz erginlik çagina gelin- 

ce büyüklerinin izin istedigi gibi, onlar da her defasinda izin istesinler. Al- 
lah size âyetlerini böylece açiklar. Allah bilendir, hikmet sahibidir.» (Nur, 
59.) äyeti buna misaldir. 

b- Fasiladaki müçkillere misal; J^J'LLLiLli^jlj'>^bLt r *)'j r >.àjJj 
,_SoL'«Eger onlara azap edersen, onlar senin kullarindir, eger onlan bagi§- 
larsan çüphesiz sen daima üstünsün, hikmet sahibisin.» (Màide, 118.) âyeti- 
dir. Âyetteki ^ ibaresi, «»■ ^J' j ibaresinin fasilasi olmasi gerekir. 

Bu kiraat, Ubeyy b. Ka’b’in Mushaf’indan nakledilmiçtir. ibnu $enbuz da àyeti 
bu §ekilde okumuç, bundaki hikmeti çöyle açiklamiçtir: Kulun müstehak oldugu 
azabi bagiçlamak ancak, hükmü elinde tutan, her varhgm üstünde olan Allah’a 
aittir. Allah, Aziz’dir, yani her çeye galiptir. Hakim’dir, yani her çeyi yerli yerinde 
yapandir. Bazi fiillerdeki hikmet, bazi zayif yaratiliçtaki kimselere gizli kalmi§tir. 
Bunlar, bu gibi fiillerde hikmet olmadigi vehmine kapilirlar. Fakat, gerçek bu 
degildir. Allah’m Hakim sifatiyla vasiflanmasinda, güzel bir ihtiras sanati vardir. 
Bu âyetin mânasi; §ayet Sen kullarini, azaba müstehak olduklari halde bagi§- 
larsan, bu hususta kimse Sana itirazda bulunamaz. Halbuki hikmet, takdirin 
olan efalindedir. 

Bunun diger benzerleri; jS~*ẁ jU»' r f^>-_ rr -.iiLJy «..l§te Allah onla- 

ra rahmet edecektir. Allah daima üstündür, hikmet sahibidir.» (Tevbe, 71.), 

jj JJ'LL'jL'L. j'J «..Rabbimiz, bizi bagiçla, dogrusu Sen güçlü 
olan, Hakimsin.» (Mumtehine, 5.). j\z j«Rab- 

bimiz, onlari Adn cennetine sok....§üphesiz Sen Aziz ve Hakimsin.» (Mümin, 
8.) ve ^Ju»-^' j jfJLií-Ji'JLii'i' jJ j« Ya Allah’in size lütfu ve rahmeti 

olmasaydi ve Allah tevbeleri çok kabul eden bir hikmet sahibi olmasaydi.» 
(Nur, 10.) âyetleridir. Bu âyetlerin sonu, ilk baki§ta j^ y olmasi gerekir. 
Çünkü merhametin, tevbe ile yakin münasebeti vardir. Fakat àyetlerin bu §ekil- 
de ifade edilmesi, azabm me§ruiyetindeki fayda ve hikmetine içaretten dolayi- 
dir. Bu hikmet, azabi gerektiren büyük suçu örtmektir. 

Hikmeti gizli olan fasilaya misal, I» jV' ( ^iL r £) l ^L>. l £à)' y» «Yeryüzün- 
de olan her §eyi sizin için yaratan Odur.» (Bakara, 29), pS, 

jV'^iL «O' ».,J' Lr tL r Lu .Aii'jjbu» = *jLJ «De ki: ‘Gögüslerinizde olani gizlese- 
niz de, açiga vursamz da Allah onu bilir; göklerde ve yerde olanlari da bilir. 
Allah herçeye kadirdir.» (Àl-i imràn, 29.) âyetleridir. Bakara sûresindeki àyette 
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ilk akla gelen kudret sifati ile, Âl-i imrândakinde ise ilim sifatiyla bitmesiydi. Bu 
durum söyle açiklanir: Bakara âyeti, yeryüzünün yaratiliçi ve burada bulunanla- 
nii ihtiyaçlan, menfeat ve maslahatlari ile, gökyüzünün düzenli, muhkem bir 
çekilde yaratildigma dair bilgiler ihtiva ettiginden, bu vasiflarda olan Hâlik’in fiil- 
lerini; külli, cüzi, mücmel ve mufassal olarak bilmesi gerektiginden âyetin ilim 
sifatiyla bitmesi uygun dü§mü§tür. Âl-i imrân âyeti ise, kendinden önceki âyet- 
te kafirlerle dost olanlara vaid ihtiva ettiginden ilimle ifade edilmesi, ikab veya 
sevabla cezalandirmaktan kinaye oldugundan, âyetin kudret sifatiyla bitmesi 
uygun düsmüstür. 

övgü ile 

tesbih etmeyen hiçbir çey yoktur; ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsmiz. 
O halimdir, çok bagiçlayicidir.» (isrâ, 44.) âyeti de bu kabildendir Tesbih ifa- 
desinin akabinde âyetin hilm ve magfiret sifatiyla bitmesi, ilk bakista açikça 
anlasilmamaktadir. Bundaki hikmet söyle açiklanabilir: Varliklarin hepsi tesbi- 
hatta bulundugundan, haklarinda bir isyan sözkonusu degildir. Halbuki, isyan 
eden sizlersiniz. Bu yüzden âyet, otlayan hayvanlar, beli bükük ihtiyarlar, 
memede olan çocuklar olmasaydi, üzerinize Allah’in azabi ya§ardi, hadisin- 
de ifade edildigi gibi, mukadder isyan kelimesine riayet edildiginden, hilm ve 
magfiret sifatlariyla bitmistir. Bir rivayete göre àyetin takdiri: Tesbih edenlerin 
ihmalinden dolayi Halim, günahlarimn bagislanmasindan dolayi Gafurdur, $ek- 
lindedir. Bir baska rivayete göre: Âyetlere ibret nazariyla bakmayi ihmalden 
dolayi tesbihin gayesini anlamayan, Allah’i tenzih etmeyi gerektiren, mahlukat- 
ta mevcut bazi üstün vasiflari iyiden iyiye düsünerek, Allah’a olan kulluklarmi 
bilmede ihmali bulunan muhatablarina karsi Halim’dir s©klindedir. 

c- Fasilalar arasinda, Kur’an’da benzeri bulunmayan fasilalar vardir. Gö- 
zü haramdan olikoyma emrinin akabinde gelen; j *■—,_>-<ij»\j\ «..Çüphesiz 
Allah, onlarin her yaptiklanm haber almaktadir.» (Nur, 30.) àyeti ile, dua ve i- 
cabet emrinin akabinde gelen jjj-l^^JuJ (Bakara, 186.) áyeti buna misaldir. 
Denildigine göre àyetin, Ramazan ayi zikredildikten sonra gelmesi, Kadir ge- 
cesine ima etmektedir. Yani; belki onlar Kadir gecesini idrak ederler, demektir. 

6- Tasdir 

Tasdir; âyet baçinda olan kelimenin, âyet sonunda da gelmesine de- 
nir. Buna aym zamanda Reddu’l-acuz ale’s-sadr (sonda olanin ba§a getirilme- 
si) adi da verilir. 

Ìbnu’l-Mutez, tasdirin üç kisma ayrildigini söyler: 

a- Fasilanin son kelimesi, bastaki âyetin son kelimesine uygun gelmesi- 
dir. j«JL».*J J'«ilmiyle indirmiç olduguna Melekler 
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de çahitlik ederler. Allah’in çahitligi de...» (Nisâ, 166.) âyeti buna misaldir. 

b- Fasilanm son kelimesi, ba§taki àyetin ilk kelimesine uygun gelmesi- 
dir. i-jU lûjJy'üJ-Aj «..bize katindan rahmet ver, çüphesiz 

Sen en çok bagiç yapansin» (Âl-i imràn, 8.) àyeti ile jJlD' i v r < .LD c J'JUl «(Lut) 
dedi ki: ‘Ben sizin bu içinize kizanlardamm.» (Çuarâ, 168.) âyeti buna misal- 
dir. 

c- Fasilanm son kelimesi ile, àyetteki ilk kelimelerden bazilarmin uygun 
düçmesidir. jj JLij>J»- jjj J+J'-üJ j Sen- 
den önce de peygamberlerle alay edilmiçti. Fakat onlardan alay edenleri, 
alay ettikleri gerçek kuçativerdi.» (Enam, 10), J» «i' - Lài w LÍ 

*>L JJü >Ll>- «Bak nasil onlarin kimini kiminden üstün yaptik. 

Elbette âhiret, dereceler bakimindan daha büyüktür. Onun nimet ve ikrami 
daha büyüktür.» (isrâ, 21.), ^ ^-JJIi 

«Musa onlara: ‘Yazik size dedi. Allah’a yalan uydurmayin..iftira eden peri- 
çan olmuçtur.» (Táhà, 61.) ve ' jULjtSL'JJ LL-'LLü «Rabbinizden magfi- 
ret dileyin, çünkü O çok bagiçlayandir, dedim.» (Nuh, 10.) àyetleri buna mi- 
saldir. 


7- Tevçih (^-L _p') 

Tevçih; cümlenin baçinda bulunan kelimenin, kafiyeye uygun bir çe- 
kilde gelmesidir. Tasdir ile tev§ih arasindaki fark, tev§ih’in delaleti mânevi, 
tasdir’inki ise lafzi olmasidir. j' «Allah Ademi...seçip üstün kildi.» 

(Âl-i Imrân, 33.) àyeti buna misaldir. Àyetteki fiili, j-JUJ' kelimesinde laf- 

zan fasila bulunduguna delalet etmez. Çünkü w>r JD' kelimesi, a. S fiilinden 
farklidir. Fakat kelimesinin delaleti, màna yönündendir. Buradan anlaçil- 

digina göre, .Ula.J kelimesinin lüzumlu mànalarindan biri, aym cinsten olanlar 
arasindan seçilmesidir. Seçilenin cinsi ise, aym soydan gelmiç olmalaridir. 

_íJJJ'^L'^ «Gece de onlar için bir âyettir. Gündüzü 

ondan soyup çikaririz..» (Yâsin, 37.) àyeti, buna misaldir. Ìbnu Ebi’l-isba àyet 
hakkinda çöyle der: Bu sûreyi dikkat ederek ezberleyen kimse, àyetlerindeki 
son kelimelerin nun harfi ile bittigini görür. Âyetin baçinda, gündüzün geceden 
siyrilip ayrildigini duyunca, fasilanm j ^JLU. kelimesinde oldugunu anlar. Gün- 
düzü geceye burünen kimse karanliktadir, yani karanliga girer. içte buna tev$ih 
adi verilir. Cümlenin eweli sonuna delalet ettiginden mâna, her ikisi arasinda 
bag vazifesi görürür. 

8- igal (JlLV') 

Buna dair bilgi, itnab’in nevileri arasmda önceden verilmiçti. 
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Fasilanin Kisimlari 

Seci ile benzeri olan fasilayi, bedi ulemasi çu kisimlara ayinr: Mutarraf, 
Mütevazi, Murassa, Mütevazin ve Mütemasil. 

Mutarraf; iki fasilanin vezinde muhtelif, seci harflerinde müttefik ol- 
malarma denir.' j' <.!■■>- jJ j'j'J »>- JVJÜL.«Ne oluyor sunuz ki Allah’a 
büyüklü§ü yaki$tiramiyorsunuz. Oysa sizi merhalelerden geçirerek yarat- 
miçtir.» (Nuh, 13-14.) àyetleri buna misaldir. 

Mütevazi; iki fasilanm, vezin ve kafiye yönüyle ittifak etmeleridir. Fa- 
kat birinci fasiladaki vezin ve kafiyenin, ikincifasiladamukabili bulunmasi gere- 
kir. L. /<í- yi j «Orada yükseltilmiç tahtlar. konulmuç ka- 

dehler var.» (Gâçiye, 13-14.) àyetleri buna misaldir. 

Mütevazin; iki fasilanm, kafiye diçinda, vezinde ittifak etmeleridir. 
Z j j y*ì s jJJ » «Dizilmiç yastiklar, serilmiç halilar (vardir).» (Gâçi- 

ye, 15-16.) âyetleri buna misaldir. 

Murassa; iki fasilanm, vezin ve kafiyede ittifak etmeleridir. Fakat, ve- 
zin ve kafiyede birincisi lkincinin mukabili olur. ^L-s-UJL j\ L 
«Muhakkak dönüçleri bizedir. Sonra onlarin hesabmi görmek bize düçer.» 

(Gàsiye, 25-26.), ,».,>•-•>-jJJd'j' «Ìyiler mutlaka nimet için- 

dedirler; kötüler de yakici ate§ içindedirler.» (Ìnfitar, 13-14.) âyetleri buna 
misaldir. 

Mütemasil; iki fasilanm, kafiye di$inda vezinde müsavi olmasidir. Bi- 
rinci fasilanm kelimeleri de ikinci fasiladakilerin mukabilidir. Murassa’a nis- 
betle mutemasil, mütevazin’in mütevazi’ye nisbeti gibidir. ỳ v ... T . » , 1 Ufl \ Ua \ j 

«Onlara açik ifadeli kitabi verdik, onlari öoỳru yola i- 
lettik.» (Sàffât, 1 17-118.) âyeti buna misaldir. Âyetteki kitab ve Sirat kelimele- 
ri ile, Mustebin ve Mustekim kelimeleri, aym vezindedirler. Fakat son harfleri 
deöisiktir. 

Fasilanm kisimlarina ayrica, teçri ve iltizam gibi $u iki nevi de ilave edilir. 

Teçri; ibnu Ebi’l-isba bu kelimeye, et-tevem (ikiz) admi da vermiçtir. Bu 
kelime aslinda, sairin beytini aruz vezinlerinden iki vezin ile söylemesidir. Bu 
beytten bir iki kelime düçerse, geri kalan kelimelerle baçka bir vezin ortaya çi- 
kar. Bazi bedi ulemasi, bunun sadece çiire ait oldugunu söylerken, diger bir 
kismi da iki secili nesre ait oldugu görüçundedir. Bu iki seciden birisiyle yetinil- 
diginde, cümlenin mânasi tam olur. Buna ikinci bir seci ilave edilirse, ilave edi- 
len lafizla mânasi artsa bile, ifade aynen kalir. 

ibnu Ebi’l-ísba çöyle der: Rahmân sûresinin büyük bir kismi böyledir. Sû- 
renin âyetlerinde j'u JLj «Çimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanli- 

yorsunuz?» diçinda, iki fasiladan biri siyle yetinilseydi, cümlenin mânasi tam 
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olur ve birinci fasila ikincisiyle birlikte kuvvet kazamrdi. Bu yüzden cümlenin 
mânasi, takdir ve tevbih’le ziyade olurdu. 

Burada §unu ilave etmek isterim: Yukaridaki misal, uygun bir misal degil- 
dir. Dogru olan, içinde fasila bulunan: ^ 

«..Allah’in herçeye kâdir oludugunu ve Allah’in bilgisinin herçeyi ku- 
çatti§ini bilesiniz.» (Talak, 12.) âyeti gibi âyetlerin, benzeri âyetlerle gelmesi- 
dir. 

Ìltizam; buna «lüzumu mâ lâ yelzem» adi da verilir. Çiirde veya nesirde, 
bir veya birden fazla harfin külfet olmaksizin, kafiye harfinden önce gel- 
mesine, iltizam adi verilir. Bir harfle iltizama misal; JJ.’uJVg,i * ^U’J 

«öyle ise öksüzü ezme. Dilenciyi azarlama.» (Duhâ, 9-10.) âyetleridir. 
Bu misalde ha harfi, râ harfinden önce iltizam olarak gelmiçtir. J jjl-, JJ^ jJJJ' 
«Biz senin gö^üsünü açmadik mi?» (inçirah, 1-4.) âyetlerinde kef’den önce 
râ harfi, «Gündüz sinip geceleri gözüken gezegen- 

lere andolsun.» (Tekvir, 15-16.) âyetlerinde sin harfinden önce çeddeli nun 
harfi, v «JJJ^«..gecenin içinde olan §eylere, dolunay hâ- 

lindeki aya andolsun.» (Ìn$ikak, 17-18.) âyetlerinde kaf harfinden once sin har- 
fi iltizam olarak gelmiçtir. 

Iki harfle iltizam’a misal; ; J «Andolsun Tur’a. Satir sa- 
tir yazilmiç kitaba.» (Tûr, 1-2.) âyeti ile jJ^\ 

j«Sen Rabbinin nimetine kavu§mu§ bir kimsesin; cinlerin hücumuna 
u^ramiç bir kimse degilsin. Dogrusu sana sonsuz bir ecir vardir.»(Kalem, 2- 
3 ), jl X»* . «Dikkat edin; can bogaza 

gelip köprücük kemiklerine dayandigi zaman: Çare bulan yok mudur? de- 
nir. Artik ayrilik vaktinin geldigini samr.» (Kiyâme, 26-28.) âyetleridir. 

Üç harfle iltizam’a misal; V \ *£■ 

j • «(Hududullahi) hatirlar, hemen (gerçegi) görürler. (Çeytanlarin) kar- 
deçlerine gelince (çeytanlar) onlari azginliga sürükler, sonra yakalarini bi- 
rakmazlar.» (Araf, 201-202.) àyetlerdir. 

9- Seci ve Fasila lle ilgili Bazi Bilgiler 

a- Bedi ulemasi çöyle der: Seci ve benzerlerinde en uygun olan, her iki 
seci’deki kelimelerin eçit olmasidir. JJ «Diken- 

siz kirazlar; salkim saçak muzlar, uzanmi§ gölgeler.» (Vakia, 28-30.) âyetleri 
buna misaldir. Ya da üçüncü secideki kelimelerin uzun olmasidir. * 

Ü_«Tutup ba^layin onu; sonra cehenneme sallayin onu. 

Sonra uzunlu§u..» (Hâkka, 30-32.) àyetleri buna misaldir. 

Íbnu’l-Esir çöyle der: íkinci secide en uygun olan, her iki secinin eçit ol- 
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masidir. Eçit deôilse, biraz uzun olabilir. Üçürrcü secide en uygun olan 5nceki- 
lerden uzun olmasidir. Hafaci ise; ikinci secinin, birinciden kisa olmasi gerekti- 
Öi görüçündedir. 

b- Secide en uygun olan, seci yapanin gücüne delalet etmesi bakimin- 
dan kisa olmasidir. Bunun en azi iki kelimeden müteçekkil secilerdir. ^.J'Lfc'L 
«Ey elbisesine bürünen, kalk uyar.» (Müddessir, 1-2.), li jJ>j 
«Andolsun birbiri ardinca gönderilenlere.» (Mürselât, 1), 'jjiOLj'J',? «Sa- 
vurup kaldiranlara..» (Zâriyât, 1.), UoiOL j jJ\i UbOOL^LJ' j «Andolsun son 
sürat, kivilcimlar saçarak koçanlara.» (Âdiyât, 1-2.) âyetleri buna misaldir. U- 
zun seciler, pek çok âyette oldugu gibi, on kelimeden fazla olan secilerdir. Bu 
ikisi arasinda, Kamer sûresinin âyetleri gibi, mutavassit seciler bulunmaktadir. 

c- Zemahçeri Keçsafinda çöyle der: Fasiladaki güzelligin korunmasi, 
cümledeki kelimelerin yerli yerine konulup mànasim aynen taçimasiyla müm- 
kündür. §ayet mâna ihmal edilecek, sade lafzi güzellige önem verilecek olur- 
sa, bu cümlede belagi yön aranmaz. Bu yüzden; j jLi jj^a» ^OVL j «Onlardir â- 
hirete kesinlikle iman edenler..» (Bakara, 4.) âyetinde âhiret kelimesinin tak- 
dimi, sadece fasiladan dolayi deâil, ihtisasa riayetten dolayi takdim etmiçtir. 

d- Fasila aslinda, vakf üzere bina edilir. Bu yüzden fasila, merfu kelime 
mukabilinde mecrur, mecrur mukabilinde merfu olarak gelir. o— sürekli 
bir azab, Delici bir alev, âyetleri, ^ JV jJaj^UJJ-U' «,.biz kendile- 

rini yapiçkan bir çamurdan yarattik.» (Sâffât, 9-11.) âyetleri buna misaldir. 
........ j — jji.ü âyetleriyle, 0.0 (Kamer, 11-12-13 ve 19.), ^r—nJ 

«..ya§mur yüklü bulutari meydana getiren Odur.» (Ra’d, 12.) â- 
yetiyle J'jj—új.ij.f^JL.^ «,.zaten onlarin Ondan baçka koruyup kollayani 
yoktur.» (Ra’d, 11.) âyeti buna misaldir. 

e- Kur’an’daki fasilalarin sonu, çogunlukla; harfi med, harfi lin ve nun’un 
ilhaki ile biter. Bunun sebebi; Sibeveyh’in dedigi gibi, bir ses güzelligi vücuda 
getirmesidir. Araplar, konuçurken sesi uzatmak gayesiyle; elif, ya ve nün harf- 
lerini bitiçtirirler, çayet terennümde bulunmazlarsa, bunlari kullanmazlar. Bu 
harfler, Kur’an’da en kolay ve tatli bir durak içareti ile gelmiçtir. 

f- Fasila harfleri, ya birbirine benzer, ya da birbirine yakin olarak gelirler. 
Birinciye misal; j j«aJ'0-J' jj jLL*jj,Jtj j!L~*»^Ç£jj jU'j «Tûra, yayilmiç 
ince deri üzerine satir satir dizilmiç Kitab’a, ma’mur bir ev olan kabe’ye..» 
(Tûr, 1-4.) âyetleridir. Ikinciye misal: jjJ'fjjJUU^«O Rahmandir, 
Rahimdir, Din günün Sahibidir. » (Fatiha, 3-4), ,^l>-j"^_ j«c.J^.uj«J', jô\j j 
Jbj^^jifl'JUi^J-. jjJ. «Kâf, çerefli Kur’an’a andolsun. Içlerinden 
bir uyarici gelmesine çaçtilar da, o kafirler ‘Bu ne kabul edilmez bir çeydir’ 
dediler.» (Kàf, 1 -2.) âyetleridir. 




Fahruddin Razi ve diâer bazi müfessirler §öyle der: Kur’an’m fasilalari, 
bu iki kismm di§mda deöil. bilâkis bunlardan ibarettir. Bu yüzden, Besmele ile 
beraber Fatiha sûresinin ayet sayisi hakkinda §afii mezhebinin görü§leri, Ha- 
nefi mezhebininkine tercih edilir. Çafii ulemasi sûredeki âyetini, so- 

nuna kadar bir ayet sayarlar. Altinci âyetin sonunu, kabul edenlerin 

göruçü dogru degildir. Çünkü bu fasila, sùrenin diöer âyetlerine benzemedigi 
gibi, mümasele ve murakabe bakimmdan da benzememektedir. Halbuki fasila- 
da benzerlige riayet edilmesi gerekir. 

g- Fasilada; tadmin ve ibda çokça görülür. Çünkü bunlar, nazimda olsa 
bile, nesirde bir kusur sayilmazlar. Tadmin, fasiladan sonra gelen kelimeye 
bagii olarak gelen kelimedir. onlarm yamn- 

dan geçip gidiyorsunuz; sabahleyin ve geceleyin..» (Sâffât, 137-138.) âyeti 
buna misaldir. ìbda; fasilanm aynen tekraridir. V »-SJj» «..Ben sade- 
ce elçi olarak gönderilen bir isan degil miyim?» (isrâ, 93.) âyeti bunun misa- 
lidir 94 ve 95. âyetler de aym §ekilde bitmi§tir. 





ALTMIÇINCI BÖLÜM 
FEVATlHU’S-SUVER (SÜRE BAÇLARI) 


Bu konuda Ibnu Ebi'l-lsba “e I - H a v a 1 1 r u’ s - S e v a n i h fi Es 
r á r i’ I - F e v a t i h» adli müstakil bir eser yazmi§tir. Bu eserden bir kismini, 
bazi ilaveler yaparak özetle vermege çaliçacagim. 

Allahu Taálâ, sûrelere §u pn çeçit kelamla baçlamiçtir. 

1- Zati’na sena ile baçlamiçtir. Sena; Allah’in medih sifatlarim kabul, 
noksan sifatlardan tenzihi olmak üzere, iki kisma ayrilir. 

a- Hamd ile baçlayan beç sûre, Tebareke ile baçlayan iki sûredir. 

b- Tesbih ile baçlayan yedi sûredir. 

Kirmani, «M ü t e § a b i h u’ I - K u r’ a n» adli eserinde çöyle der: Tes- 
bih, Allah’in kendine has kildigi kelimelerdir. isra sûresinin ilk kelimesi olan 
Subhane, içtikakda asil olan bu fiilin masdariyle, Hadid ve Haçr sûrelerinin ilk 
kelimeleri bu fiilin geçmiç zamam ile, Cumua ve Tegabun sûrelerinin ilk kelimele 
ri bu fiilin gelecek zamam ile, A’la sûresinin ilk kelimesi, emir sigasi ile gelmiç- 
tir. Böylece Tesbih kelimesi, bùtün sigalari ile baçlarinda yer almiçtir. 

2- Yirmi dokuz sûrede, huruf-i mukatta bulunmaktadir. Huruf-i mukat- 
ta, Müteçabih Bölümünde geniççe ele alinmiçtir. Bu harflerle ilgili münasebet, 
Münasebat Bölümünde ele alinacaktir. 

3- On sûre, nida ile ba§lami§tir. Ahzâb, Talak, Tahrim, Müzzemmil, Müd- 
dessir sûrelerinde Resûle nida, Nisa, Mâide, Hacc, Hucurât, ve Mümtehine sû- 
relerinde ise, ümmetine nida vardir. 

4- Haber cümlesi ile baçlamiçtir. Bu §ekilde baçlayan ilk àyetler §un- 

lardir: j^L. jJ'jJiioí «Müminler saadete ermi§lerdir.», ^L-s-^LU^*«In- 
sanlarin hesabi yakla§ti.», *b\ y\J i «Allah’in emri geldi..», y. «Allahtan 

...ihtardir..», JUJŶ\jc.Q:yL* «Sana sava§ ganimetlerinden sorarlar..», ju- J\ 
j\ «Rahman Kur’an’i ödretti.», itLJ'O. Jj\ «Saat yakla§ti..», JÜL»«1*L\ 
«Bir fetih verdik..», \ jý£jjji\ «Onlar ki inkar ediyorlar..», «kitabi 

indiriyor..», «lndirdigimiz bir sûredir..», U-jiLL.j\U\ «Biz Nuh’u 

gönderdik..», JUUjL «Bir isteyen istedi..», iiUJ\ «Gerçekle§en..», Ui\^— jj 
«Allah içitti..», f—i'Y «Yo yemin olsun» (iki sûrede; Kiyame ve Beled sûreleri), 
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J «Surat asti ve döndü.», «övünmek sizi oyaladi..», i£- 

«Dehçetli hacfise.», ' j ydjíóJ'JLJ «Kâfirler aynlacak de^illerdi.», «’J J'L' «Biz 
onu indirdik.», ve y «Biz sana Kevseri verdik.» àyetleridir. Bu â- 

yetler, yirmi üç sûrede yer almçtir. 

5- On beç süre, kasem ile baçlamiçtir. Bunlar; Sáffat sûresinde me- 
leklere, Burüc ve Târik süreleri ile, alti sûrede semadaki varliklara, felekle ilgli 
olan Necm sûresinde Süreyya yildizlarina, Fecr sûresinde günün baçlangicina, 
Leyl sûresinde zamanm bir kismina veya tamamina, Zâriât ve Mürselât sûrele- 
rinde anasir-i hamse’den biri olan havaya, Tûr süresinde gene bunlardan biri 
olan topraga, Tin'de bitkilere, Náziat’ta insanlara, Âdiyatta ise hayvanlara ye- 
min ile baçlamiçtir. 

6- Yedi sürede, çart edati ile baçlamiçtir. Bunlar; Vâkia, Munâfikûn, 
Tekvir, infitar, inçikâk, Zilzal ve Nasr sûreleridir. 

7- Alti sûrede, emir sigasiyla, baçlamiçtir. Bunlar; 'y' . .^ i\ Ji 

Jtì y-'Ji. y^'JÍ. y>Ji. >lflV.ÌLJi 

sùreleridir. 

8- Alti sürede, istifham ile baçlamiçtir. Bunlar; JlÌ Z J' . - _ 

<JUJ'L_ í aŵ.iíJU'J» . ^J'jAye üe baçlayan sûrelerdir. 

9- Üç süre de beddua ile baçlamiçtir. Bunlar; .J^JSUJ,^. j_áíL,ÜJ^ 
ve 'juJ-J ile baslayan súrelerdir. 

10- Bir süre de talil ile baçlamiçtir. Bu da Kurayç sùresidir. 

Ebu Çame, bunlari bir arada toplamiç ve çöyle demiçtir: Beddua çeklin- 
de zikrettigimiz kisimdaki sûreler, haber cümlesiyle baçlayan sùreler arasinda 
zikredilmesi gerekir. Aym çekilde Allah'a sena ile baçlayan sûrelerin hepsi, ha- 
ber cümlesidir. Ancak çeklinde emir sigasi ile baçlayan sûre, bunun diçm- 
da kalir. Çünkü bu sigada, kasem vardir. Subhane kelimesiyle baçlayan àyetin, 
dua ve haber cümlesi olma ihtimali mevcuttur. Sonra bunlari, çu iki beytte top- 
lamiç, çöyle demiçtir: 


' t -n , ^.ItaJl jJJLJ' Í 

Beyan ulemasi çöyle der Husnu’l-ibtida, belagatin bir nevidir. Husnu’l-ib- 
tida; söze güzel bir cümle ile baçlamaktir. Çünkü, kulaga ilk gelen söz, bu 
cümledir. Eger cümlede husnu’l-ibtida mevcutsa, dinleyen bu söze kulak verir, 
anlamaga çaliçir. Eger degilse, diger cümleler güzel olsa bile, fazla önem verip 
dinlemez. Bu bakimdan ilk cümlenin kelimeleri, lafiz ve mâna yönüyle ayri özel- 
liklerde olmalidir. Kur’an’da mevcut Fevatihu’s-suver’iri hepsi, en güzel, en be- 
lig ve en mükemmel çekilde gelmiçtir. 

Husnu’l-ibtida’nm bir nevi de, daha hususi mânada olan beraatu’l-istihlal- 



dir. Bu sanat, ilk cümlenin ifade ettiöi mevzu ile yakin bir münasebeti olduguna 
i§aret etmektedir. Bunun en bariz misali, Kur’an’in ilk sûresi olan Fatiha’da gö- 
rulur. 

Beyhaki, «§ u a b u’ I - i m a n» adli eserinde ifade ettigi gibi bu sûre, 
Kur'an’in gayesini bütünüyle ihtiva etmektedir. Bu görü§ünü, §u senedle nakle- 
der: Bize, Ebu’l-Kasim b. Habib, o Muhammed b. Salih b. Hâni den, o Huseyn 
b. Fadl’dan, o Affan b. Müslim'den, o da Rabi b. Subeyh’den rivayet ederek, 
Hasenu’l-Basri’nin çöyle dedigini nakleder: Allahu Taâlâ 104 Kitap indirmiç, 
bunlarda mevcut olan ilmi; Tevrat, incil, Zebur ve Furkan gibi dört Kitab’da 
toplamiçtir. Sonra Furkan’da (Kur’an'da) mevcut ilimleri mufassal sûrelerde, 
mufassal sûrelerdekini de Fatiha'da toplamiçtir. Fatiha sûresinin tefsirini bilen, 
indirilmi§ bütün Kitaplarin tefsirini’bilmiç sayilir. 

Bu da gösterir ki, Kur'an’in ihtiva ettigi ve dinlerin kendisiyle kaim oldugu 
ilimler, dörttür. 

1- Usul ilmi; bu ilmin konusu, Marifetullah ve S'fatullah’dir. j^JLJ '^ 1 j 

j*>- j}\ âyeti buna içaret etmektedir. Marifetu’n-nübüwe de bu ilimde- 

dir. àyeti buna içaret etmektedir. Marifetu’l-mead da bu ilim- 

dendir. jjaJ' ( .^.4iJL.âyeti buna içaret etmektedir. 

2- llmu’l-ibadàt; âyeti buna içaret etmektedir. 

3- ilmu’s-süluk; bu ilim nefsi, dinin adabina ve Allah’a baglanmaya sev- 
keder. Buna , r ül-il'i»' vr -J'U-ü»'j.i.:.,.;^JL.'âyeti içaret etmektedir. 

4- ilmu’l-kasas; bu ilim, geçmiç ümmet ve milletlerin haberini ögrenip, 
Allah’a itaat edenlerin saadetini, isyan edenlerin §ekavetini bildirir. j.àJ'.L' 
jJUJ'V, < .lc.U-,«;'àyeti buna içarettir. 

Böylece Allahu Taàlâ, Kur’an’in bütün maksadim Fatiha’da toplamiçtir. 
Fatiha’da en güzel kelimeler, makta ve belagat nevileri bulundugundan, bera- 
atu’l-istihlal’deki gayenin, bunlar oldugu anlasilir. 

Alak sûresi de bu kabildendir. Bu sûre, Fatiha sûresindeki ilimlerin ben- 
zerini ihtiva etmektedir. Alak sûresinde, beraatu’l-istihlal’i gösteren hususlar, 
nâzil olan ilk sûre olmasi, kiraat ve Besmele ile baçlamayi emretmesi, ilm-i ah- 
kama içarette bulunmasi, tevhidi, zat-i ilahi’nin isbati, zati ve fiili sifatlariyla ilgili 
bilgiler ihtiva etmesi, bütün bunlarla, usul-i din’e içarette bulunmasi, L.jL_V' r Lc. 

, «insana bilmediklerini ögretti.» àyetiyle, insana lazim olan bilgileri ögre- 
tip vermesidir. Bu bakimdan Fatiha sûresine, Kur’an’in ba§ligi denilmesinin ye- 
rinde bir ünvan oldugu söylenir. Çünkü bir kitabm ba§ligi, o kitabm ewelinde 
veciz ibarelerle maksadinm bir arada toplandigim gösterir. 





ALTMIÇ BÌRÌNCl BÖLÜM 
HAVATÌMU’S-SUVER (SÜRE SONLARI) 

Ìfadedeki güzellik bakimindan bu bölüm de, Fevatihu’s-suver gibidir.Ha- 
vatimu’s-suver, sûre sonunun, kula§a hoç gelen kelimelerle bitmesidir. Bu 

yüzden sûrelerin son cümlelerinde, bedi mànalari olan kelimeler mevcuttur. Bu 
kelimeleri duyan, kelamin sona erdigini anlamiç, bundan sonra dikkate deger 
bir çey kalmadigim ögrenmiç olur. Zira, sûre sonlarmdaki âyetler dua, tavsiye, 
farz, hamd, tekbir, meviza, vaad ve vaid gibi hususlarla biter. Mesela; Fatiha 
sûresinin hatimesinde matlup olan gaye, Allah’in gazabina ve dalalete sebebi- 
yet veren masiyyetten, imam korumaktir. Bütün bunlar; \£~C~+».ì\jjjÌ\ àyetin- 
de toplanmiçtir. Allah’in kendilehne nimet verdiâi kimselerden murad, Mümin- 
lerdir. Bu yüzden Allah, bütün nimetleri ihtiva etmek üzere, inami mutlak olarak 
zikretmi§tir. Allahin kendisine iman nimeti verdigi kimse, her türlü nimete sa- 
hip olan kimsedir. Çünkü iman nimeti, bütün nimetleri içine almaktadir. Bu ni- 
metin zikrinden sonra Müminleh àyetiyle vasfetmiçtir. 

Yani onlar; iman nimeti olan mutlak nimetle, Allah’in emirlerine uymak, günah 
içlememekle, Allah’in gazabi ve dalaletten kurtulmayi bir arada toplamiçlardir. 

Bakara sûresinin son iki àyetinde mevcut duada Âl-i Ìmran sûresinin son 
âyetinde mevcut tavsiyelerde, Nisa suresinin son àyetinde mevcut feraizde 
(ki bu âyet, her canlmin sonu olan ölümle ilgili hükümleri ihtiva eden âyetlerin 
sonuncusudur) hüsnü’l-hitam sanati bulunmakta, Máide sûresinin son àyetinde 
Allahu Taàlà’yi tebcil ve tazim, Enam sûresinin sonunda vaad ve vaid, A’raf 
sûresinin sonunda meleklerin durumunu vasfederek ibadete davet, Enfâl sûre- 
sinin son àyetinde cihad ve sila-i rahm’e teçvik, Tevbe sûresinin son àyetlerin- 
de Resûlullah’m vasfi ve medhi ile tekbirler, Yûnus ve Hûd sûrelerinin sonunda 
yer alan âyetlerde Resûlullah’i teselli, Yûsuf sûresinin sonunda yer alan àyet- 
lerde ^ur’an’in vasfi ve medhi, Ra’d sûresinin sonundaki âyetlerde Resûlü ya- 
lanlayanlara red ve vaid yer almaktadir. íbrahim sûresinin son àyeti olan 'oa 
âyeti, sûrenin bittigini açik bir §ekilde gösteren âyettir. Ahkaf sûresi- 
nin son âyeti de böyledir. «Sana ölüm gelinceye ka- 

dar Rabbine kulluk et.» âyetiyle biten Hicr sûresi de böyledir. Âyetteki yakin 
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kelimesi, ölümle tefsir edilmiçtir. Bu âyet, súrenin en güzel ifade ile bittigini 
gösteren canli bir misaldir. 

Zilzal sûresine bir bakm! Kiyamet ahvali nasil baçlamiç, l 
oy)jLl <( Artik kim zerre agirliäinca hayir yapmiçsa 
onu görür. Kim de zerre aäirli§inca $er yapmiçsa onu görür.» âyetiyle nasil 
sona ermi$tir.. Kur’an’da en son nâzii olan ^\J^\<Jj yoy «Allah’a 

döndürüleceâiniz günden sakinin.» (Bakara, 281.) âyetindeki fesahat ve be- 
lagat güzelligine bakin.. Bu âyette, öiümden sonraki âhiret hayatina içaret var- 
dir. 

Son nâzii olan sûrelerden, Nasr sûresi de böyledir. Bu sûrede, Resûlül- 
lah’in ölümune içaret edilmektedir. Buhari, Said b. Cubeyr taríkiyle íbnu Abbas- 
dan $u rivayette bulunur: Hz. Ömer, Ashaba «Allah’in yardi- 

mi ve fetih geldiginde..» âyetinin mánasmi sormuçtu. Onlar âyetin, çehir ve 
saraylarin fethi mânasma geldigini söylemiçlerdi. Sonra ibnu Abbas’a: Sen ne 
dersin? dediginde ibnu Abbas: Muhammed’in ecelinin yakla$tié|ini kendisine 
bildirmektedir T cevabmi vermi$tir. 

Buhari, aym tarikle ìbnu Abbas’in $öyle dedigini rivayet eder: Hz. Ömer 
beni, Bedir sava$ina katilanlar arasinda sayiyordu. Bazi yaçli Sahabiler bundan 
ahndilar. íbnu Abbas’i neden bize emsal tutuyorsun, halbuki bizim, onun yaçin- 
da çocuklarimiz var dediler. Bunun üzerine Hz. Ömer: Onu hepiniz tamrsiniz, 
diye mukabelede bulundu. Bir gün Bedir'e katilan yaçli Sahabeyi davet eden 
Hz Ömer, à\ âyeti hakkinda ne dersiniz, diye sordu. aralarindan bir 

kismi bu soruya: Allah tarafindan yardim edilip, fethe nail oldugumuzda, Allah’a 
hamd ve istigfarla emrolunduk, çeklinde cevaplandinrken, bir kismi da, hiçbir 
çey söylemediler. Bunun üzerine Ömer bana: Sen de mi aym çeyi söylersin 
Abbas oglu, diye sordu. Ben: Hayir, bu súre Resûlullahin ecelini bildir mektedir. 

^1a}\ ỳá j\ âyeti, Resûlün eceline içarettir, dedim ve _ i 

U ŷj£ú\i yuZ-i^«Rabbini överek tesbih et. Ondan maäfiret dile çünkü O, 
tevbeleri çok kabul edendir.» âyetini okudum. Bunun üzerine Hz. Ömer: Ben 
de âyeti, aynen senin gibi anhyorum, dedi. 
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ÂYET VE SÙRELER ARASINDAKÌ MÜNASEBET 

Bu konuda, Ebu Hayyan’in hocasi Ebu Cafer b. Zübeyr, müstakil bir e- 
ser yazmi§, «el-Burhan fi Münasebeti Tertibi Suveri’l- 
K u r’ a n» adini vermi§tir. Asrimiz ulemasindan Burhanuddin el-Bikai «N a z- 
n.u'd-Durer fi Tenasubi'l-Âyi ve’s-Suver» adinda bir e- 
ser telif etmiçtir. «E s r a r u’ t - T e n z i I» adli eserim, icaz ve belagati ihtiva 
etmekle beraber, súre ve áyetler arasindaki münasebeti de içlediginden, bu 
sahada yazilan bir eserdir. Bu eserimden, sûrelér arasindaki munasebete at 
olan bölümü ayri bir kitap halinde özetleyip «Tenasuku’d-Durer fi 
Tenasubi's-Suver» adini verdim. 

Münasebet ilmi, §erefli bir ilimdir. Zorlugundan dolayi müfessirler, bu 
mevzuya fazla girmemiçlerdir. Tefsirinde buna en çok yer veren, Fahruddin 
Razi olmuç; àyetlerdeki letafetin bùyük bir kismi, tertib ve münsebette görülir, 
demiçtir. 

Íbnu’l-Arabi, «S i r a c u’ I - M u r i d i n» adli eserinde çöyle der: Âyet- 
lerin birbiriyle irtibati, mànalarimn birbirini tamamlamasi, cümlelerin muntazamli- 
gi bakimindan àyetlerin tek kelime halinde girdigi bu ilim, degerli bir ilimdir. Bu 
sahada bir tek àlim çikti, sadece Bakara sûresinin münasebeti ile ilgili eser 
meydana getirdi. Sonra Allah, bizim bu konuya egilmemizi nasib etti. Fakat ilgi 
göstereni bulamadik, halkin yanliç .degerlendirmesi ile karçi karçiya kaldik. Bu- 
nun üzerine telifi birakip, neticeyi Allah’a haváe ettik. 

Bir kistm ulema da çöyle demiçtir: Münasebet ilmini ìlk defa ortaya ko- 
yan, dini ve edebi ilimlerde mahir, $eyh Ebu Bekr en-Nisaburi’dir. Kendisine; 
bu àyet §u àyetle niçin geldi? Bu sürenin çu süre akabinde gelmesindeki hik- 
met nedir? diye sorulmuç, o da münasebet ilrrini Bilmediklerinden Bagdat ule- 
masini kinamistir. 

Seyh izzeddin b. Abdisselam söyle demistir: Münasebet ilmi, degerli bir 
ilimdir. Cümlelerin güzel bir sekilde birbirine baglanmasi için. cümlenin baçi ile 
sonu arasindaki bagm aym sekilde olma sarti aramr. Sayet bu bag, çesitli se- 
beplerle kurulamiyorsa, o cümlede bir münasebet saglanamaz. Bu münasebeti 
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saâlamaga çaliçan kimse gücünü açarak kendini zorladiôindan, zayif bir müna- 
sebet kurmu$ olur. Bu durum, sözün en güzelinde çöyle dursun, güzelinde da- 
hi kurulmasi zayif olan bir münasebet olur. Kur’an-i Kerim, yirmi küsur sene- 
de, muhtelif sebeblere dayanan, muhtelif hükümlerle názil olmuçtur. Kur’an'in 
bu §ekilde nàzil olmasi, âyetlerin birbirine irtibatim mümkün kilmamaktadir. 

§eyh Veliyyuddin el-Mellevi çöyle der: Âyetler farkli olaylara göre nâzil 
oldugundan, aralarinda irtibat bulunmaz diyenin sözü, vehimden ibarettir. Bu 
konuda dogru olan; âyetlerin nüzul bakimindan çeçitli olaylara, tertib bakimm- 
dan da bir hikmete bagli olarak nâzil olmasidir. Mushaf, Beytu’l-lzze'den indigi 
§ekliyle, Levh-i Mahfuz’daki §ekline uygun biçimde, sûre ve âyetleri, tevkifi o- 
larak tertip edilmiçtir. Kur'an’in üslubu ve mükemmel nazmi, apaçik bir mucize- 
dir. Herçeyden önce; bir âyetin, önceki âyeti tamamlayip tamamlamadigi veya 
müstakil olup olmadigi, çayet müstakilse, önceki âyetle olan münasebetinin ne 
oldugu araçtirilmalidir. Böyle bir araçtirma, degiçik ilimler hakkinda geniç bilgi 
ister. Sûreler arasindaki münsabeti bulmak, geniç bir bilgiye dayamr. Her sûre- 
nin, önceki sûre ile olan münasebet yönü ve hangi maksatla nàzil oldugu araç- 
tirilmglidir. 

Fahruddin Razi, Bakara sûresinin tefsiri sirasinda, çu izahda bulunur: Bu 
sûrenin lafzindaki letafeti, tertibindeki güzelligi düçünen kimse, Kur’an’in lafzin- 
daki fesahat, mánasindaki mükemmelligi ile muciz oldugu gibi, àyetlerinin tan- 
zim ve tertibindeki mükemmelligi ile de muciz oldugunu anlar. Kur'an’in üslubu 
ile muciz oldugunu söyleyenler, belki bunu murad etmiçlerdir. Ancak ben, Kur’ 
an’daki bu esrari anlayamayan çogu müfessirlerin bu letafetten uzak kaldiklari- 
m gördüm. Bu konudaki gerçek, çu beytte ifade edildigi gibidir: 

j* 'i jLlt, . t jjt j .... ,TT ỳ 

Beytin mânasi çudur: Göz, yildizi sureten kuçük görüyorsa suç, yildizin 
küçüklügünde degil, gözbebeginin küçüklügündedir. 

1- Âyetler Arasindaki Münasebetin Çartlari 

Lügatta münasebet; birbirine benzer ve yakin mânalar bulunmaktadir. 

Âyet ve sûrelerdeki münasebetin asli; aralarinda mâna irtibati sagiayan umu- 
milik-hususilik, aklilik-hissilik, hayali olmayan çeçitli alakalar ilê, sebeb veya 
müsebbeb, illet veya malul, benzerlik veya zidlik gibi zihni bagiarin buluiimasi- 
dir. 

Münasebtin faydasi; cümleler arasinda siki bir bag kurmak, aralarmdaki 
bu bagi kuvvetendirmektir. Kurulan bu münasebetle cümlelerin durumu, kisim- 
lari arasinda uygunluk bulunan sagiam bir binaya benzer. 

Bu izahattan sonra diyebiliriz ki; ardarda gelen iki âyetteki münasebet 
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ya kelimelerin birbirine baôli olu§u, ya birinci áyetle mánanm tamamlanmayiçi, 
ya ikinci àyetin birinci àyeti tekid veya tefsir ediçi, itiraz veya bedel olmasi yö- 
nüyle irtibat aramr ki bu, kabul edilen bir irtibattir. Ya da aralarmda irtibat bu- 
lunmaz, herbiri birbirinden farkli müstakil birer cümle olur. Bu iki cümleden biri 
digerine, ya hükümde ortak olan atif edatiyla atfedilir, ya da edilmez. E§er at- 
fedilirse, aralarinda ortak bir yön bulunmasi gerekir. Mesela: 

} «..yere gireni ve ondan çikam, gökten 
ineni ve oraya yükseleni bilen Odur..» (Hadid, 4.) âyeti ile *J' 
jy^>- ŷ «Allah (rizki) kisar da, açar da. Hep Ona döndürüleceksiniz.» (Baka- 
ra, 245.) âyeti buna misaldir. Bu àyetlerde, kabz ile bast, vulûc ile hurüc, nü- 
zûl ile urûc arasinda bir zidlik oldugu gibi, sema ile arz arasmda §ibih tezad 
vardir. Ayrica, azabdan sonra rahmetin, korkudan sonra istegin zikredilmesi de 
tezattir. Ahkamla ilgili âyetlerin ardindan, amelini saglamak üzere vaad ve vaid 
âyetlerinin gelmesi, emir ve nehiy ifade eden âyetlerin ardindan, tevhid ve ten- 
zih ifade eden âyetlerin zikredilmesi, Kur’an’in cari olan àdetidir. Bakara, Nisâ 
ve Mâide sûreleri incelendiginde, Kur’an’in bu âdetini açikça gömiek mümkün- 
dür. 

$ayet, atif edatiyla atfedilmemiçse, her iki âyeti birbirine baglayan bir 
münasebet baginin bulunmasi gerekir. Bu bag, mànevi bir karine olabilir. Bu 
karinenin çeçitli sebebleri vardir: 

1 - Âyetler arasindaki benzerlik olmasidir. Benzeri bir àyeti, diger ben- 
zerine ilhak etmek, bilgi sahibi olanlarin içidir. ỳ «..içte ger- 

çek Müminler onlardir.» (Enfâl, 4.) áyetinden sonra ^>-ÎL5 

«Nitekim hak u$runa Rabbin seni evinden çikardigi zaman.» (Enfâl, 5.) àye- 
tinin gelmesi, buna misaldir. Bu âyette, Ashab’dan bazilarinin sefer veya sava- 
ça katilmama isteklerine ragmen, Allah’in savaçmak üzere Mekke’den çikma 
emrini Resûlullah yerine getirdigi gibi, Ashab’dan bazilarmin itirazina ragmen, 
ganimetlerin taksimi konusunda Allah’in tayin ettigi esaslarin yerine getirilmesi- 
ni Resûlüne emretmistir. Âyetin gayesi; savaça çikmalarindaki isteksizlikleri gi- 
bi ganimetlerin taksiminde Rüsullaha karçi çiktiklarim belirtmektir. Savaçmakla 
kazamlan zafer, nusret, ganimet ve islamin güçlenmesi nasil hayirli neticeler 
sagiamiçsa, ganimetin taksimindeki esaslara uyma da, ayni hayirli neticeyi 
sagiayacaktir. Bu yüzden Ashab, nefislerine uymayi biraksmlar, emrolunduklari 
çeylere itaat etsinler seklindedir. 

2- Âyetlerin içinde, mànaca birbirine zid kelimelerin birlikte kullamlmasi- 
riir jj\j\«|nkar edenleri ha uyarmissm, ha da 

uyarmamiçsin birdir..» (Bakara, 6.) âyeti buna misaldir. Bu sûrenin ilk âyet'eii. 
Müminleri hidayete erdiren Kur’an’dan bahsetmekte, bunlarin vasiflarmi ar I Y- 
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tiktan sonra, kafirlere geçmektedir. itikat yönünden birbirine zid olan Mümin- 
den kafire geçmedeki münasebet çekli, bir tezattir. Bundaki hikmet: ‘Herçey, 
ziddiyla bilinir’ kaidesinden hareketle, hidayeti te$vik ve imanda sebat etmek- 
tir. 

Bunun uzak bir münasebet oldugu, sürenin ilk âyetlerinde Müminlerden 
açikça söz edilmediâi, gayenin Kur'an’in tavsifi oldugu sorusuna §öyle cevap 
verilir: Àyetler arasindaki münasebette, bütün çartlarin bulunmasi zaruri degil- 
dir. Bilakis, herhangi bir bagin bulunmasi yeterlidir. Buna göre sûrenin ilk âyet- 
lerindeki gaye, Kur’an’i tekid, kullari amel ve imana teçviktir. Bu yüzden, Mümin 
ve kafirlerin tavsifi bittikten sonra; ^«Eger kulumu- 

za indirdigimizden çüphede iseniz..» (Bakara, 23.) âyetiyle, tekrar baça dö- 
nülmüçtür. 

3- Mânevi karinelerden biri de istitrattir; j jl^UUjLifcU^ÎUifjí^L 
^iU'^-U y- «Ey ademogullari, size çirkin yerlerinizi örte- 

cek giysi, süslenecek elbise indirdik. Takva elbisesi daha iyidir.» (Araf, 26.) 
âyeti buna misaldir. Zemahçeri bu âyetin tefsirinde çöyle der: Bu âyet, sûrenin 
19-22. âyetlerinde yer alan Hz. Adem ve Hawa’nm avret yerlerinin açilmasi. 
bunlari yaprakla örttükleri zikredildikten sonra, istitrat olarak gelmiçtir. Bu is- 
titrat: Allah’in indirdigi elbiseden dolayi çükranda bulunmak, avret mahallinin a- 
çik kalmasindaki çirkinlik ve rezaleti göstermek, bu yerleri örtmenin takvanm 
derecelerinden büyük bir derece oldugunu bildirmek üzere gelmiçtir. 

0 y _J'i_i£U_ jJ> «Mesih de, gözde melek- 

ler de Allah’a kul olmaktan asla çekinmezler..» (Nisà, 1 72.) àyeti de istitrada 
ayri bir misaldir. Önceki âyette Mesih’in, Allah’in ogiu oldugunu iddia eden 
Nasraniler reddedildigi gibi, meleklerin de Allah’in çocuklari oldugunu iddia e- 
den Araplarin sözü de istitrat olarak reddedilmiçtir. 

Hüsnu’t-tehallus ile istitrat, birbirine çok yakm iki belagi sanattir. Bu sa- 
nat, dinleyenin farkedemiyecegi bir çekilde, birinci mânadan maksud olan ikin- 
ci mànaya büyük bir ustalik ve incelikle sözu intikal ettirmektir. 

Ebu’l-Ala Muhammed b. Gànim çöyle der: Zorlama oldugu için, Kur’anda 
hüsnü’t-tehallus sanati mevcut degildir. Çünkü Kur’an, iktidap sanati üzerinde 
nàzil olmuçtur. Bu sanat Araplarin, sözü uygun olmayan bir mànaya intikalde 
kullandiklari bir sanattir. Ebu’l-Ala’nm bu sözu dogru degildir. Çünkü; Kur’an’da 
akillara hayret verecek çekilde, pek çok hüsnü tehallus sanati vardir. 

Araf sûresine bakm.. Allahu Taâlá bu sûrede önce; enbiyayi, geçmiç a- 
sirlan ve milletleri, sonra Hz. Musa’yi kendisine iman eden yetmiç kiçinin hi- 
kayesini, onlara ve ümmetinden digerlerine duasmi 

«Biz bu dünyada da iyilik yaz, âhirette de..» áyetiyle ifade etmiçtir. Hz. 
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Musa’mn menkibeleri ardmdan Hz. Peygamberin menkibelerini siralamis, sonra 
da j j j,IL\j/.ov_-_^i ( _ r; Uc.Jlî«..Azabima dile- 

digimi uöratirim rahmetim ise herçeyi kaplamistir. Onu korunanlara..yaza- 
ca§im..» (Araf, 156.) âyetiyle, hüsn-i tehallus’da bulunmuçtur. Muhammed üm- 
metinin ümmi bir resûle uymalari gibi bazi sifatlanm saymis, sonra da Hz. Mu- 
hammed’in (s.a.v.) güzel sifat ve faziletlerine yer vermistir. 

§uarâ sûresinde Hz. ibrahim’in jjL,^ 

«(Kullarin) dirilecekleri gün beni utandirma. O gün ki, ne mal ne de ogullar 
fayda vermez.» (§uarâ, 87-88.) âyetleriyle, kiyamet gününün vasfina geçerek, 
hüsn-i tahallus’da bulunmustur. 

Kehf sûresinde, Zülkarneyn’in sed hakkindaki sözüne yer vermis, kiya- 
met gününde bu seddin yikilacagim bildirmis, sûra üfrülecegini, kiyametin baç- 
layacagim bildirmis, sonra da kafir ve Müminlerin gideceôi yeri anlatmistir. 

Bir kisim ulema söyle der: Tehallus ile istitrat arasindaki fark sudur: Te- 

hallus, sözü edilen mevzuyu tamamen degistirip ba$ka bir mevzuya geç- 
mektir. Istitrat; söz arasinda aniden baçka bir mevzuya geçmek, bu mev- 
zuyu birakip, sanki bunu kastetmiyormus gibi önceki mevzua dönmektir. 

Denilir ki; Araf ve §uara sûrelerinde bu yüzden, tehallus degil, istitrat 
sanati vardir. Çünkü Araf sûresinde jýjJu< ! j^ìLjjj^j<i\ Lf ^y. r ÿý. j«Musa 
kavminden bir topluluk da var ki gerçe§e götürürler ve onunla adalet ya- 
parlar.» (Araf, 159.) âyetiyle Hz. Musa kissasina, Çuarâ sûresinde, enbiya ve 
ümmetlerinin zikrine dönülmüstür. 

Hüsnü tahallus’un faydasi; dinleyicinin ilgisini devam ettirmek için, bir 
sözden diger bir söze geçmektir. Enbiyanm zikrinden sonra Sàd sûresindeki 
i-j’Uj—aJjJüJJj' j «Bu bir hatirlatmadir. Korunanlar için güzel bir ge- 

lecek vardir.» 49. âyeti buna misaldir. Çünkü Kur’an, Allah’a yapilan zikrin bir 
nevidir. Sûrede, Kur’an’in bir mevzuu olan enbiya’nm zikri bitince, cennet ve 
ehli gibi, bir baçka mevzuya geçilmistir. Sonra da y’U^LJj-.c.LUlJjljUA «Bu 
böyledir. Fakat azginlara en kötü bir gelecek vardir.» (Sâd, 55.) âyetiyle ce- 
hennem ve ehlinin zikri ele alinmistir. 

ibnu’l-Esir söyle der: Bir sözden digerine geçis durumunda Ua ism-i iça- 
retinin fasl kelimesi yerinde kullamlmasi, vasl’dan daha güzeldir. Bu ismi isaret, 
bir sözden digerine geçis arasinda mevcut, kesin bir bagdir. 

Hüsn-i tehallus’a yakin olan bir sanat da, hüsnü’l-matlabdir. Zencani ve 
Tîbi bunun, bir mukaddime yaptiktan sonra, asil gayeyi belirtmekolduäunu söy- 


ler. âyeti buna misaldir. 

Tîbi; ìbrahim (a.s.)m lisamyle gelen ,'jjs .^li 

j'" j j-Hì «Onlar benim düsmammdir. Yalniz â- 
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lemlerin Rabbi (benim dostumdur.) Beni yaratan ve bana yol gösteren O- 
dur. Rabbim bana hüküm ver ve beni salihlere kat.» ($uarâ, 77,78-83.) â- 
yetlerinde, hüsn-i tehallus ve hüsn-i matlap, bir arada bulunur, der. 

2- Münasebetle llgili Bazi Kaideler 

Bazi müteahhirun ulemasi §öyle der: Kur’an’da, âyetler arasindaki müna- 
sebeti gösteren umumi esaslar §unlardir: Sûrenin hangi gaye ile indiöini bilmek 
bu gayeye götüren sebepleri ara$tirmak, bu sebeplerin birbirine yakinlik ve u- 
zaklik durumunu incelemek, âyetlerin birbirini takibinde, dinleyenin merakim 
dikkate almak, belagatm gerektirdiäi hususlara önem vermektir. Âyetler ara- 
stndaki münasebeti kolayla§tiran umumi kaide, i§te bunlardir. Bu kaide uygu- 
landiöinda, her sûre ve âyet arasinda mevcut münasebet, açikça ortaya çikar. 

Makabli ile olan münasebeti bulmada zorluk çekilen âyetler çunlardir: 

«Onu tekrarlamak için dilini depretme.» (Kiyame, 16.) 
âyeti, bunlardan biridir. Bu sûrenin eweli ve ahirindeki âyetler arasinda müna- 
sebet kurmak güçtür. Bütúnüyle sûre, kiyamet ahvalinden bahsetmektedir. Bu 
yüzden, Rafiza’dan bazilari, bazi âyetlerin sûreden sakit oldu^u görüçündedir- 
ler. 

Kaffal; sûrenin— ìVlLj«(0 zaman) insanin yapip öne 
sürdügü (yapmayip) geri birakti$i her$ey kendisine haber verilir.» (Kiyame t 
13.) âyetinde zikri geçen insan hakkinda nàzil olduâunu söyleyerek çöyle de- 
miçtir: Bu insan’a kitabi verilir. Okumaga baçlayinca korkudan titreyerek, oku- 
masini hizlandirir. Bu sirada ona: Acele edip dilini kimildatma. Amelini cem edip 
sana söylemek bize aittir. Amelini söylediâimizde yapti§im ikrar ederek onu 
kabul et. Bundan sonra, insanin durumunu ve içlediklerini açiklamak bize aittir, 
denilir. 

Kaffal’in bu çekildeki tefsiri, Buhari’de mevcut hadise muhaliftir. Hadise 
göre, vahyin nüzulü sirasinda Resûlullah’in lisanmi kimildatmasi hakkmda nâzil 
olmuçtur. 

Bazi ulema, bu âyetlerde çeçitli münasebet yönleri olduâunu zikretmiç- 
lerdir. Bunlardan bazilari çunlardir: 

Âyette, kiyametten söz edilince, amelinde kusurlu olan kimse, kendili- 
ginden aceleye kapilacaktir. Aslinda hayirli içlerde acele etmek, dinen matlup 
olan bir içtir. Bu bakimdan áyet, hayra koçmaktan daha önemli olan vahye ku- 
lak vermeyi, muteriza bir cümle ile tenbihde bulunmuç, vahyi iyice dinleyip, 
mânasim kavramayi emretmiçtir. Vahyi ezberlemeôe çaliçmak, mânasim anla- 
maga mâni olduéjundan Cenab-i Hak, Resûlün’den ezberlemede acele etme- 
mesini istemistir. Resûlullah’in inen vahyi sonuna kadar iyice dinlemesi, muhte- 




vasim kavramasi için, Allahu Taâlâ ezberletme i§ini üzerine almiçtir. Muteriza 
çeklindeki âyet bitince, Hz. Adem ve nesliyle ilgili âyetlere dönülmüç, insanm 
acele etmemesini isteyen edati kullanilmi§tir. Bu âyetle Cenab-i Hak sanki: 
Ey ademoôlu, aceleci olarak yaratildigindan, herçeyede acele eder ve aceleyi 
seversin demek istemiçtir. 

Kur’an’m âdeti; kulun ahirette sunacagi ameli ihtiva eden Kitab’dan söz 
ettiginde, dünyada iken yapip yapmadigma dair hükümleri ihtiva eden amel 
defterini zikretmesidir. . 33 

«Kitap ortaya konulmuçtur. Suçlular, onun içindekiler- 
den korkarak:.... Andolsun biz bu Kur’an’da insanlara herçeçit misali türlü 
biçimlerde anlattik..» (Kehf, 49-54.), Li ^jûJ^... ,• 

j\ ^üUóa^ì^LU «,.kimlerin kitabi sa§indan verilirse içte onlar, kitaplarini o- 
kurlar..Andolsun biz Kur’an’da insanlara herçeçit misali türlü biçimlerde an- 
lattik..» (Isrâ, 71, 89.), . 

^iJLJscJYjjs«J'«0 gün sura üflenir ve o gün suçlula- 
n gömgök toplariz...Gerçek hükümdar olan Allah, yücedir. Sana vahyedil- 
mesi tamamlanmadan Kur’an’i acele ile okumaga kalkma.» (Tâhâ, 102, 
114.) âyetleri buna misaldir. 

Sürenin « ,ôL.,.JàJ' J . «Birtakim özürler ortaya atsa da.» (Kiyame, 15.) 
âyetinden önceki âyetleri indiginde Resûlullah, bu halet-i ruhiye içinde iken nâ- 
zil olan âyetleri ezberlemege çaliçiyor, unutma korkusundan acele ederek, dili- 
ni kimildatiyordu. Bunun üzerine JL.LÌ£.j' ( J..«jJ?cjLJUJLJ*«.ì)_ r ÄLV«Onu tek- 
rarlamak için dilini depretme...Sonra onu açiklamak bize düçer.» àyetleri 
nâzil oldu. Bundan sonra, önceki âyetleri tamamlamak üzere söze devam etti. 

Fahruddin Razi, §öyle der Buna benzer bir durum çudur; hoca talebeye 
bir konuyu anlatirken, talebenin zihni ba§ka bir §eyle me§gul olsa, hocasi da 
talebeye: ‘Aklmi derse ver, söylediklerimi iyi dinle’ dese, hoca ile talebe ara- 
sindaki duruma vakif olmayan kimse: Bunun anlatilan dersle ne alakasi var di- 
ye dü§ünse bile, meseleye vakif olan ayni §ekilde dü§ünmez. 

Cenabi Hak Kiyame sûresinin ilk âyetlerindeki umumi mänada olan nefis 
kelimesinden, hususi mànada Resûlullah’in nefs’ine geçmi§tir. Bununla §öyle 
demek istemi§tir: Her nefis böyledir. Ya Muhammed, senin nefsin, nefislerin en 
§ereflisi kilmmi§tir. Bu bakimdan nefsin, en mükemmel vasiflarda kalsm. 

L . w «Sana hilalden soruyorlar..» (Bakara, 189.) âyeti de bu 
kabildendir. Evlere, kapilarmdan girme hükmü ile, yeni dogan aym hükmü ne 
oldugu? sorusuna §u cevap verilir: Âyette istitrat sanati mevcuttur. Yeni dogan 
ay, haccin vaktini gösterir. Âyetin sebeb-i nüzulünden anla§ildigma göre, evle- 
re kapidan girme i§i, hac mevsiminde uygulanan bir àdetti. Evlere giri§, âyet- 
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teki hilal hakkindaki sorunun cevabi diçinda, ziyade cevap olarak zikredilmiçtir. 
Bu husus aynen, Resûlullah’a deniz suyundan soruldugunda: ‘Suyu temiz, i- 
çinde yaçayanlarin ölüsü heláldir’ $eklinde verdigi cevaba benzer. 

«Doöu da bati da Allah’indir.» (Bakara, 11 5.) âyeti de 
bu kabildendir. Bu âyetin, «Allah’in mes- 

cidlerinde Allah’in adinin anilmasina engel olandan daha zalim kim vardir» 
(Bakara, 114.) âyetiyle olan münasebeti nedir? §eklindeki soruya $eyh Ebu 
Muhammed el-Cuveyni, «T e f s i r»inde çöyle cevap vermi$tir: Ebu’l-Hasen 
ed-Dahhan’m çöyle dediôini i§ittim: iki âyet arasindaki münasebet; Beyt-i 
Makdisin tahribi, önceki âyette zikredilmi§ olmasindandir. Âyetin mânasi; bu 
tahrib, sizi ona yönelmekten alikoymasin. Çunkü meçrik da magrib de Allah’in- 
dir’ çeklindedir. 

3- Sürelerin Ba$i ve Sonuyla Olan Münasebetleri 

Súrelerin baç ve sonlari arasindaki münasebet, bu nevidendir. Bu konu- 
da «M e r a s i d u’ I - M a t a I i' fi Tenasubi' l-Makati’ ve’l- 
M e t a I i’» adli, küçük bir eser telif ettim. 

Kasas sûresine bakalim...Súre Musa (a.s.)la baçlamiç 1* j í jít 
j ~*«,.artik bir daha suçlularla arkadaç olmayacagim.» (Kasas, 17.) â- 
yetindeki sözüyle devam etmiç, vatanmdan çikiçi ele alinmiç, sonra Resûlullah- 
m kafirlere hiçbir zaman yardimci olmayacagina dair Allah’in emriyle Mekke- 
den çikiçi teselli edilerek, tekrar Mekke’ye dönecegine dair vaadi ile son bul- 
muçtur. Böylece, sûrenin baçinda olan dU\cjj\j «..biz onu tekrar sana geri 
verecegiz..» (Kasas, 7.) âyetiyie, Resûlullah’in Mekke’ye dönüçü arasinda mü- 
nasebet mevcuttur. 

Zemahçeri çöyle der: Allahu Taâlâ, Müminun sûresinde j^ jj'jJLiioá 
«Müminler saadete ulaçtilar.» âyetiyle baçlamiç, jj «Kafirler sa- 

adete ulaçacak degillerdir.» âyetiyle bitmiçtir. Sûrenin baçi ile sonu arasinda, 
ne büyük bir degiçiklik vardir, degil mi? 

Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde, bunun benzerini zikrederek çöyle 
der: Sâd sûresi Allah’a zikr ile baçlamiç, j-JUJJ ytj\ «O (Kur’an) bütün 

âlemlere bir ööütten ibarettir.» 87 âyetinde gene zikr ile bitmiçtir. Nun sûresi 
«Sen, Rabinin nimetine kavu§muç bir kimsesin, aklini 

* 

yitirmiç biri degilsin.» âyetiyle baçlamiç, j ^JcJo J ý yu «‘O aklini yitirmiç 
diyorlardi.» 51. âyetiyle son bulmuçtur. 

Bir sûrenin baçi ile, onceki sûrenin sonu arasindaki münasebet de bu 
kabildendir. «Bari Kureyçin güvenini sagladigi için.», 

«Nihayet onlari (kurt tarafindan) yenilmiç ekin yapragi gibi yapti.»âyetlerin- 
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de oldugu gibi, bu münasebet, !j _*SJj ^s. yji JJDL* «Nihayet onu 

Firavn ailesi aldi ki kendilerine bir düçman ve baçlarina derd olsun.»(Ka- 
sas, 8.) âyetinde görülen münasebet gibidir. Bunu Ahfeç söylemiçtir. 

Kevâçi, Mâide sûresinin tefsirinde çöyle der: Nisà sûresinin sonu, kullar 
arasinda tevhid ve adalet emriyle bittiginden, Màide süresi, 'y j''^' jíJ'I^'ìj 
j ^äjJL «Ey inananlar, akitleri yerine getirin.» âyetiyle ba§lami§tir. 

Ulemadan bir kismi §öyle der: Her sûrenin baçlangicma bakilirsa, bir ön- 
ceki sûrenin sonu ile aralarinda büyük bir münasebet oldugu görulür. Bu mü- 
nasebet bazen açik, bazen kapalidir. Enam sûresinin Hamd ile baçlamasi, Mâ- 
ide sùresinin, jJ).usJ'JJi • «..Aralarinda hak ile hük- 

medilmiç ve: ‘Hamd âlemlerin Rabbine mahsustur’ denilmiçtir.»(Zümer, 75.) 
âyetinde oldugu gibi bir hükümle bitmesi, aralarindaki münasebeti gösterir. 
Gene Fâtir sûresinin Hamd ile baçlamasi, bir önceki sûrenin sonu olan; J~- ‘ 
JJi^i*^ w Artik kendileriyle arzu ettikleri çey ara- 

sina perde çekilmi§tir. Tipki bundan önce benzerlerine yapildigi gibi..»(Se- 
be, 54.) âyetiyle, münasip dü§müstür. Nitekim; ^äJ' ìi 

j*i) «Böylece zulmeden milletin ardi kesildi. Âlemlerin Rabbi Allah’a 
hamdolsun.» (Enam, 45.) âyetinde bu münasebet açikça görülmektedir. Hadid 
súresinin Tesbih’le baçlamasi, Vakia sûresinin Tesbih fiilinin emir sigasiyla bit- 
mesi, birbirine uygun düsmüstür. Bakara sûresinin sjJÜ'JJifJ' ile baslamasi, 
Fatiha sûresinin ^^'Li.u*' àyetinde geçen sirat kelimesine içaret et- 

mektedir. Hidayet isteyenlere sanki, hidayetini istediginiz dogru yol, bu Kitab’in 
kendisidir, denilmek istenmistir. Gerçekten bu mâna, Fatiha sûresiyle Bakara 
sûresindeki münasebeti gösteren en uygun mânadir. 

Kevser sûresinin letafeti, önceki sûrenin mukabilinde gelmesindendir. 
Maun süresinde Cenab-i Hak, münafiklari; cimrilik, namazi terketmek, namazi 
riya ile kilmak ve zekat vermemek gibi dört sifatla vasfetmistir. Kevser sûre- 
sinde ise; cimriligin mukabili olan, çok hayir mànasinda ỳ yü'JL—Lat'Li' àyetiyle 
namazi terketmenin mukabilinde, namaza devam et mânasinda olan J-J ile, ri- 
yanin mukabilinde, insanlara degil Rabbin rizasi için namaz kil mànasinda jJ J 
ile, zekat vermeme mukabilinde, kestigin kurban etini tasadduk et seklinde 
jr’J '} âyetiyle mukabil olarak getirilmistir. 

Bir kisim ulema söyle der. Sûrelerdeki tertibin tevkifi olarak Allah’dan 
sâdir oldugunu gösteren sebepler vardir: Bunlardan birincisi; Hâ Mim’lerde ol- 
dugu gibi harfler arasindaki münasebettir. ikincisi; Fatiha sûresinin sonunun, 
mâna bakimindan Bakara sûresinm ilk àyeti ile olan münasebetinde görüldügü 
gibi, sûrenin ba§i ile bir önceki sûrenin sonu arasindaki münasebettir. Üçün - 
cüsü; Tebbet sûresinin sonu ile, ihlâs sûresinin eweli arasmda oldugu gibi, iki 
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sûrenin lafzan aym vezinde olmasidir. Dördüncüsü; Duhá ve inçirah sûrelerinde 
oldugu gibi, bir sûredeki cümlelerin, çogunlukla diger sûredeki cümlelere ben- 
zemesidir. 

Bir kisim ulema da çöyle der: Fatiha sûresi; rububiyeti ikrar, Allah’a ilti- 
ca, Yahudi ve Hiristiyanliktan uzaklaçmayi ihtiva eden bir sûredir. Bakara sûre- 
si dinin esaslanm ihtiva eden, Àl-i imrân da bu esaslari tamamlayan bir sûredir. 
Bakara sûresi; dinî hükümlere delil getiren, Âl-i imran da, dine husumet besle- 
yenlerin çüphelerine cevap veren bir sûredir. Bu yüzden sûrede, Hiristiyanlann 
üzerinde durduklan müteçabih âyetler zikredilmiçtir. Haccm farziyeti de bu sû- 
rede yer almiçtir. Fakat Bakara sûresinde haccm meçru kilindigi zikredilmiç, 
tamamlanmasi emrolunmuçtur. Àl-i imrân’da, Nasranilere hitap daha çok yer a- 
lirken, Yahudiler Bakara sûresinde çok zikredilmiçtir. Bunun sebebi, Tevrat'in 
asil, incil'in fer’i olmasidir. Resûlullah Medine’ye hicret ettiginde, Yahudileri is- 
lama davet etmiç, onlarla mücadelede bulunmuçtur. Nasranilerle mùcadelesi, 
daha sonralari olmuçtur. Müsrikleri Ìslama davet etmesi ise, ehl-i kitaptan ön- 
cedir. Bu bakimdan, Mekki sûrelerde enbiyanm tabi oldugu din yer almiç, bu- 
nunla bütün insanlara hitap edilmiçtir. Medeni sûrelerde ise, ehli kitap'tan ve 
müsriklerden peygamberleri tasdik edenlere hitap edildiginden, Ey Ehl-i Kitap, 
Ey israilogullan, Ey iman Edenler, çeklinde hitapta bulunulmuçtur. Nisà sûre- 
sinde, insanlar arasinda cari olan hükümler yer almiçtir. Bu hükümler; Allah’in 
halkettigi, sihríyyet ve neseb gibi, kullarina takdir ettigi hükümler olarak ikiye 
ayrilir. Bu yüzden sûre; jl ^i3'«..sizi bir 

tek nefisten yaratan ve ondan eçini yaratip...Rabbinizden korkun..» âyetiyle 
baçlamiç, aym âyetin devaminda adma birbiri- 

nizden dilekte bulundu§unuz Allah’tan ve akrabalik (bagiarmi kirmaktan) 
sakinm.» buyurmuçtur. Sûre baçindaki bu fevkalâde münasebet ile berâetu’l- 
istihlale bakalim.. Sûre baçinda yer alan bu âyet, kadinlarda nikahi helal ve ha- 
ram olanlari, akrabalar arasindaki mirasi ihtiva etmektedir. Hz. Adem’in, sonra 
da Hawa’nm yaratiliçi ile nikah baçlamiç, bu ikisinin evlenmesinden pek çok 
erkek-kadin meydana gelmiçtir. 

Mâide sûresi, bazi akidelerin yer aldigi sûredir. Bu sûre, dini hükümlerin 
tamamim, dinin çeçitli yönlerini, resûllerin verdikleri söz ile, ümmetlerinden al- 
diklari sözün yerine getirilmesini ihtiva etmektedir. Din, bu sûredeki âyetle ta- 
mamlanmiç, dini tamamlayan sûre de, bu sûre olmuçtur. Sûrede ayrica, ihramli 
iken avin yasaklanmasi, can ve mali korumak üzere haddi açarak savaçan ve 
hirsizlik yapanlarin cezalandirilmasi, Allah’a ibadette esas olan temiz çeylerin 
helal kilinmasi gibi hususlar mevcuttur. Bu bakimdan; abdest, teyemmüm, her 
Mümin’in Kur’an’la hükmetmesi gibi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) çeriati ile ilgili hu- 
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suslar, bu sûrede zikredilmiçtir. Bu yüzden sûrede yerine getjrmek ve tamam- 
lamak gibi kelimeler çokça yinelenmiçtir. Sûrede aynca, dinden dönenlerin ye- 
rine, daha hayirlilarm geleceôi, dinin tamamiyla kemale erdgi, ifade edilmiçtir. 
Bu yönleriyle Mâide sûresi, en son tamamlanan sûrelerden dmuçtur. Medine' 
de nâzil olan bu dört sûre arasmdaki tertib, en mükemmel bir tertiptir. 

Ebu Cafer b. Zübeyr çöyle der: Hattabi’nin ifadesine göre; Sahabe-i Ki- 
ram’dan Kur’an’i cem edenler, Kadir sûresine Alak sûresinden sonra yer ver- 
miçler, sebebini de çöyle açiklami§lardir j-üJULJ^U âyetindeki zamirin, 
kinaye olarak iy'. fiiline bagli olmasi, okunmasi emredilen Kitab’a içarettir. Kad 
Ebu Bekr ibnu’l-Arabi; bu durumu, gerçek bir bedi sanati darak vasiflandirmiç- 
tir. 


4- Huruf-i Mukattaa Arasindaki Münasebet 

Zerkeçi «e I - B u r h a n»mda çöyle der Huruf-i mukattaa ile baçlayan 
sûreler de, münasebet ilminin bir nevidir. Bu harflerden her biri baçladigi sure- 
ye tahsis edilmiç, ,J' . yerine, de harfleri yerine gelmemiçtir. Her 
sûrenin bu harflerden biriyle baçlamasi, sûredeki harf ve kelimelerden çogu- 
nun bu harflere mümasil olmasindandir. Bu sûrelerden herbirinin kendisinde 
mevcut olan kelime ve harflere uygun düçmeyen huruf-i mukatta ile baçlamasi, 
doöru deöildir. Sayet Nûn sûresi Kâf, Kâf sûresi de Nûn ile baçlasaydi, Allah 
kelammda riayet edilen münasebet ortadan kalkmi§ olurdu. Bu yüzden sûrede 
kaf harfi çokça tekrar ettiginden, Kâf sûresi bu harfle baçlamiçtir. Bu sûrede; 
Kur’an, halk, kavl, kurb, telakki, rakib, sâik, ilka, tekaddüm, müttekin, kalb, ku- 
rûn, nakib, teçakkuk ve hukuk gibi kelimelerin hepsinde, kaf harfi bulunmakta- 
dir. 

Yûnus sûresindeki iki yüzden fazla kelimede, ra harfì tekrar etmiçtir. Bu 
yüzden sûre ile baçlamiçtir. Sád sûresi, içinde sad harfi bulunan bazi husu- 
met nevilerini ihtiva etmektedir. ilk husumet I-u>-'jLJüJYIJjwJ «Tanrilari bire 
mi indirdi..» 5. âyetinde görüldügü gibi, Resûlullah (s.a.v.) ile kafiiier arasmdaki 
husumettir. Sira ile; Davud (as.)in huzuruna gelen iki hasmm husumeti, cehen- 
nem ehlinin husumeti, meleklerin Hz. Adem’in yaratilma kararina karçi husu- 
meti, çeytanm Hz. Adem’e secde etmeme konusundaki husumeti ile ademog- 
lunu yamlflmadaki husumeti yer almiçtir. 

,J' harflerinde, üç mahreç bir arada bulunmaktadir. Bunlar sira ile; bogaz, 
dil ve dudak harfleridir. Bu tertib; yaratmamn baçlangici olan bidayeti, ahiretin 
baçlangici olan nihayete, emir ve nehiylere uyarak çeriata uygun yaçayiç olan 
vasata, içaret etmektedir. Bu harflerle baçlayan her sûre, yukanda söylenen 
üç hususu içine alir. 
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Araf sûresindeki sad harfi, Adem (a.s.) ve diger peygember kissalarinm 
çerhi ile, £ jx^ Lr i^ rt ‘Ái «..gögüsünde bir sikinti olmasin..» âyetinin mev- 
cudiyetinden dolayi J' harflerine ilave edilmiçtir. Bazi ulema harflerinin 
mànasi; J' «gögüsünü açmadik mi?» âyetinin mânasim ta§i- 

maktadir, derler. Ra'd sûresinde mevcut Cj\ỳ+J\çà J àyeti ile; ra’d, berk ve 
benzeri kelimelerin mevcudiyetinden dolayi (J' harflerine, ra harfi ilave edilmiç- 
tir. 

Huruf-i mukattaa ile baçlayan sûrelerde, ekseriyetle bu harflerden sonra 
gelen, Kur’an ve Kitab gibi, Kur’anla ilgili kelimeler mevcuttur. *iU'JJ' 

-J _ = . *!"» =' — =j>. _ 1 

_ — 1 -■ -r — 1 . f - 1 ‘_l I -L- • 

. r- ^ , ỳà 'j j-» gibi âyetler buna misaldir. Ancak; Ankebût, Rûm ve Nûn 
sûrelerinde, bu harfierden sonra Kur’an’la ilgili kelimeler zikredilmemiçtir. Bun- 
larin hikmetini, «E s r a r u’ t - T e n z i I» adli eserimde açikladim. 

Harâlli: Kur’an; zecr, emr, helal, haram, muhkem, müteçabih ve emsal 
$eklinde yedi harf üzere nàzil olmuçtur, hadisinin mânasi hakkinda çöyle der: 
Kur’an, ahlakin ve herçeyin en mükemmelini kendinde topladigindan, Hatemu’l- 
Enbiyanm Kitab’i da, en son Kitap olmuç; güzel ahlaka dönüç Onun zuhuruyla 
baslamiçtir. Daha önceki peygamberlerde bulunmayan bu üç esasin islahi: 
‘Güzel ahlaki tamamlamak için gönderildim’ hadisinden de anlaçilacagi üze- 
re, Onunla son noktasina ulasmiçtir. Resûlullah’in çu hadisinde bir arada bulu- 
nan; dünya, din ve ahiretin islahi, bu üç esasi meydana getirmektedir. ‘Ya Rab- 
bi, Risaletimin ismeti olan dinimi islah et. Geçimimi sagladigim dünyami is- 
lah et. Dönecegim yer olan ahiretimi islah et. Her islahda, ilerleme ve gerile- 
me bulunduâundan mevcut olan üç esas altiya balig olur. Bunlar da Kur’an’in 
alti harfidir. Bu alti harfe, bir eçi olmayan yedinci bir harf ilave edilerek tamami 
yediye ulaçmistir. Bu harflerin en degersiz olam, dünya hayatinm islahi olan ifa- 
desidir. Bu da, haram ve helal olmak üzere iki kelimeden ibarettir. Birincisi ha- 
ram dir; nefis ve beden, haramdan temizlenmek ve uzak tutulmakla islah edilir. 
ikincisi ise helaldir; nefis ve beden, buna uymakla düzelir, islah edilir. Tevratda, 
helal ve haramin asli mevcutsa da, tamami Kur’an’dadir. 

Bundan sonra, ahiret hayatinm islahi olan iki harf gelmektedir. Birincisi 
zecr ve nehiydir. Ahiret hayatindaki güzelliklerden uzaklastirdigi için, nefis ve 
beden, nehiylerden kaçinmakla islah edilir. ikincisi emirdir; ahiret hayatindaki 
güzellikleri sagiadigi için nefis, Allah’in emirlerini yerine getirmekle islah edilir. 
incil’de bu iki hususun asli mevcutsa da, tamami Kur’an’dadir. 

Bundan sonra da dinin islahi olan iki harf gelmektedir. Birincisi, Allah’in 
hitabim, kulun kolayca anladigi muhkemlerdir. ikincisi de, aklm yetersizliginden, 
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Allah’in hitabim kulun anlamaktan aciz kaldigi müteçabihlerdir. 

Bu yedi harften beçi, amel içindir. Altincisi ise, kulun aczini itiraf edip 
haddini bilmesidir. Bu iki harf, bütün semavi kitaplarda mevcut ise de tamami 
«ur’an’dadir. Hepsini cami olan yedinci harf, sadece Kur’an’a mahsustur. Bu 
da Allah’in yüce sifatlarindan biri olan Hamd'dir. Son harf Hamd olduguna göre, 
Allahu Taâlâ Kur’an’a Hamd ile baçlamiçtir. Allah, Kur’anm her yerine yayilan 
yedi harfi Fatiha sûresinde toplamiçtir. Fatiha’nm birinci âyeti; yedinci harf olan 
Hamd’e, ikinci âyeti; dünyada Rahman, ahirette Rahim oldugunu gösteren he- 
lal ve harama, üçüncü àyeti; dini meselelerle iligili emir ve nehye dayanan 
mülk sahibi olmasina; dördüncü âyetteki, juû^U muhkeme, müte- 

çabihe çamildir. Kur’an, bütün özellikleri kendinde toplayan yedinci harfle baç- 
ladigndan, Bakara süresi de insanin, idrakinden aciz kaldigi altinci harf olan 
müteçabihle baçlamiçtir. Harâlli’nin sözü burada bitmiçtir. 

Bu açiklamanm kabul edilebilecek yönü, son ifadesidir. Bunun diçindaki- 
ler; kulaga çirkin gelen, kalbi nefrete sürükleyen, insanin içtahim kaçiran söz- 
lerdir. Bunlan nakletmiç olmaktan Allah’a siginmm. Bana göre, Fatiha’dan sonra 
Bakara, sûresinin ile baçlamasmdaki en güzel münasebet, Fatiha süresinin, 
herkesin kolaylikla anlayacagi muhkemle, Bakara sûresinin de, mukabili olan 
tevilden uzak müteçabihle baçlarmç olmasidir. 

5- Sûrenin Ismiyle Olan Münasebeti 

Sürelerin ismi, o sûrede geçen önemli bir konu ile münasip olmasi, mü- 
nasebetten sayilir. Bu konuda On yedinci Bölümde bilgi verilmiçti. Kirmani «e I- 
A c a i b» adli eserinde çunu ifade eder: Ha Mim ile baçlayan yedi sûreye 
müçtereken ayni ismin verilmesi, aralarinda her birini tansis eden benzerlikler 
bulunmasindandir. Ha Mim ile baçlayan sürelerde bu benzerlik; sürenin uzunluk 
veya kisaligindaki miktarin yakmhgi, âyetlerin tertibindeki benzerligi yaninda, 
sûrenin Kitap veya Kitabin bir sifatiyla baçlamasidir. 

6- Âyetler Arasmdaki Münasebetin Sagiadigi Faydalar 

Tacuddin es-Subki’nin yazma halindeki «e t - T e z k i r a» adli eserin- 
den çunlari naklediyorum. ìsrâ sûresinin tesbih, Kehf sûresinin de hamd ile 
baçlamasindaki hikmet nedir? sorusuna Subki, çu cevabi vermiçtir Tesbih; 

_* âyeti ile *»çeklindeki duada göruldügü gibi, hamd' 

den önce gelmiçtir. ibnu Zemlekani bunu çu çekilde cevaplandinr isrà sûresi, 
müçriklerin isrà hadisesinden dolayi Resûlullah’i tekzib etmiçlerdi. Bu tekzib 
aym zamanda Allah’i tekzib sayildigindan, Allah ve Resûlünü bundan tenzih et- 
mek üzere, Subhane lafziyle baçlamiçtir. Kehf sûresi, müçriklerin Ashab-i Kehfi 
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sormalarindan sonra názil oldugundan, îsrâ sûresine nazaran nüzûlü tehir et, 
miç, Allah’in Resûlüne ve Müminlere verdigi nimeti kesmeyip, Kitab im indir- 
mekle bu nimeti tamamladigim açiklamak uzere indirmiçtir. Bundan dolayi sûre; 
Allah’a hamd ile baçlamiçtir. 

Huveyyi, Tefsirinde çoyle der: Fatiha sûresinin âyeti ile 

baçlamasi Allah’m bütun mahlukatin maliki oldugunu bildirmek içindir. Fakat; 
Enam, Kehf, Sebe ve Fâtir sûrelerinde bunun yerine, sifatiarindan bih gelmiçtir. 
Enam sûresinde sadece yeri-gogü, karanlik ve aydinligi yaratma sifati, Kehf 
süresinde Kitab’i inzali, Sebe sûresinde yer ve göklerde olaniara malik olmasi, 
Fâtir sûresinde ise yer ve gökleri yaratma sifati mevcuttur. Fatiha, Kur’an’in ilk 
sûresi ve Ummu’l-Kitap oldugundan sifatlarin en belig, umumi ve çumüllu ola- 
myla baçlamiçtir. 

Kirmani «e I - A c a i b» adli eserinde çöyle der: Kur’an’da dört yerde; 

(Bakara, 189.), j^LLUjLLLyL-j «Sana ne harcayacaklarim 
soruyorlar..» (Bakara, 215 ), J yL^«Sana haram aylardan so- 

ruyorlar..» (Bakara, 217.) ve yL-j«Sana içkiden soruyorlar..» (Ba- 

kara, 219.) âyetierindeki fiii atif harfi oian vavsiz geiirken, üç yerde ise 
j^LLLIiULüyLjj«Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklanm soruyorlar.» 
(Bakara, 219 ), ^IIJI jtsiLyi—«Sana yetimlerdan soruyorlar..» (Bakara, 
220 ), yî^j«Sana âdet görmeden soruyorlar..» (Bakara, 222.) 

âyetlerindeki fiil, vav harfi ile gelmiçtir. Bundaki hikmet nedir? sorusuna çu ce- 
vabi veririz: îik dört âyetteki sorular; degi$ik zamaniarda, diger üç âyetteki so- 
rular ise aym zamanda sorulmuçtur. Bu yüzden üç äyetteki fiil, atif harfiyle gel- 
miçtir. 

JJüJLäJ ijfc'LL ^L~>j«Sana daglardan soruyorlar. De ki:..»(Táhâ, 105.) 
âyetinde, cevap makaminda olan Ji kelimesi fa harfi almiçtir. Halbuki Kur’anda 
cevap durumunda olan Ji emn, fa harfi almaz, çeklindeki söze Kirmani çu ce- 
vabi vermiçtir: Âyette JUil^LJL^ ý Eger sana sorarlarsa de ki:.. çeklinde bir 
takdir mevcuttur ^rî «Kullarim sana benden sorarlar- 

sa (söyle) ben onlara yakmim..» (Bakara, 186.) âyetinde, Kur’an’in âdetine 
göre çartm cevabi Ji çeklinde gelmesi gerekirken böyle oimamiçtir, sözüne §u 
cevabi veririz: Kul dua sirasinda, en çerefli bir makamda oldugundan, Allah’la 
arasinda, herhangi bir vasita bulunmadigina içaret olmak üzere Jj fiili hazfedik 
miçtir. 

Kur’an’da ^UU^jÌL nidasiyla baçlayan iki sûre, Nisa ve Hac sûreleridir. 
Birinci sûrenin yarisi dünya hayatmi, ikinci yarisi da ahiret hayatinm izahim yap- 
maktadir. 



ALTMIÇ ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
BENZER ÂYETLER 

Bu konuda bazi ulema müstakil eser telif etmiçtir. Hatiriadigima göre 
bunlarin ilki, Kisai’nin eseridir. Sehavi bu eseri nazma çevirmi§tir. Kirmani, aym 
sahada eser yazarak «el-Burhan fî Tevcihi Müteçabihi'l- 
K u r' a n» adini vermiçtir. Ebu Abdillah er-Razi, aym konuda daha mükemmel 
bir eser vucuaa getirerek «Durretu’t-Tenzil ve Gurrettu’t- 
T e v i I» adim vermiçtir. Ebu Cafer b. Zübeyr de «M i I a k u’ t - T e v i I» adin- 
da, göremedigim bir eser vücuda getirmiçtir. Kadi Burhaneddin b. Cemaa 
«Keçfu' l-Maâni an Müteçabihi’l-Mesani» admda latif bir 
eser yazmi$tir. 

«E s r a r u' t - T e n z i I» adli kitabimdan bir bölüm, «K a t f u' I - E z- 
har f i Keçfi'l-Esrar» adiyla bu mevzuya tahsis edilmiçtir. Bu sahada 
yazilmi§, daha pek çok eser bulunmaktadir. 

Âyetler arasindaki benzerlikten maksat; 

a- Âyetin muhtelif çekil ve fasila ile bir sûrede mukaddem, di§er sürede 
muahhar olarak gelmesidir. ý «»»- • «..Secde ederek ka- 
pidan girin ve ‘ya Rabbi bizi affet’ deyin..» (Bakara, 58 ), I ý 

«..affet deyin ve secde ederek kapidan girin.» (Araf, 161), 

-< «..Allah’dan baçkasi adina kesìlen.» (Bakara, 173), ^UJJa' 

«Allah’dan baçkasi adina kesilen..» (Enam, 145.) äyetleri buna misaldir. 

b- Bír sûrede bir harf ziyadesiyle gelirken, diäer sûrede ziyade olma- 
dan gelmesidir. ^ «-«..onlari uyarmanla..» (Bakara, 6.), f *+-Lc-.'■ 

j-u"«0nlari uyarsan da..» (Yäsin, 10), <u)^U'j^£j.j «..Kanunlar yalniz Al- 
lah’in kanunu olsun..» (Bakara, 193), ÂájlSjjU'jyL. j «Dm tamamen Allah’in 
oluncaya kadar..» (Enfàl, 39.) âyetleri buna misaldir. 

c- Bir sûrede marife, digerinde nekre veya bir sürede müfred, digerinde 
cemi veya bir sûrede bir harf, digerinde iki harf veya bir sûrede idgamli, dige- 
rinde ise idgamsiz olarak gelir. Bu bahis, Münasebet Bölümüyle birbirine ya- 
kindir. 

Benzer âyetlerin tevcihi ile birlikte misalleri çunlardir: Bakara sùresindeki 
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«muttakiler için yol göstericidir.» (Bakara, 2.) âyeti, Lokman sûre- 
sinde —stJJ jsjja «(Bunlar) güzel davrananlara yol gösterici ve rah- 
met olarak (indirilmiçtir).» âyet, 3. $eklinde gelmiçtir. Bakara sûresinde Allah, 
imam bir bütün olarak zikretti§inden àyetin j. 4 '«l) kelimesiyle bitmesi uygün 
düçerken, Lokman sûresindeki áyette imanla birlikte rahmet kelimesi bulundu- 
gundan âyetin ■■■■»» «t' kelimesiyle bitmesi uygun düçmüstür. 

Bakara sûresindeki Dl5 jiLeJ'LU- _• j jLLÌ jSLj^jÍLLli • «Dedik ki: ‘Ey A- 
dem, sen ve esincennette oturun. Yeyin..»35. âyetinde 'AS kelimesi vav harfi 
ile gelmisken, Araf sûresinde bu kelime LÍ5L (âyet 19.) sekünde gelmistir. Ba- 
kara sûresindeki j£—' fiili, ikamet mánasina gelirken, Araf sûresinde bu fiil, 
mesken edinme mânasindadir. r o'LLJJ» sözü Allah’a nisbet edilince, yiyip-iç- 
me ile oturmanm aym anda olduguna isaret eden vav harfiyle ikramin ziyadeli- 
gi, uygun düsmüstür. Bu yüzden Bakara áyeti, Araf âyetinden daha umumi ol- 
dugu için LHLJ—^-'-L- j «dilediginiz yerde bol bol..» seklinde gelmistir. j 
ile baslayan Araf súresindeki áyette, yiyip-içme içinin mesken edinme içinden 
sonra geldigine içaret etmek üzere seklinde ifade edilmistir. Çünkü yiyip 
içme, mesken edinmeden sonra gelir. Araf sûresindeki j. ifadesinde Ba- 
kara sûresindeki l«::,.Lt.ifadesinin taçidigi umumi mâna yoktur. 

Bakara sûresindeki; V j*s-\ÀlLỳ^ JJL<V j'CJL^jûjt-yJûjyjl'S L jj\ ÿû\ j 
J-u.l 4 _. 0 L. ‘y «öyle bir günden korkun ki, o gün hiç kimse kimsenin yerine 
bir sey ödeyemez. Kimseden çefaat da kabul edilmiyecegi gibi, fidye de a- 
linmaz..» 48. âyet ile aym sûredeki JLL,**'jlLL y)ÿü^j 
li-'úl 13 « j'.: V j Jjs. «„su günden sakinin ki, kimse kimseden yana bir sey 
ödeyemez, kimseden bir fidye kabul edilmez..» 123. âyeti buna misaldir. Bu 
iki áyette adl kelimesi, önce takdim sanra tehir etmis, sefaat kelimesi birinci 
âyette kabul kelimesiyle, ikincisinde ise menfeat kelimesiyle ifade edilmis- 
tir. Bundaki hikmet, çöyle açiklanabilir: Birinci âyettekil^L da bulunan zamir, 
birinci nefis kelimesine, ikinci âyetteki ayni zamir, ikinci nefis kelimesine racidir. 
Birinci âyette açiklandigi üzere, baskasina sefaat eden ve mükafaat veren nef- 
sin sefaati kabul olunmayacak, ondan bir bagis alinmayacaktir. Bu âyetteki se- 
faat kelimesi öne geçmistir. Çünkü sefaat edenin sefaati, bagislamadan önce- 
dir. ikinci âyette beyan edildigi üzere nefis, nefis olarak kendi kendine bagisla- 
mada bulunamadigi gibi, baskasinm sefaati da kendisine fayda vermez. Bu i- 
kinci âyette bagislama, sefaattan önce gelmistir. Çünkü sefaata ihtiyaç, bagis- 
lama reddedildiginde duyulur. Bu yüzden birinci âyette; sefaatin kabul edilme- 
yecegi, ikinci âyette ise sefaatin fayda vermeyecegi ifade edilmistir. Çefaat an- 
cak, sefaatçidan kabul edilir, fayda ise ancak sefaat edilene dokunur. 

Bakara sûresindeki, .^LLL'j j~Sj y> y~jj jt- 



«Sizi Firavun ailesinden de kurtarmi§tik ki (oniar), size azabin en kötüsünü 
reva görüyor, o$ullarimzi bogazliyor..» 49. âyeti ile ibrahim sûresinde 
j ŵ-Jüj (âyet, 6.) §eklinde vav ile gelen âyet, benzer âyetlere ayn bir mísal- 
dir. Birinci âyetteki hitap Yahudileredir. Bu âyetle Allah ikramda bulunarak, kar- 
çila§tiklari sikmtilari kendilerine sayip dökmemi§tir. ikinci âyetteki hitap, Musa 
(a.s.)in sözü oldugundan, kavminin karçila§tigi bütün mihnetleri siralami§tir. Bu 
âyetin benzeri, Araf sûresinde j (âyet, 141.) fiili ile gelmi§tir. Âyetin bu 
§ekli, tefennün adi verilen degi§ik kelimeler kullanarak yapilan bir sanat nevi- 
dir. 

Bakara sûresindeki L jU-j'Ujì' j «Onlara: ‘§u §ehre girin..’ de- 

dik.» (58.) âyeti, Araf sûresinde degi§ik lafizla <u jJ'*-u\ j «Onlara: 

‘Çu §ehirde oturun...’ denildi.» (âyet, 161.) §eklinde gelmi§tir. bu benzerlikteki 
incelik, Bakara âyetinin Yahudilere j Si JU' «Ey israilogullari, 

nimetimi hatirlayin..» (47.) àyetinde oldugu gibi, verilen nimetleri hatirlatma ka- 
bilinden, söz Allah’a nisbet edilmi§, nimetin tamami verildiginden hji. > kelimesi- 
nin zikri, V 1 - 5 " âyetinin takdim etmesiyle cemi kesret olan ,4UL>- kelime- 
sinin zikri, §ehre girmeleri ile iyilikte bulunmanin bir arada oldugunu gösteren 
vav harfinin §çklinde fiilden önce gelmesi, yeme i§inin sehre giri§ten 

hemen sonra olacagmdan ' ŷS fiiline fa harfinin dahil olmasi uygun dü§mü§tiür. 
Araf sûresinde Yahudilerin sözü olan J«>.'«..Bunlann nasil tanrilan 

varsa bize de öyle bir tann yap..» (138.) âyeti, buzagiyi ilah edinme istekleri 
yüzünden tevbihle ba§lami§, bu bakimdan âyetin ^ J-îi' j §eklinde gelmesi 'j^ j 
kelimesinin âyette yer almasiyla uygun dü§mü§tür. §ehre girip iskan etmek, 
yiyip-içmeyi de içine aldigmdan àyetin ' jiS j §eklinde vav harfi ile gelmesi, ha- 
talanm bagi§lamanin öne geçmesi ve fiilinin Araf 161. âyette vavsiz gel- 
mesiyle uygun dü§mü§tür. 

Araf sûresindeki jj^'aJ^ j* r • «..Musa kavminden bir top- 

luluk da var ki gerçege götürürler..» âyetinde Yahudilerden hidayete eren 
bazi kimselerin bulunmasi, ayni sûredeki J' (162.) àyetinde i§aret 

edilen bazi kimselerin zulümde bulunmasi ile uygun dü§mü§tür. Bakara súre- 
sindeki âyette aynt durum bulunmadigindan, Araf sûresinde yer alan ifadeler 
terkedilmi§tir. Bakara sûresindeki âyette zulümle vasiflananlara musibet indiril- 
digi, musibetin gönderili§i, tesir bakimindan indirili§inden daha §iddetli oldugu 
tasrih edildiginden, zulümde bulunmayanlarin selamete ula§acak1arina i§aret 
vardir. Bu yüzden Bakara 47. àyetindeki nimetin yaninda, selamete erenlerin 
de zikredilmesi, Bakara 59. âyetin j jj —L ile bitmesi, birbirine uygun dü§mü§- 
tür. Âyette geçen fasik, zalim olmayabilir, fakat her zalim fasiktir. bu bakimdan 
her iki kelime, áyetin siyakma uygun gelmi§tir. 





304 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


Bakara súresindeki L« (60.) áyeti ile Araf súresindeki L—stJli 

160. âyeti de bu kabildendir. Suyun fiçkirmasi, çokluâunu göstermesi bakimin- 
dan daha beligdir. Bu yüzden, verilen nimetlerin zikri suyun bolca fiçkirmasi ta- 
biri uygun dùçmüçtür. 

Bakara sûresindeki • j yii_j“Bir de dediler ki: ‘Sa- 

yili bir kaç gün diçmda bize asla ateç dokunmaz ,’.(80.) ayeti Ali Imrân, sure 

sindeki L>'j j-umLL' «..sayili birkaç günden baçka..» (24.) áyeti de bu kabil- 
dendir. Bu iki âyet hakkinda ibnu Cemaa çöyle der: Âyette bu sözü söyleyen- 
ler, Yahudilerden iki ayri gruptur. Bir grup: Biz dünya günleri sayisi olan yedi 
gün cehennemde kalacagiz’ derken, diger grup da: ‘Atalarimizin buzagiya 
taptigi günler sayisi olan kirk gün azab görecegiz, demiçlerdir. Bakara süre- 
sindeki áyet, ikinci gruptakilerin kastettigi mánayi taçidiôindan cemi kesret si- 
gasiyle, Âl-i Imrân sûresindeki âyet ise, birinci gruptakilerin kastettigi mánayi 
taçidigindan cemi killet sigasiyle gelmesi uygun düçmüçtür. 

Fahruddin Razi çöyle der: Çu âyetlerdeki benzerlik, tefennünden sayilir: 

«..Asil dogru yol Allah’in yoludur..» (Bakara, 120 ), j' 
«hidayet Allah’in hidayetidir» (Äl-i Imràn, 73.) Bakara sûresindeki 
hidayet kelimesinden murad, kiblenin tahvili, Ál-i imrán’dakinde ise (UUoj-ÿ jJ 
ile baçladigindan, islam dini murad edilmiçtir. Bunun mânasi; Allah katinda mak- 
bul olan din, islam dinidir demektir. 

L.''oL'ìaJ«-'v_j j «‘Rabbim, burasini güvenli bir §ehir yap’.» (Bakara, 

1 26 ' âyeti ile j «‘Rabbim. bu çehri güvenli kil’.» (ibrahim 

35.) âyetinde de tefennün vardir. Birinci âyette Hz. Ibrahim, karisi Hacer oglu 
ibmail’i henuz çehir haline gelmeyen vadide biraktigi sirada buranin çehir olma, 
sini dua etmiçtir. ikinci âyette ise, çiktigi seferden döndükten sonra, vadinin bir 
çehir haline geldigini gördügünden, buranin emin bir belde olmasim dilemiçtir. 

UJ'J JJ'L_j*UL(L.'' ŷ ÿ «‘Allah’a, bize indirilene inaniriz’ deyin..» (Bakara, 
136.) âyeti ile LJtJJjÌL^LL.'Ji «De ki: ‘Allah’a, bize indirilene...inandik.» 
(Âl-i imràn, 84.) àyetinde de tefennün vardir. Birinci àyet, Müslümanlara, ikinci 
âyette de Nebi’ye hitap etmektedir. J' harfi cerri, bir çeyin her yönden son 
bulmasmi, Js. ise sadece bir yönden son bulmasim gösterir. Bu. mâna baki- 
mindan bir ulviyettir. Kur’an ve Onu teblig eden Resûl, Müslümanlarin her için- 
de rehber olmuçtur. Fakat Kur’an, özellikle Nebi (s.a.v.)e ulvi bir cihetten reh- 
ber olmuçtur. Bu yüzden Resùl’e hitap ederken àyetin Lit ile gelmesi uygun 
düçmüçtür. Resûlullah’a gelen hitapta ekseriya Js., Müslümanlara ise J\ harfi 
cerri kullamlmiçtir. 

U y joa-LUL: «..Bunlar Allah’in smirlaridir. Bunlara yaklaçma- 

yin..» (Bakara 187.) àyeti ile L^-LL^U (Bakara, 229.) àyeti de bu kabildendir. 
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Birinci âyet, bazi nehiyler akabinde geldiginden, bu nehiylere yaklaçmanm ya- 
saklanmasi uygun düçmüçtür. ikinci âyet ise, bazi emirlerden sonra geldigin- 
den, bunlara uymak çartiyla yerine getirilmesi uygun düçmüçtür. 

jy> «Sana kitabi indirdi..» (Âl-i Ìmrân, 3.) âyeti ile, aym âyetin 
devami olan J-äjV'_*;' j JU'J JJ' j «..Tevrat ve Incil’i indirmi§ti..» âyeti, buna 
ayri bir misaldir. Birinci âyette Kur’an, äyet àyet nàzil oldugundan, Tevrat ve 
incil’in aksine, tekrari ifade eden JJJ fiiliyle gelmesi uygun düçmüçtür. Tevrat 
ve incil, Kur’an’a nazaran bir defada toptan názil olan Kitaplardir. 

«..Fakirlik korkusuyla çocuklarinizi öldürmeyin.» 
(Enam, 151.) âyeti ile jVu'i_LL açlik korkusuyla (isrà, 31.) àyeti bu kabilden- 
dir. Birinci âyette hitap, gerçek fakirleredir. Fakirliginizden dolayi onlari öldür- 
meyiniz, mànasindadir. Âyetin akabinde Sàj (sizi biz riziklandiririz), yani 
fakirliginizi giderecek miktarda rizki biz veririz ifadesi ile • yani, hepinizi biz 
riziklandiririz, ifadesi uygun düçmüçtür. ikinci àyetteki hitap; çocuklar yüzünden 
hasil olacak fakirlik korkusundan dolayi, zenginleredir. Bu mànadan dolayi à- 
yetin -JU' ỳy^ «Onlari da sizi de biz besliyoruz.» (isrà, 31.) §eklinde 
gelmesi uygun düçmüçtür. 

«..Allah’a si§in çünkü O içitendir, bilendir.» (Araf. 
200.) àyeti ile «Allah’a si§in çünkü O, isitendir, bi- 

lendir.» (Fussilet, 36.) àyetinde benzerlik vardir. ibnu Cemaa bu konuda söyle 
der: Araf âyeti önce, Fussilet àyeti sonra nàzil olmuçtur. Sonradíin iutzil olanin 
harfi tarif ile gelmesi uygun dùsmüstür. Buna göre àyetin mànasi; seytanm al- 
datmasi sirasinda, isiten ve herseyi bilen Allah’in, ikinci àyettekinin aymsi oldu- 
gu seklindedir. 

«Münafik erkekler ve münafik kadinlar 
birbirlerinin dostlaridir..» (Tevbe, 67.) âyeti ile Müminler hakkinda 

«..birbirinin dostudurlar..» (Tevbe, 71.) àyeti, kafirler hakkinda da w>i J',j 
yS «Kafirler birbirinin dostudur..» àyeti buna ayri bir misal- 
dir. Çünkü münafiklàr, belirli bir din ve seriat üzere birbirlerine yardimci olmaz- 
lar. Bunlarin bazilari Yahudi, bazilari da müsriktir. Äyetteki 
sözü, söphe ve nifakta onlara isaret eder. Müminler ise islam dini üzere arala- 
rmda yardimlasirken, münafiklarin hilafina küfrünü ilan eden kafirler de birbirle- 
rine destek olur ve yardim ederler. Onlarin bu yönü j ' JLi • —sL 

«Sen onlan toplu samrsin, oysa onlarin kalpleri daginiktir v » (Hasr, 14.) âye- 
tmde ifade edilmistir. 

Yukaridanberi verilen misaller, bu mevzuu aydinlatan misallerdir. Bunla- 
rm bir kismi Takdim-Tehir, bir kismi Fevasil, bir kismi da diger bölümlerde geç 

■nistir. 






ALTMIÇ DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


ICAZU’L-KUR’AN 

Bazi ulema, bu konuda müstakil eser yazmi$tir. Hattabi, Rummani, Zem- 
lekani, Fahruddin Razi, ibnu Suraka, Kadi Ebubekr el-Bakillani bunlardandir. 
ibnu Arabi; bu sahada Bakillani’nin eserine benzer bir eser yazilmamiçtir, der. 

Mucize; meydan okuma mânasina gelen, muarazadan uzak, harikulâde 
bir içtir. Hissi ve akli olmak üzere ikiye ayrilir. Israiloâullarma gelen mucizelerin 
çoôu hissidir. Islam ümmetine gelen mucizelerin çoâu, üstün zekalari ve anla- 
yiçtaki olgunluklarindan dolayi, akli mucizelerdir. islam dini kiyamete kadar baki 
kalacaömdan, her akil sahibinin anlamasi için, akli mucizelerle gelen bir dindir. 

Buharinin rivayetine göre Resûlullah (s.a.v.) §öyle buyurur: Her nebiye, 
ümmetinin imam derecesinde mucizeler verilir; bana verilen mucize, Allah’m 
vahyidir. Diöer nebilerden daha çok inanana sahip olmayi dilerim. 

Hadisin mánasi çudur: Peygamberlerin mucizleri, risaletlerinin bitimiyle 
son bulur; bunlara ancak, o sirada yaçayanlar çahid olur. Kur’an’m mucizeleri 
ise, kiyamete kadar bakidir. Hârikulâdeliöi; üslubunda, belaôatmda, gaybi ha- 
berlerindedir. Asirlar geçtikçe, olacaômi haber verdié|i her çeyin meydana gel- 
mesi, verdiâi haberlerin doâruluâunu gösterir. 

Hadisin bir ba§ka mànasi da çudur: Geçmiç ümmetlere gelen mucizeler; 
Salih’in devesi, Musa’nm asasi gibi gözle görülen hissi mucizlerdir. Kur’an’m 
mucizesi ise akilla idrak edilen mucizelerdir. Bu yüzden Kur’an'a tabi olanlarm 
sayisi daha çoktur. Mucizeyi gözle gören, mucizenin bitmesiyle gördüäü muci- 
zeyi unutabilir. Mucizeyi akilla idrak edende ise, mucize unutulmadan kalir. Her 
gelen nesil, devamli olarak bu mucizeyi yaçar. 

1- Kur’an’a Tehaddi 

ibnu Hacer, «F e t h u’ I - B a r i» adli Buhari çerhinde §öyle der: Muci- 
zenin hissi ve akli olmasi §eklindeki iki kavlin birleçtirilmesi mümkündür; neti- 
cede birbirine ters deöildir, Allah’in muciz bir Kitabi olan Kur’an’a meydan okuma 
gayretlerine raâmen, hiçbir kimsenin kar§i koyamayacaâmi, her akil sahibi itti- 
faken kabul eder. Bunu; \^S j «Eijer 
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ortak ko§anlardan biri eman dileyip yanina gelmek isterse, onu yanina al 
ki, Allah sözünü, i§itsin;...» (Tevbe, 6.) âyeti teyid etmektedir. Müçriklerin Kur- 
an'i dinlemeleri, aleyhlerinde bir hüccet olsaydi, Allahu Taâlá Kur’an’i dinleme- 
leri uzerinde durmazdi. Kur’an’in onlara karçt hüccet olmasi, mucize oldugunu 
gösterir. Bu sebeple Allahu Taálä; <Ä'.JfcJ^iL'Jiv jjuOL'<J^J 

J «Dediler ki: ‘Ona Rabbinden 

âyetler indirilmeli degil miydi?’ De ki: ‘Áyetler (mucizeler) Allah’in yaninda- 
dir. Ben ancak apaçik bir uyariciyim. Kendilerine okunan kitabi sana indir- 
memiz, onlara yetmedi mi?..’» (Ankebut, 50-51.) buyurmuçtur. Bu âyetler çu- 
nu bildirmektedir; Kur’an, Resûlullah’in mucizelerinden biri, buna delalette ye- 
terli, diger peygamberlerin mucizeleri yerine kaim bir Kitap'tir. Resûlullah, A- 
raplara vahiyle geldigi sirada, çok fasih dile ve hitaba sahip olduklarindan, Kur’ 
an'm benzerini getirmek uzere kendilerine uzun bir zaman tanindi. fakat buna 
ragmen, bir benzerini getiremediler. Nitekim; jJjJ» 'J15 j' ^J-» 

«Dogru iseler haydi onun gibi bir söz getirsinler.» (Tûr, 34.) àyeti buna delil- 
dir. Sonra, Kur’an'in benzerim getirmede aciz kalanlara; ' Jliji»' 

J Jj" j 41 í- lí JJ' .^ J ^ ,j'J' j *- jJ * I ■ Irl 1 ■ 4' j* ..... J J~> j ...* I 

J'Jju, «Yoksa ‘Onu uydurdu mu’ diyorlar ? De ki: ‘Öyle ise siz de onun 
benzeri on uydurulmuç süre getirin; eger dogru iseniz. Çayet size cevap 
veremezlerse bilin ki (o) Allah’m bilgisiyle indirilmiçtir.» (Hûd, 13.) àyetiyle 
on sûre getirmelerini «dl» í j •—,' jiijji«' j-i'j ỳ> JL,,»'«Yoksa onu uydurdu mu 
diyorlar? De ki: ‘Onun benzeri bir sûre getirin.» (Yûnus, 38.) áyetiyle de ben- 
zeri bir áyet getirilmesi istendi. 

Daha sonra da w j ^UL.a-í-^JLt-ü^«Eger kulu- 
muza indirdigimizden çüphe içinde iseniz haydi onun gibi bir sûre getirin..» 
(Bakara, 23.) áyetiyle bu teklif gene tekrarlandi. Aralarmda fesahat ve belagat 
sahibi kimselerin çokluguna ragmen, Kur’an’in bir sûresinin benzerini getirme 
de aciz kalinca, Allah Kur’an’in muciz oldugunu, ^J>V' J? ■'jJJü 

' jy ỳ â j ý j JJ y.’L.s' j' JJ*J b “De ki: ‘Andolsun, eger in- 
san ve cin çu Kur’an’in bir benzerini getirmek üzere toplansalar, yine onun 
benzerini getiremezler; birbirlerine arka olup yardim etseler de.»(isrá, 88 .) 
âyetiyle açikça belirtti. içte Kur’an, içte düçmanlik besleyen fasihler... Onlar, 
Kur’an'in nurunu söndürmege ve gerçeklerini gizlemeye çaliçan haris kimse- 
lerdi. Kendilerinden, Kur’an’a karçi koyma gücünü bulsalardi, ellerine bir hüc- 
cet geçirmek üzere, çekinmeden yaparlardi. Halbuki hiçbirinden, bunu baçan- 
rim çeklinde bir ifade gelmemiçtir. Aksine; bazan inada, bazen alaya baçvur- 
muçlar, bazen bu sihir, bazen bir çiir, bazer, de eskilerin efsanesidir, demekten 
oteye geçememiçlerdir. Bütun bunlar, çaçkinliktan ve ûmitsizlikten baçka bir 






çey degildir. Sonunda, kilica boyun egmeye, çoluk çocugunun esir olmasina, 
mallarinm ganimet olarak paylaçilmasina razi olmak mecburiyetinde kalmiçlar- 
dir. Halbuki onlar, gururlu ve hamiyet göstermede açiri idiler. Kur'an’in benzeri- 
ni getireceklerini anlasalardi, hemen yapmaga kalkarlardi. Çünkü bu, onlara 
daha kolay gelirdi. 

Hakim «M ü s t e d r e k»inde, bununla ilgli bir meseleyi ibnu Abbas’dan 
çöyle nakleder: Velid b. Mugire, bir gün Resûlullah’a gelmiçti; Resûlullah ona 
Kur’an’dan bazi âyetler okudu, kalbi yumuçar gibi oldu. Bu haber Ebu Cehl'e 
ulaçir ulaçmaz, hemen yanina giderek çöyle dedi; Amca, bak dinle! Muham- 
med’e gitmeyesin, dediklerini dinlemeyesin diye kavmin, aralarinda para topla- 
yip sana vermek isterler, ne dersin? Bunun üzerine Velid: Kureyç halki iyi bilir ki 
ben, hepsinden zenginim, çeklinde cevap verdi. Ebu Cehil: Muhammed hakkir> 
da hiç degilse bir çey söyle ki, kavmin bunu duyunca O’nu sevmedigini anla- 
sinlar, dedi. Mugire de: Ne diyebilirim? Vallahi içinizde benden daha iyi çiiri, re- 
cezi, kasideyi ve cin kelamim bileniniz yoktur. Yemin ederim ki Muhammed'in 
söyledikleri, asla bunlara benzemiyor. Sözlerinde ayri bir tatlilik, ayri bir ber- 
raklik var. Onun sözü, sözlerin en güzeli, en çifalisidir. Onun üstünde baçka bir 
söz olamaz. Her söz, onun yaninda sönük kalir, çeklinde cevap verince Ebu 
Cehil: öyle zannediyorum ki aleyhinde bir söz söylemedikçe, kavmin senden 
memmun olmayacaktir, dedi. Bunun üzerine Mugire; Beni yalmz birak, biraz 
düçüneyim, deyip mühlet istedi. Düçündükten sonra da: Kur’an, insam tesir al- 
tinda birakan, ardindan süaikleyen bir sihirdir, diyerek Ebu Cehil ve benzerleri- 
nin düçüncelerine boyun egdi. 

Cahiz çöyle der: Allah, Muhammed’i Araplarin çiirde, hitabette, lügatte 
ve hatta sayica çok olduklari bir sirada gönderdi. Muhammed (s.a.v.) onlarin 
àlimini, cahilini, bir takim delillerle tevhide ve risaletini tasdike davet etti. Resû- 
lullah, ìslam’i kabul etmemelerindeki özrü kaldirckgi, çüphelerini izale ettig hal- 
de, nefsani arzulari ve cahiliyet duygularim engelleyemediginden, son çareyi 
savaçta buldu. Resûlullah onlara, kendileri de Resûlullah’a savaç ilan ettiler. 
Resûl-i ziçan Kur’an’dan deliller getirerek, bir yandan fakiri, zengini, amcalari, 
amca çocuklariyla savaçirken, bir yandan da durmadan muarazaya davet etti, 
eger kendisi yalanci ise, bir sûre veya benzeri bir àyet getirmelerini isterdi. 
Onlara meydan okuyuçu, acizliklerini yüzlerine vuruçu arttikça bütün gizli yön- 
leri ortaya çikti. Bu durumda, ne hile, ne de bir hüccet bulabildler, Resûlullah’a 
çöyle demek zorunda kaldilar: Sen, geçmiç milletler hakkinda daha çok bilgiye 
sahipsin. Senin imkanlarin bizde yoktur. Bu sözlerine karçihk Resûlullah: Hayd, 
buna benzer uydurma sözler getirin, çeklinde mukabelede bulundu. Bunu ba- 
çarmadaki zorluktan dolayi, hiçbir hatip bir çey uyduramadi, hiçbir çairin böyle 
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bir içi ba§armak elinde olmadigndan buna heveslenemedi. §ayet bu yúkün al- 
tina girselerdi, yapamiyacaklarim göreceklerdi. Birinin acizligi ortaya çikinca, 
bir baçkasi daha iyisini yaparim ümidiyle, kendini üstün görüp âyetlerin ben- 
zerini getirmege çaliçacak.. Güya bu duyguyla, benzerini getirebilecegine, Kur’ 
an'i nakzedecegine inanacak.. Fakat, kendini akilli zanneden bu kimse, aym id- 
diada bulunan kimselerin pek çok kelime ve lügat bilmesi, her sahada istegini 
kolaylikla ifade etmesi, içlerinde çairlerin ve hicvedenlerin bulunmasi, hatiplerin 
ve çairlerin birbirini tenkid etme gücüne sahip olmasina ragmen, kavminin Kur’ 
an'a kar§i koymadaki aczini görecektir. Çünkü bir tek sûre veya birkaç sûre 
veya birkaç âyet, söyledikleri her sözü nakzedecek, iddiáanm çürütecek, 
kendilerini yalanci çikaracak, bu yüzden aralannda büyük bir tefrika baçlaya- 
cak, yurtlarindan uzakla§maga kadar götürecek, malindan mülkúnden vazge- 
çirecektir. Onlan bu hale düçüren, Kur’an’in yüce bir makam'dan geldigi, Ku- 
rey§ di§indan herkesin malumudur. Çünkü Araplar, düçünce ve akil yapilariyla 
birbirinden farkli seviyede idiler. Aralarinda çok degerli kasideler, edebiyatin 
§ahikasi olan recezler söyleyen kisa, uzun veya veciz hitap §ekillerine sahip 
olan secili sözler, nazim ve nesirde eserleri bulunanlar vardir. Cahil olanlarmin 
aczi ortaya çikmasina ragmen âlimleri, Kur’an’a kar§i koymaga devam ettiler. 
Acz içinde kalmalari, eksiklerini bilmelerine ragmen, Kur'an’in bu açik mucizesi 
kar§isinda hatada israr etmeleri imkansizdir. Bunun sebebi, inatçi olmalari, açi- 
n §ekilde övünmeleridir. Bo§ sözlerle oyalanmayi yegâne meçguliyetleri sa- 
yip, buna §iddetle ihtiyaç duyarlardi. Bu ali§kanliklari, aslini kavrayamadiklari 
meselelerde, onlari yanli§ yollara sevketti. Göz göre göre, bu açik hatalarmda 
nasil devam ettiler? Dünyevi ve uhrevî menfaatler sagiayan yüce bir vahiy kar- 
§isinda, yirmi üç sene boyunca hatada kalmalanna akil erdirmek, imkansizdir. 
Aym §ekilde vahyi anladiklari, muhtevasim kavrama imkam bulduklari halde, 
buna kulak tikamalari da imkansizdir. 

2- Tehaddide Bulunma Çekli 

Kur’an’ia Peygamberin gerçek bir mucizesi oldugu kesinle§ince, icaz 
yönünü dikkatle incelemek gerekir. ülerna bu konuya fazlaca egilmi§, isabetli 
gönj§ ileri sürenler kadar, hataya dü§enler de olmu§tur. Bazi ulema; tehaddi, 
Allah’in zati sifatlanndan Kelam-i Kadim ile yapildigmdan Araplar güçlerini a§an 
bir i§e sürüklenmi§, aciz kaldiklannm ortaya çiktigi görü§ündedirler. Bu görü§, 
dogru degildir. Çünkü, aslma vakif olunamayan Kelam-i Kadim ile tehaddi, ta- 
sawur edilemez. Bu konuda dogru olan, cumhurun §u görü§üdür: Tehaddi, 
Kelam-i Kadim’in kendisiyle degil, bu kelama delalet eden lafizlarla yapilir. 
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3- Sarfe Mezhebinin Tehaddi Görüçü 

Nazzam; Kur’an’daki icazin sarfeye dayandigi görü§ündedir. Yani; Allah 
Araplari Kur’an’a kar§i gelmekten alikoymu§, akillarim çelmiçtir. Halbuki Kur’a- 
nin mislini getirmek, onlarin kudreti dahilindeydi. Fakat harici bir engel, onlari 
benzerini getirmekten alikoymu§tur. Bu bakimdan Kur’an’in, diger mucizeler- 
den farki yoktur. 

.<» Jj «De ki: ‘Insanlar ve cinler bir araya gelseler..» 

(isrâ, 88.) âyeti Nazzam’in bu kavlini çürütmektedir. Zira bu âyet, kudretleri ol- 
dugu halde, aciz kalacaklarina delalet eder. Çayet Allah, kudretlerini ellerinden 
alsaydi, bir araya gelmeleri, ölülerin bir araya gelmesine benzeyeceginden, 
kendilerine hiçbir fayda sagiamayacakti, çünkü ölülerin aczi, zikre deger bir a- 
cizlik olamaz. Icazin Kur’an’a izafeti icmaen sabit olmasina ragmen, Kur’an’in 
Kitap olarak muciz olmasi, nasil mümkün olur? Kitap olarak, Kur’an’in aciz bi- 
rakma vasfi yoktur. Esasen acze düçüren Kur’an degil Allahu Taálâ’dir. Bu du- 
rumda Allah, Kur’an’in mislini getirmede kudreti ellerinden almak suretiyle biz- 
zat aciz birakan Kudret durumundadir. 

Ayni §ekilde Nazzam’in sarfe sözü, tehaddi zamanmin ortadan kalkmasi 
ile icazin ortadan kalkmasi, Kur’an’in icazdan hali olmasim gerektirir ki bu da 
icma-i ümmete ters düçer. Çünkü Resûlün en büyük mucizesi, baki olan muci- 
zedir. Kur’an’dan ba§ka O’nun baki olan bir mucizesi yoktur. 

Kadi Ebubekr çöyle der: Sarfe iddiasim çürüten bir diger delil de çudur: 
Sayet, Kur’an’a muaraza imkam olsa, bu imkan sarfe görüçünde olanlardan a- 
linsaydi, Kur’an muciz bir kelam olmaz, aksine muarazayi menetmekle acizlige 
düçerdi. Böylece, diger kelamlar kar§isinda fazileti kalmazdi. Bu §ekilde bir 
görüs, sarfe diçindaki diger görüçlerden daha garip degildir. Bunlara göre her- 
kes, Kur’an’in benzerini getirmege muktedirdir. Getiremeyiçlerinin sebebi, Kur- 
anin tertibini bilmemeleridir. Çayet bunu ögrenselerdi, muvaffak olurlardi. Naz- 
zam’in bu görú§ü, digerlerinden daha acaib degildir. Diger górüç sahiplerine 
göre acizlik, Kur’an’in nüzûlü sirasinda yaçayan kimselerde vardi. Fakat sonra- 
kiler, Kur’an’in mislini getirmege muktedirdirler. Bu gibi sözler, hiçbir deger ta- 
çimayan, boç sözlerdir. 

4- Kur’an’in icaz Yönleri 

Bir kisim ulema çöyle demiçtir: Kur’an’in icazi, gelecege ait gaybi haber- 
leri vermesinde görülür. Bunlar, Araplarin bilemeyecegi haberlerdir. Bazilari da 
çöyle der: Kur’anin icazi, geçmiç peygamber ve milletlerin kissalarim, bizzat 
görmüç ve yaçamiç gibi hikaye eden haberlerdir. Diger bazilan da çöyle der: 
Kur’anin icazi, insanlann kavli ve fiili, gizli bazi düçüncelerini bildiren haberler- 
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dedir. «Sizden bir grup, korkup bozulmaga yüz tut- 

muçtu..» Âl-i ìmrân, 122.) ve J j ý ý->_* «..‘Bu dedigi- 

mizden dolayi Allah bize azab etse ya’ diyorlar..» (Mücadele, 8.) âyetleri bu- 
na misaldir. 

Kadi Ebubekr çöyle der: Kur’an’in icazi; nazmi, telifi ve tertibindedir. Kur- 
an’in bu özelliâi. Arap dilinde bilinen nazim çekillerinin hepsinden farkli, hita- 
betteki usluplarindan tamamen deôi?iktir. Bu sebeple Kur’ana karçi koymalan, 
mümkün olmamiçtir. Bakillani bu sözlerine çunu da ilave eder: Kur’an’in icazi, 
Araplarin çiirde tesbit ettikleri bedii sanaatlarla bilinmez. Çünkü çiir, harikulade 
bir sanaat deâildir. Bilakis öörenme, aliçtirma yapma ve sanat melekesi kazan- 
makla mümkündür. Bu meleke; çiir söylemek, hitabette düzgün konuçmak, yazi 
sanatina sahip olmak, belagati iyice bilmekle geliçir. Çiirin kendine has bir üs- 
lübu vardir. Kur’an nazmimn herçeyden üstün olmasi; ömek alacagi bir misal, 
uyacagi bir kitabin bulunmamasindadir. Benzerinin bulunmasi da, ittifaken dog- 
ru degildir. Çuna inamyoruz ki, Kur’an’in bazi âyetlerindeki icazi gayet açik, 
bazilarinda ise kapalidir. 

Fahruddin Razi çöyle der: Kur’an’m icazi; fesahati, garip üslubu ve bütün 
kusurlardan uzak oluçundadir. 

Zemlekani ise çóyle der: Kur’an’in icazi, diger eser1erdekinden farkli ola- 
rak, kendine özgü telifindendir. Bu telif, müfred kelimelerin terkip ve veznindeki 
düzgünlügü, mürekkeb kelimelerin mâna bakimindan üstünlügü, Kur’an'da bulu- 
nan her edebi sanatin ulvi mertebesinde gönülür. 

Ibnu Atiyye çöyle der: Kur’an’in icazi konusunda cumhurun ve ileri gelen 
ulemanm sahih olan görüçü çudur: Kur’an; nazmi, mâna zenginligi ve kelimele- 
rindeki fesahatin bir nizam içinde gelmesiyle mucizdir. Bu da, Allah’in herçeyi 
ilmiyle kuçatmasi, hertürlü kelami ilmiyle bilmesinden ileri gelmektedir. §u hal- 
de Kur’an’daki her kelimenin tertibi, Allah’in bir kelimeden sonra hangi kelime- 
nin uygun düçecegini, cümledeki mânanin hangi mâna ile vuzuha kavuçacagmi 
bilmesiyle gerçekleçmiçtir. Kur’an’in tamamindaki tertib, bu çekildedir. Halbuki 
insan; cehalet, nisyan ve zühülle karçi karçiyadir. Çurasi kesinlikle bilinmelidir 
ki kulun ilmi, herçeyi ihata edecek güçte degildir. Kur’an’in nazmi, fesahatinm 
en üst seviyesindedir. Buna ragmen Araplar, Kur’anin benzerini getimie gücü- 
ne sahiptir, fakat bundan alikonmuçtur, diyenlerin sözü batil bir sözdür. Gerçek 
çu ki, kimse, Kur’an’in mislini getirme gücüne sahip degildir. Mesela bir kimse, 
belagat yönü kuvvetli olan bir kasideyi veya bir yaziyi, bir sene boyunca dur- 
madan degiçtirir, ilavelerle düzeltir durur; fakat Allah’in Kitab’indan bir kelime 
çikarilsa, bundan daha güzelini bulmak üzere bütün lügatler kariçtinlsa, yerini 
tutacak bir kelime bulmak imkansizdir. Kur’an’in icazmi pek çok âyette açikça 
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görürken bazi âyetlerde kapali kaldiäim görmekteyiz. Bu da, Kur’an'm nüzulü 
sirasinda yaçamç Araplarin üstün lisan bilgisi ve anlayiç kabiliyeti seviyesinde 
olmayiçimizdandir. Hz. Musa’mn mucizesi sihirbazlara, Hz. isa’nmki tabiblere tìr 
hüccet oldugu gibi, muaraza ile tanmmiç fasih bir Arap âlimine de Kur’an ayni 
çekilde bir hüccettir. Allahu Taâlâ Peygamberlerine verdiâi mucizeleri, o peygam- 
berin devrinde herkesçe bilinen bir mevzuda, en üstünüyle vermistir. Mesela Hz. 
Musa zamanmda sihir, Hz. Isa zamanmda tip, Peygamber aleyhisselam zamanm- 
da da fesahat en üst noktasina ulaçmiçti. 

Hazim, «M i n h a c u' I - B u I e g a» adli eserinde çöyle der: Kur’an'ih 
icazi; fesahat ve belagat nevilerinin eksiksiz olarak bulunmasmdandir. Araplar 
ve dillerini konuçanlardan hiçbiri, böyle bir icazda bulunamaz. Onlarm fesahat 
ve belagati, konuçtuklari ve yazdiklarinm çok az bir kisminda görülür. insani 
zayifliklar araya girdiginden, sözlerindeki güzellik ve revnak kaybolur, ifadenin 
tamaminda fesahat sagianamaz. 

Merakeçi, «Ç e r h u’ I - M i s b a h» adli eserinde çöyle der: Kur'an’in i- 
cazi, ilm-i beyam iyi bilmekle anlaçihr. Nitekim bazi ulema ilm-i beyan’i;mâna 
vermede hatadan, kariçikliktan sakinmaktir, çeklinde tarif etmiçtir Bu ilim 
yardimiyla, kelimelerin cümle içindeki yerlerini dikkate almak suretiyle, ifadenin 
güzelligi anlaçilir. Kur’an’in icaz yönü, kelimelerinde aranmalidir. Voksa, nüzu- 
lünden önce her kelime muciz olurdu. Irabmda da aranmalidir. Yoksa iraba uy- 
gun olan her kelam muciz olurdu. Ayrica üslubunda da aranmalidir. Yoksa, çiir 
üslubu ile baçlayan her söz muciz olurdu. Halbuki üslub, herkese göre degi- 
çen bir yoldur. Çayet Kur’an çiir üslubunda olsaydi, Müseyleme’nin hezeyanlan 
da muciz olurdu. Icaz, çiirin diçinda çeçitli üsluplarla yapilir. I 'UÜ 

«Ondan umudu kesince aralarinda konuçmak üzere (bir kenara) çekil- 
diler..» (Yûsuf, 80.), j »«O halde sen emrolundugun çeyi açikça 
söyle..» (Hicr, 94.) âyetleri buna misaldir. Kur'an’in icazi, O’na karçi koymaktan 
uzak tutulmalannda da degildir. Çünkü kendilerini hayrette birakan, fesahat yö- 
nüydu. Museyleme, lbnu’l-Mukaffa, Maarri ve benzerleri, birbirlerine destek ol- 
duklari halde, kulagi tirmalayan, nefret ettiren, Kur’an’m terkibi karçismda gü- 
lünç duruma dusen sözlerden baçka bir çey meydana getiremediler Kur’an bu 
terkibiyle, belagat erbaomi acze düçürmüç, fusehayi da dilsiz hâle getirmiçtir. 

Bütün bunlar, Kur’an'in icazina delalet eden icmali delillerdir. Kendi dilleri 
oldugu halde Araplar, Kur’anin benzerini getirmede aciz kaldiklanna göre, baç- 
kalarinin aciz kalmasi daha tabiidir. 

Tafsili delillerin en önemlisi, terkibindeki özellikleri düçünmek, sonra da 
Kur'an'in, ilmiyle herçeyi ku$atan Allah tarafindan indirildigini bilmektir. 

Isfehani, Tefsirinde çöyle der: Kur’an icazi, iki yöndedir. Birincisi; Allah 
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kelami olarak Kur’an’in bizzat kendisi, digeri de; irtsanlarin benzerini getirmede 
âciz birakmasidir. 

Kur’an’m bizzat kendisindeki icazi; fesahati, belâgati veya mânasmdadir. 
Fesahati ve belâgatmda olan icazi, lafzi ve mánasma bagli bir icaz degildir. 
Çünkü L> j» «Arapça bir Kur’an olarak..»(Yûsuf, 2 .), «Ap- 

açik Arapça bir dille..» (Çuarâ, 1 95.) âyetlerinde görüldügü gibi kelimeler, A- 
raplarin kullandigi kelimelerdir. Ayrica kelimelerin taçidigi mânalarda da degil- 
dir. Çünkü bunlarm pek çogu ^ «0(nun zikri) ewelkilerin Ki- 

taplarinda da vardir.» (Çuará, 196.) âyetinde ifade buyruldugu gibi, önceki, se- 
mavi kitaplarda da mevcuttu. Kur’an’daki ilahi bilgiler, mebde ve mead ile, gay- 
bi haberlerden de degildir. Kur’an’m icazi, Kur’an olma yönüyle, Kur’an’a da 
bagli degildir. Bilakis bütün bunlarm, önceden bilinen ve ögretilen bilgiler di- 
§inda husule gelmiç olmasidir. Gaybden haber vermek; ister Kur’an nazmiyla, 
ister ba§kasiyla, ister Arapça ister ba§ka bir dille, ister bir ibare ile, ister bir 
içaretle olsun gaybi haberdir. $u halde, hususi bir nazimla inen, Kur’an in Kuitn 
olma §eklidir. Lafiz ve mânasi ise, O’nun bir parçasidir. Çekillerin degiçmesiyte, 
o §eyin yapisi ve ismi degiçebilir; fakat, onu meydana getiren unsurlari degiç- 
mez. Mesela; yüzük, küpe ve gerdanlik buna misaldir. Bunlarin §ekilleri degiç- 
mekle; altm, gümüç, demir gibi unsurlari degil, sadece isimleri degiçmi§ olur. 
Zira; muhtelif unsurlardan olsa bile altindan, gunüçten demirden yapilan yüzü- 
ge, gene yüzük adi verilir. Çayet yüzük, küpe ve gerdanlik altindan yapilmiçsa, 
uym unsurdan olmakla beraber §ekilleri degi§ik oldugu için, isimleri degiçir. 

Bundan da anlaçiliyor ki; Kur’an’a ait olan icaz, Kur’an’in kendi nazmina 
bagii olan icazdir. Nazmin muciz olmasi, ilahi kelamin nazmina dayamr. Ayrica 
Kur’an’in bu nazmi, kendi di§mdaki nazma muhaliftir. 

Buradan §u sonuca varabiliriz: Bir cümle, §u be§ esasa uyularak kurulur: 
a- isim, fiil ve harf gibi kelimelerin meydana gelmesi için, dagmik harfle- 
rin bir arada toplanmasi gerekir. 

b- Bir mána ifade eden cümlenin meydana gelmesi için, kelimelerin 
yanyana dizilmesi gerekir. Bu, hitabette bütün insanlarin kullandigi, ihtiyaçlanm 
giderdikleri bir nevidir. Buna nesir adi verilir. 

c- Kelimeler, mebde, makta, medhal ve mahrec olacak §ekilde yanyana 
getirilmesi gerekir. Buna, manzum adi verilir. 

d- Bu kelimelerle cümle sonunda seci yapilir. Buna, müsecca adi verilir. 
e- Bu kelimelerle cümle vezinli hâle getirilir. Buna, §iir adi verilir. Man- 
zum ifade, ya kar§ilikli konu§ma §eklinde olur, buna hitabet denir. Ya da, kar§i- 
likli yazi§ma §eklinde olur, buna risale adi verìlir. 

Cümle çeçitleri, bu kisinnlardan ibarettir. Bunlarm herbiri için özel bir na- 
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zim §ekli vardir. Kur’an-i Kerim, bu nazim §ekilleri diçmda, nazmn bütün güzel- 
liklerini bir arada toplayan Kitaptir. Bu yüzden Kur’an’a, kelam denmesi dogrn 
oldugu halde risale, hitabet, §iir veya seci denmesi dogru degildir. Belâgatta 
mahir olan Kur’an’i dinlediginde, Kur’an’in di§indaki nazimla Kur’an arasindaki 
farki kolayca görebilir. Bu yüzden Allahu Taâlá, Kur’an’daki telifin, insanlarm 
yardimlaçarak meydana getirdikleri nazim §eklinde olmadigini göstermek üze- 
re; Ji_j«Halbuki o, öyle eçsiz bir Ki- 

taptir ki ne önünden, ne de ardindan ona batil kari§maz..»(Fussilet, 41-42.) 
buyurmu§tur. Kur’an diçindaki nazim çekillerinin, diger semavi kitaplarda görül- 
dügü gibi ilave ve noksanliklarla, deâiçtirilmesi mümkündür. 

Kur’an’in benzeri getirilmekten uzak olmasindaki icazi da, açikça görül- 
mektedir. ister beöenilsin, ister begenilmesin, her sanatm kendisiyle, uygula- 
yanlan arasinda, yakin bir münasebet, kuvvetli bir bagi vardir. Bunun delili; her- 
kesin ayri bir sanat dali seçmesi, bununla olmasi, bu sirada içinde bir rahatlik 
hissetmesi kendisinde bir kuwet, bu sanata kar§i bir sevgi, kalbinde büyük bir 
huzur meydana gelmesiyle mümkün olur. Allahu Taâlâ, lisana hakimiyetleri se- 
bebiyle her türlü mânayi, her sanat dalinda basarmasim bilen hitabet ve bela- 
gat ehlini, Kur'an’a muarazaya davet edip, onlari mislini getirmede aciz birakin- 
ca, bu muarazadan vazgeçmek zorunda kaldilar. Böylece gerçek ilim sahipleri, 
onlan bu muarazadan alikoyan ilahi bir kuvvet oldugunu anladilar. $u halde 
hangi icaz, bütün belâgat ehlini, zahirde muarazada aciz birakip, batinda bun- 
dan vazgeçirebilecek bir güce sahip olabilir? 

Sekkaki, «M i f t a h» adli eserinde çöyle der: Kur'an’m icazi anlaçilir, fa- 
kat tavsifi mümkün olmayan icazdir. Bu aynen, veznin anla§ilmasi, fakat tavsifi- 
nin mümkün olmamasi gibidir. Güzel sesli kimsenin durumu da böyledir. Sesin- 
deki naômeler anla§ilir, fakattavsifini yapmak mümkün olmaz. Kur'an’in icazmi, 
ancak ilm-i maàni ve beyam iyice bilen, muhtevasim kavrayan, akl-i selim sahi- 
bi kimseler idrak edebilir. 

Ebu Hayyan et-Tevhidi çöyle der: Bundaru'l-Farisi’ye, icazm Kur’an’daki 
yeri soruldugunda, §u cevabi vermistir. Bu, mânasi olmayan, saçma bir soru- 
dur. Bu soru tipki, insanda insanm yeri nedir, sorusuna benzer. Halbuki, insanin 
insanda bir yeri olmaz. Fakat soru insanin tamami üzerinde olsaydi, tarifi müm- 
kün olurdu. Sahip oldugu çerefinden dolayi, ^ur’an da böyledir. O’nda mevcut 
olan her mâna, baçli baçina bir delil, muarizlara karçi bir mucize, okuyana bir 
hidayettir. Allah kelamindaki gayeyi, Kitab’indaki sirlan bütünüyle kavramak, 
beçerin gücü díçindadir. Bu sebeple, insan akli hayret içinde kalmi§, basireti 
O’nun yaninda kaybolmuçtur. 

Hattabi ise çöyle der: Maâni ulemasmin çoäu, Kur’an’daki icazin belàga- 
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tinda oldugu görüçündedir. Fakat bunu açiklamak onlara zor gelmiç, belagatin- 
daki zevke meyletmiçlerdir. 

Gerçek çu ki; kelamin çeçitli yönleri vardir. Beyan ilmi açisindan, merte- 
beleri farklidir. Bu mertebelerin bir kismi, belagat yönününden oldukça kuvvet- 
li, bir kismi fesahat yönünden kolay, bir kismi da ifadede mutlak yumuçakligi o- 
lan mertebelerdir. Birincisi, mertebelerin en yüksegi, ikincisi ortasi, üçüncüsü 
de en basit olamdir. Kur'an’in belagatinda bu üç mertebeden birer hisse bu- 
lunmaktadir. Her birinden birer örnek alinmiç, bu örneklere uygun bir çekilde 
cümleler tanzim edilmiç, ilahi kelamin azameti ve akiciligi içinde, bir arada top- 
lanmiçtir. Bu iki vasif ayri ayri kalirsa, iki zid gibi olur. Kelamindaki akicilik, iba- 
resindeki kolayligin neticesi olduâu gibi, kuvveti de kiraatindaki heybetin neti- 
cesidir. Bu iki husus birbirinden farkli olmakla beraber, Kur’an’in nazminda bir- 
leçince, Kur'an’a mahsus bir fazilet meydana getirir, Resûl-i Ekrem’e açik bir 
delil olur. 

insanin, Kur’an’in benzerini getirmedeki aczi, §u noktalarda toplamr: 

Insanm, Arap dilinde mevcut bütün kelimeleri bilmesi; bu kelimelerle 
ifade edilen eçyanin mânasmi bütünüyle kavramasi; yanyana diziKçiyle 
meydana gelen nazim çekillerini ögrenmesi mümkün deljildir. Böyle olunca, 
nazim çekillerinin en güzelinden, ilahi kelamin benzerini getirmek üzere en fa- 
ziletlisini seçmeye güçleri yetmeyecektir. ìlahi kelam; vazedilen kelime, keli- 
meyle tamamlanan mâna, her ikisini bir arada toplayan bir nazim gibi, üç unsu- 
ru ihtiva eder. Kur’an, iyice tetkik edilince, bu unsurlarin çok mükemmel bir 
çekilde birbirine kaynaçtiöi görülür. öyle ki Kur’an’in kelimelerinden daha fasih, 
daha kuvvetli ve daha akici bir kelime, nazim yönüyle de daha kuvvetli bir telif, 
bir uygunluk ve benzerlik görülemez. Mànasinda ise, benzerleri arasmda O’na 
tekaddüm edecek, Onun fevkalade yüksek derecesine ulaçacak bir kelamin 
bulunmadiöina her akil sahibi çahid olur. 

Bu üç unsur, dagimk bir $ekilde her kelamda bulunabilir. Bunlarm müçte- 
reken bir kitapta toplanmasi, ancak Allah kelaminda mümkün olmuçtur. Bundan 
da anlaçilir ki Kur'an, muciz bir Kitab’dir; en fasih kelimeler, en güzel nazimla 
gelmiçtir. Bu nazim; Allah'in tevhidini, kötü sifatlardan tenzihini, itaata daveti, 
ibadetine devami, helal, haram ve mübahi tayini, insana nasihatla yol gösteriçi, 
iyiligi emredip kötülükten alikoyuçu, güzel ahlaka irçadi, kötü ahlaki yasaklayi- 
çi, herçeyi yerli-yerince yaratip, daha güzelinin görülemeyiçi ile, en sahih mâ- 
nalari ihtiva etmektedir. Ayrica; önceki milletlerin haberleri, karçilaçtiklari fela- 
ketleri anlatan, gelecekte vuku bulacak olaylardan haber veren, lehte ve a- 
leyhte her türlü delil ve hucceti bir arada toplayan bir nazim tsíiayyül etmek 
de imkansizdir. Bütün bunlar, Allah’in davet ettigi hidayet yolunun lüzumunu te- 
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kit etmekte, emir ve yasaklarina uymanin vucubiyetini göstermektedir. 

Çurasi bilinen bir gerçektir ki, bunlarin bir benzerini getirmek, dagimk 
halde bulunanlari tanzim edip bir arada toplamak, beçer gücünü açan bir kuv- 
vettir. Bu yüzden insan, Kur’an’in çok ötesinde kalmis, benzerini getirmede ve- 
ya seklini tenkid etmede, acz içine düsmüstür. Kur’an'a karsi koyanlar, man- 
zum zannederek, O’na bazen sür. güçleri yetmeyip aciz kaldiklarim görünce 
de sihirdir, demislerdir. Haddì zatinda onlar, Kur J an’m icazmi kalben kabulleni- 
yor, içlerinde bir kamçi gibi aâirliômi hissediyor, korku ve hayrete kapiliyorlar- 
di. Kismen de olsa, bunu itiraftan kendilerini alamiyorlardi. Bu yüzden onlar; 
Kur'an’in ayri bir tatliligi, ayri bir berrakligi vardir, demek zorunda kalmislardi. 
Bazen de cehalete düsmüsler, Hz. Peygaberin ümmi oldugunu, yaninda Kur’am 
imla ettiren veya yazdiran birinin bulunmadigmi bildikleri halde, inat, cehalet ve 
acizliklerini görmemezlikten gelerek Kur’an’a: *_Jlc. 

fo S~> «Evvelkilerin masallari, onlari yazdirmis, sabah akçam onlar ken- 
disine okunuyor.» (Furkan, 5.) diyecek kadar ileri gidip O’na dil uzatmislardir. 

Ebu Hayyan et-Tevhidi sözlerine devamla söyle der: Kur'an'm icazi ko- 
nusunda, ulemanin temas etmedigi bir yönü dile getirmistim. Bu yön Kur'anm 
düsünceye ve kalbe yaptigi tesiridir. Manzum olsun, mensur olsun, bazen lez- 
zet ve halaveti, bazen de meydana gitirdigi korku ile, Kur’an kadar kulaga hos 
gelen, kalbe nüfuz eden hiçbir söz yoktur. Kur’an buna isaret ederek söyle 
buyurur: jiJ"ju»LJJj' J «Biz bu Kur’ani bir 

da§a indirseydik, Allah’in korkusundan onu base§mis, paramparça olmuç 
görürdün.» (Hasr, 21.), jj 

«Allah sözün en güzelini, birbirine benzer, ikiserli bir kitap halin- 
de indirdi. Rablerinden korkanlarin, ondan derileri ürperir.» (Zümer, 23.) 

Aym konuda íbnu Suraka söyle der: Belagat ulemasi, Kur’an'in icaz yön- 
leri konusunda farkli görüslere sahiptir. íleri sürdükleri görüslerin çogunda, bir 
hikmet ve dogruluk mevcuttur. Fakat tesbit ettikleri icaz vecihleri, tamamma 
nazaran çok cüzi bir miktardadir. Bazilari icazi, belagatla birlikte muciz, bazilari 
beyan ve fesahatla muciz, bazilari ise, tertib ve nazmi ile muciz oldugunu söy- 
ler. Bazilari da Kur’anin hitap tarzi; Arabm süt hitabet, nesir, nazim tarzindan 
baskadir. Bununla beraber Kur’an’in harfleri onlarin kullandiklari harfler, keli- 
meleri konustuklari kelimelerdir. Böylece Kur'an’m üstünlügü kendini gösterir. 
Kur’an âyetlerindeki insicam kisaltilsa, âyetlerin harfleri degiçse, akiciligi kay- 
bolur. ìste Kur’anm en açik icaz yönü buradadir. 

Bazilari ise Kur’anm icazim, okuyanm bikmamasi, tilaveti tekrarlansa bile 
dinleyenin usanmamasinda, bazilari ise önceki milletlerden haber vermesinde, 
bazilari çesitli meselelerde gaybi ve hikemi bilgileri kesinlikle vermesinde, ba- 
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zilari da izahi uzun süren, kisaltilmasi zor olan bilgileri, bir arada toplamasmda 
arar. 

Zerke§i, «e I - B u r h a n»mda §öyle der Bu ilimle ugraçan ulema, Kur- 
andaki icazi, yukarida zikredilen ifadelerden her birinin ayri ayri degil, hepsinin 
bir arada bulunduâu görüçündedir. Gerçekten Kur'an, bunlann hepsine çamil- 
dir. Buna göre, sadece birine nisbet edilmesinin mânasi yoktur. 

$u hususlar da Kur’anm icazmdandir: Ister ikrar eden, ister inkar eden 
olsun, dinleyenin kalbine korku vermesi, kiraatmda daimi bir tazelik ve yumu- 
§aklik bulunmasi, insan kelammda umumiyetle görülmeyen, kolaylik ve zorluk 
gibi birbirine zid iki ayri özellik taçiyan ibareyi bir arada toplamasi, baçkasma 
ihtiyaç duyulmayan en son Kitap olmasi, önceki semavi kitaplann izahmda Kur’ 
ana ihtiyaç duyulmasidir. jl«Bu 

Kur’an Israil o^ullarina kendilerínín ayriliga düçtükleri çeylerín bir ço§unu 
anlatiyor..» (Neml, 76.) àyeti buna delildir. 

Rummani, eserinde çöyle der: Kur’anm icaz yönü muarazayi terketmekle 
ortaya çikar. Bu da, muaraza sebeplerinin bulunmasi, buna çiddetle ihtiyaç du- 
yulmasi, herkese karçi koyma, karçi koymanm engellenmesi, belig olma, gele- 
ceâe ait hususlardan haber verme, adet olam nakzetme, her mucize ile kiyas 
edilerek yapilir. 

Bu ifadede geçen âdet olanin nakzi çu mânadadr. Âdet olan, Araplar 
arasinda bilinen kelam nevilerinin çeçitlerinde cari olan çiir, seci, hitap, risale, 
insanlarin sohbet esnasinda kullandiklari mensur ifadelerdir. ^ur’an, bu àdetin 
diçinda, kendine has üslubu ile nàzil olmuçtur. Bu üslubun, di§er üsluplari açan 
bir özelligi, sözün en güzeli olan çiirin de üstünde bir yeri vardir. Kur’anm her 
mucize ile kiyaslanmasi, icazimn mucize olma yönüyle ortaya çikmasidir. De- 
nizin yarilmasi, asanin yilana dönüçmesi ve buna benzer diger mucizeler, icaz 
için tevessül edilen tek yoldur. Çu halde Kur’an, aliçilmiç olan üslubun diçmda- 
dir, insanlarda muarazaya güç birakmamiçtir. 

Kadi lyad, «e ç - § i f a» adli eserinde çöyle der: Kur’anm çok deöiçik i- 
caz vecihleri vardir. Bu vecihler, çu dört nevide toplamr: 

a- Diziliçindeki (tertib) güzellik, kelimelerindeki uyum ve fesahat, icaz 
vecihleri, kelamda mahir olan Araplarin àdetini açan belagata sahip olmasi. 

b- Fevkalade nazmi, Arap kelammin üslubu diçmda, kendine has üslubu, 
nazim ve nesir çekli, âyetlerinde maktain bulunuçu, kelimelerin fasilalarla bitiçi, 
kendinden önce ve sonra, benzerinin bulunmayiçi. 

Kadi lyad, bu arada çunu da ilave eder: Bu iki neviden her biri, icazdir. 
Araplar, bunlardan hiçbirine muktedir olmadilar. $u halde bu iki nevi icaz, onla- 
rin kudreti diçmda, sözlerindeki fesahattan farkli bir icazdir. Bu husus, icazm, 
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belaâat ve üslupta olduöu iddiasinda bulunanlarin görüçüne muhaliftir. 

c- Vuku bulmayan, fakat vukuu daha sonra aynen gerçekle§en gaybi 
heberleri ihtiva etmesidir. 

d- Geçmiç asir ve milletlerin, birbirine intikal eden çeriatlarina dair ha- 
berleri bildirmesidir. Bunlardan bir tek kissayi, ömrünü bu ugurda harcayan Ehli 
Kitap’tan pek az kimse bilirdi. Oysa Resûlullah bu kissalari, okuma-yazma bil- 
meyen bir ümmi oldugu halde, gerçek yönleri ile olduöu gibi anlatirdi. 

Kur’anin icazmdan olan bu dört vecih, çüpheye meydan birakmayacak 
§ekilde açiktir. Bunlann diçmda, icaz vecihlerinden biri de, Allah’in yapmamala- 
rmi emrettigi, yapacak olurlarsa buna kadir olmayacaklarini bildirdiâ' konularda, 
aciz kaldiklanm gösteren âyetlerdir. Aralarindan hiçbiri, bunu temenni etmedi- 
Öi halde, Yahudiler hakkinda nâzil olan Lul < ^ j'O «. 

«..Oo§ru iseniz, haydi ölümü isteyin..Fakat ölümü asla istemezler.» (Bakara, 
94-95.) âyetleri buna misaldir. Bu icaz §ekli, üçüncü nevì icaza dahil olabi- 
lir. Bir diger vechi de, dinleyenin kalbinde hasil olan korku, okuyanda beliren 
heybettir. Cubeyr b. Mutim’in, akçam namazi vaktinde, Resûlullah’dan Tür sû- 
resini içitip Müslüman olduöu gibi, bazi âyetleri içiterek Müslüman olanlarin du- 
rumu da, bu icazin tesiri iledir. Cubeyr b. Mutim, olayi çöyle anlatir Resúlullah 

«Yoksa kendileri, hiçbir çey 
olmadan (yaraticisiz) mi yaratildilar. Yoksa yaratanlar kendileri midir?..yok- 
sa hakim (yönetici) olan kendileri midir?» (Tûr, 35-37.) âyetlerini okudugun - 
da, korkudan kalbimìn yerinden kopacagmi hissettim. O an, islamm kalbime 
yerleçtigi ilk andir. 

Âyetleri dinlemekle Müslüman olarak ölenler hakkinda müstakil eserler 
telif edilmiçtir. 

Kadi lyad, çunu da ilave eder: Kur’an’in icaz yönû, Allah’m hifzmi üzerine 
almasiyla, dünya baki kaldikça var olacak ebedi bir mucize olmasidir. 

Bir baçka yönü de, okuyani usandirmamasi, dinleyeni dinlemekten biktir- 
mamasidir. Okuyan ve dinleyen bilakis tnavetine kapilir, zevki ve muhabbetti ço- 
âalir. Halbuki, Kur’an diçindaki kelamin okunup dinlenmesi, sikici ve usandirici 
olur. Bu yüzden Resúlullah Kur’am: Ne kadar çok okunursa okunsun, tazeli- 
gini kaybetmez, çeklinde vasiflandirmiçtir. 

Bir diger yönü de, hiçbir kitapta bulunmayan ilim ve bilgileri kendinde 
toplamasi, az sayidaki kelime ve harflerde mevcut olan ilìm ve bilgileri kimse- 
nln kavrayamamasichr. 

Kadi, sözünü çöyle tamamlar: Kur’an’m bu yönleri, belagatma dahildir. 
Bunun icazda ayri bir yön sayilmamasi gerekìr. Yukarida zikredilen vecihler, 
Kur’an’in icazmdan degil, hususiyet ve faziletindendir. Kur’an’m gerçek icazi ilk 
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dört vecihde zikredilen hususlardir. Ancak, bunlara bütünüyle itimad edilme- 
melidir. 


5- Kur’an’daki lcazin Miktari 

a- Kur’an’daki icazin miktari konusunda farkli görüçler ileri sürülmüçtür. 
Bir kisim Mutezile ulemasi, Kur'an’in bütünüyle muciz olduôu görü§ündedir. An- 
cak Tûr sûresinin 35-37. àyetleri bunu reddetmektedir. 

Kadi lyad çöyle der: Kur'an’in icazi; ister uzun, ister kisa olsun, bir sûre- 
ye baglidir. Bu da, Bakara sûresindeki 23. âyette geçen ifa- 

desine dayanmaktadir. 

Kadi lyad bir baçka yerde çöyle. der: lcaz; bir sûre veya sûre miktan bir 
àyette olmalidir. Burada kuvvetli belagat üstünlügü hissedilmelidir. Kevser sû- 
resi kadar harfi olan âyet muciz sayilir. Bundan daha az miktarinda icaz olmaz. 

Bazilari da yalmz bir âyette icaz olmaz; ancak àyetler grubunda olur, 
dediler. 

j-íjL-'«D ogru iseler haydi onun gibi bir söz ge- 
tirsinler.» (Tûr, 34.) àyetine dayanarak bazi ulema; Kur’an, aziyla da, çoguyla 
da mucizdir, demiçlerdir. Kadi lyad ise; âyet, buna delalet etmemektedir. Bir 
ifadenin tamam olmasi, kisa sûrenin kelimelerinden daha az kelime ile ifade e- 
dilmemesidir, der. 

b- Kur’anm icazi, kendiliginden bilinip bilinmiyecegi hususunda farkli gö- 
rüçler ileri sürülmüçtür. Kadi, bu konuda çöyle der: Ebu’l-Haseni’l-Eçari; icaz, 
Nebi’ye kendiliginden zuhur etmiçtir, der. Kur’an’in muciz olmasi, ise, istidlale 
dayamr. Demek istedigimiz çudur: Araplar diçinda bir kimsenin Kur’an’daki i- 
cazi bilmesi, istidlale dayamr. Araplardan belagati bilmeyenlerin durumu da ay- 
nen böyledir. Arap dilinin bütün yönleri ve edebi sanatlarindaki inceligi bilen 
kimse, Kur’anm benzerini getirmede, hem kendisi, hem de baçkalarinm acze 
düçtügünü kendiliginden anlar. 

c- Ulema, Kur’an’m terkiplerinden, daha kuvvetli bir tenasüp, ifade ettigi 
mânadan daha kuvvetli bir düzgünlügü olan bir kitap bulunmadigi için, en üst 
mertebede belíg oldugunda ittifak ettikten sonra, fesahatinda degiçik görüçler 
ileri sürmüçlerdir. Kadi, fesahatinda farklilik oldugunu reddeder. Bazi ulema, 
Kur’an’in kelimeleri, fesahatin en yüksek noktasmdadir. Ebu Nasri’l-Kuçeyri, bu 
farki kabul ederek çöyle der: Kur’an'daki her kelimenin, fesahat bakimindan en 
üst derecede oldugunu iddia edemeyiz. Diger ulema da; Kur’an’da hem fasih, 
hem de en fasih kelimelerin bulundugu görüçündedir. 

Çeyh Ìzzeddin b. Abdisselam, bu görüçü benimsemekle beraber, çöyle 
b'r soru yöneltir: Kur’an’in tamami, niye en fasih kelimelerle názil olmadi? 
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es-Sadr Mevhubu’l-Cezeri, bu soruya çöyle cevap vermi§tir: Sayet Kur'an en 
fasih kelimelerle nâzil olsaydi, fasih ile en fasih arasmi cemeden Arap dilindeki 
mutat usulün diçinda nàzil olur, icazindaki hüccet eksik kalirdi. Kur'an Arapla- 
rin mutad lisam üzere nâzil olmakla muarazadaki acizliklerini ortaya koymu§; 
<<Bize gücümüz yetmeyen bir kelam getirdin» demelerini engellemiçtir. Mua- 
rizlarin bu sözü, gören bir kimsenin âma olana: Gözümle sana üstün geldim, 
demesine benzer. Àma olan ise kendisine: Ben de görebilseydim, yendigini 
kabul ederdim, fakat sen görüyorsun, ben ise görmüyorum. Bu durumda sana 
karçi koymam nasil mümkün olur? §eklinde verdigi cevapla göstermi§ olur. 

d- §iir, mevzun bir kelam oldugu gibi, derecesi diger kelam nevilerinden 
üstün oldugu halde, Kur’an’in §iire benzemeyiçindeki hikmet, hakikat ve dogru- 
luk kaynagi olmasidir. Çairin yapacagi tek §ey, batili hak §eklinde dü§ünmesi, 
hakikati ve dogruyu gizlemesi, ba§kalarim kötüleme ve eziyet vermede müba- 
laga yolunu seçerek ifrata gitmesidir. Bu yüzden Allahu Taâlâ Resûlü’ nü §air 
olmaktan tenzih etmi§tir. Çiirde daha çok yalan görüldügü için, kiyasta bulu- 
nan ilim ehli, batil ve yalanla sonuçlanan kiyaslara, çogu kez, §iir adini vermi§- 
tir. Bazi hikmet erbabi §öyle demi§tir: Lisam düzgün olan mütedeyyin bir §airin 
§iirinde garip (anla§ilmasi güç) kelime kullandigi görülmemi§tir. 

Kur’an’da §iire benzer bir yön oldugu iddiasina, §u cevap verilmi§tir: Kur’ 
an’in §iire benzer olmasina, §iir denilemez. Çiirin ilk §arti, gayesi; §iir olarak ya- 
zilmasidir. Çayet Kur’an §iir olsaydi, vezinli söz söyleyen herkesin §air olmasi 
gerekir, herkese §air denirdi. Herkes, az-çok vezinli konu§abilir. Fasih kimse- 
lerin konu§masinda bu husus, daha çok görülür. Eger Araplar, bu gibi vezinli 
sözlerin §iir olduguna inansalardi, buna kar§i koyar, derhal kinarlardi. Çünkü bu 
konuda, oldukça hassas ve titizlerdi. Sözlerindeki insicamm en üst noktaya u- 
la§masi için bu durumu mutlaka dikkate alirlardi. 

Bir beyitlik söze, §iir denilmedigi söylenir. Çiir en az, iki veya daha çok 
beytten meydana gelir. Receze de §iir denilmemi§tir. Recezin §iir olabilmesi i- 
çin, en az dört beytten ibaret olmasi gerekir. Bu hal, Kur'an’da kesinlikle mev- 
cut degildir. 

e- Bazi ulema §öyle der: Kur’an’in tehaddide bulunmasi cinlere degil in- 
sanlaradir. Çünkü cinler, Arap diliyle nàzil olan Kur’an’i bilmezler. 

«De ki: ‘Eger insanlar ve cinler toplansalar..» (Isrà, 88.) âyetinde 
cinlerin zikredilmesi, Kur’an’in icazim tazim içindir. Insanlarin ve cinlerin birle- 
§erek meydana getirecegi kuvvet, her birinin ayn ayri gösterecegi kuvveten 
daha tesirlidir. Bu iki grubun tehaddide bir araya geldigi, birbirlerine yardim et- 
tigi farzedilse bile, Kur’an’a muarazada gene aciz kalirlar. Her ikisi aciz kaldigi- 
na göre, birinin daha aciz kalacagi ortadadir. Bazi ulema da §öyle demi§tir: 
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Cinlere de tehaddi yapilmiçtir. Melekler de, «ur'an'in mislini getirmekten aciz 
olduklari için, áyetin mánasina dahildir. Kirmani, «G a r a i b u’ t - T e f s i r*« 
adli eserinde çöyle der: Âyette sadece ins ve cinnin zikredilmesi, Resûlullahm 
meleklere degil, ins ve cinne peygamber olarak gönderilmesindendir. 

f- Gazzali'ye: J^«E§er (o) Allah’tan 

baçkasi tarafindan (indirilmiç) olsaydi, onda birbirini tutmaz çok çeyler 
buiurlardi.” (Nisa, ö2.) ayetinm manasi soruldugunda, çu cevabi vermiçtir: A- 
yetteki ihtilaf kelimesi, çeçitli mânalari oian müçterek anlamli bir kelimedir. Â- 
yette murad edilen mána, insanlarin Kur’an hakkindaki ihtilafi degil, Kur’an’in 
bizzat kendisinden ihtilafm nefyedilmesidir. Bu sözde ihtilaf vardir, cümlesi; o 
sozun bn yònü dine, bir yönü de dünyaya aittir, demektir. $u halde bu söz, 
nazmi muhtdif olan sözdür. Bunun bir kismi çiir vezninde, bir kismi çiirin tagyir 
edilmis seklinde. bazisi akici bir üslupta, bazisi da bunun aksi bir üslupta gelir 
Míilhuui All |i - •i-mi bu qibi ihtìlaflardan münezzehtir Cünku O. nnzimdn avni 
usluba. sûre ve âyetlerdeki tenasübe, fesahatta da birbirinden farksiz dereceye 
o.iinptir. Kur an da. zayif veya kuvvetli yoktur. Butun kelimeler aym manaya yo- 
nelmiçtir. O da, insanlari Allah’in vahdaniyetine davet, dünya hayatmdan ahiret 
hayatina çekmektir. insan sözünde bu gibi ihtilaflar bulunur. Çair ve ediplerin 
sozü Kur’an’la kiyas edildiginde. nazmindaki üslup yönüyle farkli oldugu kadar, 
fesahatin bizzat kendisi ve derecesiyle de farkli oldugu görülür. Hatta bunlar. 
/nyif veva kuvvetli ibarelere de sahiptir Bu yüzden iki risale. iki kaside ve sm 
degiçik gayelerle yazilmiçtir. Çairler ve fesahat ehli, her konuda vazarlar. Bazen 
uunyayi metheuerler. Bazen zemmederler, bazen korkaklari overek cesur ol- 
duklarim soylerler, bazen de zemmederek zayifliklarim belirtirler. Bazen kahra- 
manligi methederler, ona cesaret adini verirler, bazen de zemmederek korkakliga 
çevirirler. insan sözu, bu gibi ihtilaflardan kurtulamaz. Çünkü sözleri, yaçayiçla- 
rindaki gaye ve degiçiklige dayamr. ínsan, içinde bulundugu duruma göre degi- 
sebilir. Neseli aninda fesahati artar, üzüntülü aninda ise aym fesahati bulamaz. 
Bu yüzden, gayeleri de degi$iktir. Bazen bir çeye meyleder, bazen de uzakla- 
çir. Bu gibi halleri, zaruri olarak konusmalarmda farklilik meydana getirir. Bir in- 
sanin yirmi üç sene boyunca (ki bu müddet, Kur’anm nùzul müddetidir) aym 
qaye ve aym üslupta konustuguna tesadüf edilmemistir Halbuki Resûllah da 
bir insandi, degi$ik halleri vardi. Çayet Kur’an Resùlün veya bir baskasinm sö- 
zü olsaydi, içinde çokça ihtilaf bulunurdu. 

g- Kadi iyad, söyle der: Kur’an’mn dismda, Tevrat ve incil gibi, Allah ke- 
lamindan muciz olan bir kitap var midir? seklinde bir soru sorulsa, buna su ce- 
bi veririz: GayDÌ haberleri ihtiva etmede, Kur’an gibi muciz olsa bile, nazmmda 
ve telifinde muciz olan bir baska kitap mevcut degildir. Kur’an dismdaki kitap- 
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larda yoktur. Çurasim kesin olarak biliyoruz ki, Kur’an diçindaki semavi kitap- 
larda tehaddi vaki olmadigindan kullamlan dilin, icaz derecesine varacak çekil- 
de fazileti ve fesahat yönleri mevcut degildir. 

ibnu Cinni, «M e s a i I u’ I - H a t i r i y y a t>> adli esrinde: ^yu 

jJiL j'U' «Dediler ki: ‘Ey Musa, ya sen at, yahut önce a* 
tan biz olalim.» (Tâhâ, 65.) âyetinin tefsiri sirasinda çunu zikrder: JiSZ j'U' ifa- 
desinden dönüç, iki gaye ile olmuçtur. Biri; àyetlerin birbirine yakin kelimelerle 
baçlamasindan dolayi lafzi, digeri de mânevidir. Mânevi olmasi; Allahu Taàlânm 
sihirbazlardaki kuvveti, bununla Musa’ya karçi koyma güçlerini bildirmek iste- 
diâi için bu lafzi kullanmasidir. 

Sonra çöyle bir sual ortaya atti: Sihirbazlarin fesahat ehli olmadiklarim 
biliyoruz. Bu bakimdan, onlarin fesahat ehlinden oldukalari görüçüne nasil gi- 
deriz? Bu husus çöyle cevaplandirilmiçtir: Kur’and’a, fasih olmayan insanlardan 
hikaye edilerek verilen sözlerin bulundugu âyetler, gerçekte onlarin sözleriyle 
deâil, mânalari Arapça olarak gelmiçtir. Bu sebeble: j'j-,j'ôaj" yi» 

j'^^Ls-^uó'oDediler ki: ‘Bunlar iki büyücü- 
den baçka bir çey degil, istiyorlar ki büyüleriyle sizi yurdunuzdan çikarsm- 
lar ve sizin örnek yolunuzu (en güzei dininizi) yok etsinler.» (Tàhà, 63.) â- 
yetinde görülen fesahatin, Arap olmayanm lisam uzere gelmedigi açikça orta- 
dadir. 

h- Barizi, «Envaru’t-Tahsil fi Esrari’t-Tenzil» adli ki- 
tabinin mukaddemesinde çöyle der: Bir cümlenin mânasi; birbirinden güzel, de- 
giçik kelimelerle ifade edilebilir. Aym çekilde cümlenin bir kismi, diger kismina 
uygun, daha fasih kelimelerle ifade edilebilir. Bu bakimdan, cümledeki mânayi 
daima gözününde bulundurmak veya mànaya uyacak bütün kelimeleri düçün- 
mek, sonra da bunlarin en uygun ve en fasihini kullanmak gerekir. Bunlarin 
hepsini, beçer kelaminda bir arada görmek imkansizdir. Halbuki Allah’in ilminde 
bunlar, kendiliginden hasil olan hazir bilgilerdir. Bg yüzden Kur’an-i Kerim, tatli 
veya daha tatli, fasih veya daha fasih kelimeleri ihtiva etse bile, sözün en gü- 
zeli ve en fasihiyle nâzil olmuçtur. Kur’an’da buna misal teçkil eden âyetler 
çunlardir: jbjLLsJ j «iki cennetin meyvelerini de kolayca toplarlar.» 
(Rahman, 54.) Allahu Taàlà bu âyetin yerine • lkí cennetin de 

meyveleri yakindir, buyursaydi; ile kelimeleri arasindaki cinasi ver- 
memesi, -L kelimesinin de cenneteki meyvelerin olgunlaçtigina içaret etme- 
mesi, fasiladaki yakinligi belirtmemesi yönüyle, àyetteki metnin yerini tutmazdi. 

v_>uS^LLüj-«yL«v__5L • «Sen bundan önce bir kitap okumuyordun.» 
(Ankebut, 48.) áyeti de bu kabildendir. Âyette, hemzedeki agirliktan dolayi' ÿû 
fiili yerine fiili, (Bakara, 2.) âyetinde, idgamin aöirligi sebebiyle 
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yerine Kur’an’da daha çok kullamlan -oìl_-j jY ifadesi, ' j (Àl-i Im- 
rân, 139.) kelimesinin telaffuzundaki hafiflikten dolayi I ỳ .-UJV j yerine kullaml- 
masi, ^ «..kemiklerim gevçedi..» (Meryem, 4.) âyetindeki kelimenin, 

fethanm zammeden daha hafif olmasi bakimindan yerine gelmesi, j*\ 
(Bakara, 62.) âyetindeki kelimenin, aym mânadaki jJU» fiilinden hafif olmasin- 
dan dolayi jJ fiilinin gelmesi, (çünkü j-»î fiili, Kur'an’da J.-L-U den daha çok 
kullamlmiçtir.), «Allah seni üstün kildi..» (Yûsuf, 91.) àyetindeki kelime- 

nin, telaffuzundaki hafiflikten dolayi 3ÜUi yerine gelmesi, JU'J^j (Bakara, 
177.) âyetindeki fiilin telaffuzundaki hafiflikten dolayi, JU't^Uc-' yerine gelmesi, 
jJu' (Ahkaf, 21.) âyetindeki fiilin telaffuzundaki hafiflikten dolayi UJJ- yerine 
gelmesi, (Bakara, 184.) âyetindeki kelimenin, hafiflikten dolayi UüJUi' 

yerine gelmesi daha güzeldir. -ói'jU-'óa «içte Alah’in yarattiklari..» (Lokman, 
11 .), s-ULj y (Bakara, 3.) àyetlerindeki kelimelerin masdar halinde gelmesi 
ve uUlt $eklinde gelmesinden daha hafiftir. fiili (Bakara, 230.), 
j ì'JJJ fiilinden hafiftir. Çünkü JU babi, jLiJ babindan daha hafiftir. Bu sebeple 
Kur’an’da fiili daha çok kullamlmiçtir. 

Tahfif ve ihtisardan dolayi hakiki mànasiyla vasfedilmese bile, Allahu Ta- 
àlânin sifatlarindan olan; Rahmet, Gazap, Rida, Hubb ve Makt, gibi kelimelerin 
kullamli§i da bu kabildendir. Çayet bu kelimeler yerine, hakiki mànasmdaki keli- 
meler kullamlsaydi, sözde artiç olur, CJU'jÇj«J'ìJuU.4JuU :! Ona sevgili mua- 
melesi veya düçman muamelesi yapardenilirdi. Hafifliâi ve kisaliâmdan dolayi 
bu kelimelerin, mecaz veya teçbih olarak geliçi, hakiki mànalariyla geliçinden 
daha güzeldir. Çünkü, r Ç.lUkU'U j-uJ'Ui «Ne zaman ki bizi kizdirdilar, onlar- 
dan öç aldik..» (Zuhruf, 55.) âyeti, s—UU'iL.U.U JuU-Uü Bize karçi düçmanca 
tavir takininca, ile s —UU' aULUIU" JI'UJú Bize düçmanca tavir takmanlarin 
geliçi gibi gelince, demekten daha güzeldir. 

i- Rummani çöyle der: Kisa sûrelerde muarazanin mümkün olmasi dúçü- 
nülebilir mi? çeklinde bir soru sorulsa, buna §u cevap verilir: Kisa súrelerde, 

muaraza caiz deâildir. Bu sûrelerle tehaddi yapildiâmi kabul eden, • j ; _-' Çli 

Yûnus, 38.) àyetinde ifade edildiâi üzere, aciz kalacaäi açikça görülür. Zira 
muaraza, sûrenin kisa veya uzun olmasiyla belirlenmemiçtir. 

Kisa sûrelerde fasilanm yerine geçecek bir kelime bulunarak, fasilayi de- 
âiçtirmek mümkündür. Bu husus, muaraza olur mu? §eklinde bir soru sorulsa, 
buna çu cevap verilir: Mümkün deé|ildir. Kuvvetli çiir yazma gücü olan bir kim- 
senin, bir beyitlik çiir yazmasinm mümkün oldugunu kabul eden kimse, 
onun vezinli mi, vezinsiz mi yazdiâini ayirt edemez. Bu kimse, Rube’nin: 
juj'^u j jmj'^ jU- jU-Ý'çii ; 

3 J\jj j ju 
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beytindeki kafiyeleri deôi§tirmek istese, j yerine yerine 

yerine ^JLUJt kelimelerini getirse, bunu yapabilir. Çiirde en az bil- 
gisi olan bile, bu kasidede Rube’ye muarazada bulundugu, §iiryazma kabiliyeti 
oldugu söylenemez. Fasilalari degiçtirenin durumu da aynen böyledir. 




ALTMIÇ BEÇÌNCÍ BÖLÜM 
KUR’AN’DAN ÍSTÌNBAT EDÌLEN ÌLÍMLER 

Allahu Taâlà: y’- «„Biz bu Kitap ta hiçbir §eyi eksik 

birakmamiçizdir..» (Enam, 38.), j •**>- j ja * ^ = - _ = — .».=«»- = 
j_,U<U «Sana bu kitabi, herçeyi açiklayan*ve Müslümanlara yol gösterici, 
rahmet ve müjdeci olarak indirdik!» (Nahl, 89.) buyurmuçtur. 

Resûlüllah (s.av.) bir hadisinde: ‘ilerde birtakim fitneler dogacaktir’ de- 
mesi üzerine bazi sahabe: ‘Bundan nasil kurtulunur?‘ çeklinde sorduklari soru- 
ya, Tirmizi ve diger muhaddislerin rivayet ettigi, çu cevabi vermiçtir: Allah m Ki- 
tabma sarilin. Çünkü Onda, sizden önceki ve sonrakilerin karsilastigi veya kar- 
Silasacagi haberler ile, yasadigimz zamandakilerin haberlerim bulursunuz ■ 

Said b. Mansur, Ibnu Mesud’un söyle dedigmi nakleder llim' ögrenmek 
isteyen Kur'an a sarilsin. Çunku Kur'an'da, geçmis ve gelecek milietlere ait bii- 
giler mevcuttur. Beyhaki bu bilgileri, ilimlerin asiilan vardir, seklinde açikla- 
mistir. 

Beyhaki; Hasenu’l-Basri’nin söyle dedigini rivayet eder: Allahu Taâlá, 
yüz dört kitap indirmistir. Bunlardaki ilmi; Tevrat, ìncil, Zebur ve Kur’an’da top- 
lamistir. Sonra da bu üç Kitap'taki ilmi, Kur'an'a yerlestirmìstir. 

imam Safii hazretleri söyle buyurur: Ulemanm söyledigi her söz, Sünnetr 
in serhi, Sünnet de Kur’an'm serhidir. Resûlullah’in hüküm ifade eden her sözü, 
Kur'an'dan aldig mânadir. 

Burada derim ki; imam Safii’nin bu_sözünü, «e I - U m m» adfi eserinde 
rivayet ettigi: Ben ancak, Allah'in Kitab'inda helal tuldigini helal, haram kildiQini 
haram kilarim, hadisi teyid etmektedir. 

Said b. Cubeyr: Resûlullah’m hadisi olarak duydugum her sözü dogrula- 
yan bir âyeti x Allah’m Kitab’mda mutlaka bulmusumdur. ibnu Mesud dä söyle 
der: Size bir hadis naklettigimde, Kur’an'dan bunu dogrulayan .bir âyeti de gös- 
terebilirim. Bu iki sözü, ibnu Ebi Hatim rivayet etmi§tir. 

ímam Çafii, ayni eserinde §öyle der: Din mevzuunda,.birinize isabet e- 
den bir musibetten kurtulus yolunu gösteren delil, ancak Allah’m Kitab’inda bu- 
lunur. Bazi hükümler, sadece Sünnette mevcuttur, denilse söyle cevaplarir 
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Hakikatte Kur’arYdan alinmiçtir. Çünku Kur’an, Resûle uymamizi ve O’nun söz- 
leriyle amel etmemizi farz kilm$tir. 

Çafii hazretleri, bir defasinda Mekke’de çöyle buyurdu: Bana istediginizi 
sorun, Kur’an’dan size cevaD vereyim. Kendisine: Ihramli olan bir kimse, e$ek 
arisim oldurse, ne dersimz? díye soruldugunda Besmele okuyarak 
' ỳlâJj «Peygamber size ne verdiyse onu alin neyi 

yasakladiysa ondan sakinin..» (Haçr, 7.) âyetiyle cevap verdi. 

Bize Sufyan, o Misar b. Kidam, o Kays b. Müslim, o da Tarik b. Çihab- 
dan, Hz. ömer’in $öyle dedigini rivayet etmiçtir: Hz. ömer, ihramh olan bir kim- 
seye e$ek arisini öldürmesini emretmiçtir. 

Buhari, íbnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: Allahu Taâlâ, güzel 
görünmek için, Allah’m hilkatim deâiçtirerek dövme yapan ve yaptiran, yüzün- 
deki killari söken ve gögüsünü açan kadinlara lanet olsun! çeklindeki sözünü 
duyan Benu Esed kabilesinden bir kadin, ibnu Mesud’a gelerek: Duyduguma 
göre siz; çu ve çu gibi içleri yapanlari lanetlemi§siniz, bu do^ru mudur? diye 
sorar. ibnu Mesud kadina: Resûlullah’in lanetledigi kimseyi ben niye lanetleme- 
yeyim? Bu lanet, Allah’in Kitabinda mevcuttur, çeklinde cevap verir. Bunun ü- 
zerìne kadm; Kur’an’i ben de okudum, senin dediklerine rastlamadim, der. Bu- 
nun üzerine ibnu Mesud: E§er dikkatle okusaydm, mutlaka bulurdun. Sen Kur- 
an’da \ «Feygamber size neyi verdiyse a- 
Im, neyi yasakladiysa ondan sakimn..» âyetini hiç duymadin mi? deyince ka- 
din: Evet duydum, çeklinde mukabelede bulununca ibnu Mesud; çu halde Re- 
sûlullah, bunu kesinlikle yasaklamiçtir, der. 

ibnu Suraka, «K i t a b u’ I - i c a z» adli eserinde, Ebubekr b. Mücahid- 
in çöyle dedigini nakleder: Âlemde ne varsa, hepsi de Allah’in Kitabinda mev- 
cuttur. Kendisine; hanlarin zikri hangi âyettedir? diye sorulduäunda: 

«Oturulmayan ve içinde eçyamz bulunan 
evlere girmenizden dolayi size bir günah yoktur..» (Nur, 29.) âyetini okumuç, 
iskan edilmeyen evlerin hanlara i$aret oldugunu söylemiçtir. 

íbnu Berracan çöyle demistir: Resûlullah’dan sadir olan her sözün, uzak 
veya yakin, kendisi veya asli, Kur’an’da mevcuttur. Bunu, anlayabilen anlar, 
göremeyen de göremez. Verdigi her hüküm ve karar böyledir. Bunu herkes iç- 
tihadi, ilmi derecesi ve anlayiç kabiliyeti ölçüsünde kavrar. 

Ibnu Ebi’l-Fadl el-Mursi, «T e f s i r»inde çöyle der: Kur’an, öncekilerin 
ve sonrakilerin ilmini sinesinde toplamiçtir. öyle ki. bu ilimlerin hakikatim ancak 
Allah bilebilir. Allah’in nezdinde ohkoyduklari hariç, Resülullah da bilebilir. Kur- 
an’in lügati, kelimelerin yaziliçi, harflerin mahreci ve adedi, kelimelerin, âyetle- 
rin, sürelerin, hiziblerin, msrflarin, rubularin, secdelerin sayisim, her on âyette 
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bir talimi, mânalarina inmeden mümasil âyetleri ve müteçabih kelimelerin tesbiti 
gibi hususlarla, Kurra adi verilen kimseler ugraçmiçtir. 

Nahiv ulemasi; isim, fiil ve harflerin murab ve mebnisini, bunlardan amel 
eden veya etmeyen üzerinde durmuç, isimler ve ona bagii mevzularda, fiillerin 
lazim ve müteaddi gibi çeçitleri, kelimelerin yaziliçlari gibi meseleleri geniçce 
ele almiçlardir. Hatta bunlardan bazilari, müçkilini irab etmiç, bazilari da Kur’an- 
in kelime kelime irabini yapmiçlardir. 

Bazi müfessirler, kelimeleriyle meçgul olmuç, bir mânaya, iki veya daha 
çok mânaya gelenlerini tesbit etmiç, bir mânasi olan kelimeleri, kendi mánasiy- 
la degerlendirip gizli mânalarim açikliga kavuçturmuç, iki veya daha çok mâna- 
ya muhtemel olanlardan birini tercih etmiç, herbiri bu konuda görüç ileri sür- 
müç kendi görüçüne göre mâna vermiçlerdir. 

Usul ulemasi, akli deliller, asli ve nazari çahidlerle meçgul olmuçlar, jlS ỳ 
Uj—Ü- áiiVli*IÍL$-i «Eger yerde, gökte Allah’tan baçka tanrilar olsaydi, ikisi 
de (yer ve gök) bozulup gümiçti..» (Enbiya, 22.) âyeti gibi pek çok âyetler ü- 
zerinde düçünüp, Allah'in vahdaniyeti, mevcudiyeti, bekasi, kidemi, kudreti, ilmi, 
ve zatina layik olmayan sifatlardan tenzihine içaret eden deliller çikarmiç, buna 
usuluddin ilmi adini vermi§lerdir. 

Bir kisim ulema Kur'an’daki hitaplar üzerinde durmuç, bunlarin umum ve- 
ya hususi mânaya geldiklerini görmüç, hakikat ve mecaz gibi kelimelerde mev- 
cut dil ile ilgili hükümler çikarmiç; tahsis, ihbar, nass, zahir, mucmei muhkem, 
múteçabih, emir, nehiy nesih ile kiyas, istishab ve istikra gibi konularda fikn 
beyan etmiçler, buna usul-i fikh adini vermi§lerdir. 

Bir kisim ulema, inceden inceye tetkik edip düçünerek, âyetlerde mev- 
cut helal, haram gibi çeçitli hükümleri tesbit etmiçler, bunlara dair usulü, furuu 
tesis edip, üzerinde geniç bir §ekilde durmuçlar, buna ilmi furu veya fikih adini 
vermiçlerdir. 

Bir kisim ulema; önceki asir ve milletlerin kissalarim araçtirmiç, onlarla 
ilgili haberleri nakletmi§, biraktiklari eserleri ve baçlarmdan geçen olaylari der- 
lemiç, dünyanm yaratiliçi ve akabinde mevcut olan eçyayi zikretmiç, buna tarih 
veya kisas adim vermiçlerdir. 

Diger bazilari da; kalpleri titreten, dagian yerinden oynatan hikmet, em- 
sal ve mevize gibi mevzular üzerinde durmuçlar, Kur’an’da mevcut vaad, vaid, 
tahzir, tebçir, mevt mead, neçr haçr, hisab ikab, cennet, cehennem gibi mevize 
çeçitlerini, ceza esaslarim istinbat etmiçler, buna, hitabet veya vaaz adini ver- 
miçlerdir 

Diger bazilari ise; Yusuf (a.s.)a anlatilan yedi semiz inek kissasi, hapiste 
karçilaçtigi iki ki$inin rüyasi, güneç, ay ve yildizleirin kendisine secde eder gö- 
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gòrunuçu gibi tabir usulünü istinbat etmisler, buna rüya tabiri adim vermislerdir. 
Her rüyanin tabirini Kur'an’dan çikarmaga çalismislar, eger bunda bulamadik- 
lari olursa, Kur'an’in sarihi olan Sünnete müracaat etmisler, Sünnette de bula- 
madiklarim, hikem ve emsal kitaplarinda aramislar, bunlarda da bulamadiklarim, 
halkin istilahinda ve l_î * (Araf, 199.) âyetinin isaret ettigi orf ve adetle- 

rine müracaat etmislerdir. 

Bir kismi, miras âyetlerindeki hisseyi ve ilm-i feraiz’in ele aldigi diger hu- 
suslari incelemis, yarim, üçtebir, dörttebir, altidabir, sekizdebir gibi feraiz he- 
saplanm, avle ait (varislere ait terekenin taksimínde artakalan mala) meselelen 
istinbat etmisler, bundan vasiyet hükumlerini çikarmislardir. 

Bir kisim ulema da, gece ve gundüzün meydana gelisinaeki hikmetlere 
delalet eden âyetler üzerinde dusünmüs. günes ve ayin menzilleri ile yildizlar 
ve burçlara ait esaslari tesbit etmisler, buna mevakit ilmi (vakit tayini) adiru 
vermislerdir. 

§air ve edipler, Kur’an'daki kelimelerin fesahati, nazmmdaki bedi ve be- 
lagati, mebde ve maktai, hüsn-i tehallus’u, hitap çesitlerim, itnab. icaz ve ben- 
zeri hususlari dikkatle incelemis, buradan, maám, beyan ve beai ilmini meyda- 
na getirmislerdir 

Kur’an’daki isari mânalarla ugraçan hakikat erbabi, lafzindaki mâna ve 
inceliklere dalrns, bunlara ait fena, beka, huzur, havf, heybet, uns, vahset, 
kabz, bast ve benzeri tabirler kullanmislardir. 

Kur’an, bu ilimler disinda; tip, cedel, heyet, hendese, cebir ve mukabele, 
müneccimlik (istikbale ait bilgiler) ve diger konulari ihtiva etmektedir. Tip ilminin 
gayesi, sagligin korunmasi, kuvvetin saglanmasidir. Bu durum birbirine zit olan 
azalarin isleyisindeki uyumu saglamakla mümkün olur. Allahu Taâlà: 

«..bu ikisinin arasinda dengeli olur..» (Furkan, 67.) âyetinde bunlari bir 
arada toplamiçtir. Biliyoruz ki Kur’an’da, hastaliktan sonra sihhata kavusmayi, 
bedendeki bir rahatsizliktan sonra sifa bulmayi ifade eden jL 

^.LU.UL, «Renkleri çeçit çeçit bir içecek çikar ki, onda insanlara çifa var- 
dir..» (Nahl, 69.) àyeti bulunmakta, buna ilaveten kalbi hastaliWarin sìfasini sag- 
layan âyetler de yer almaktadir. 

Pek çok sûrede yer alan heyet ilmi ile ilgili àyetlerde, yer ve göklerin 
yaratilisi, tedbir ve tasarrufu zikredilmekte, ulvi süfli mahlukat âlemi, bütün ge- 
nisligi ile anlatilmaktadir. 

Hendese ilmine, gölgeye gidin ki üç dalli- 

dir..» (Mürselat, 30.) âyetinde isaret vardir. 

Cedel ilmi, àyetlerin ihtiva ettigi deliller, mukaddime ve neticeler, tasdik 
ve tekzip gibi diger tiususlarla uâraçir. Hz. ibrahim’in Nemrud ve kavmi ile mü- 
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nazarasi bw ilimde önemli bir yer i$g*al etmektedir. 

Cebir ve mukabele ilmi, zayif bir ihtimalle demldigine göre, bazi sûre 
baçlarinda bulunan harflerden hareketle, onceki milletlerin beka muddeti, yillar 
ve gunleri, islam ummetinin beka muddeti, dunyanm geçmi$ ve gelecekteki 
ömru ile meçgul olan ilimdir. 

Kur’anda, gunluk hayatta zaruri olan bazi sanatlarm asli ve âyetlerin i- 
simleri mevcuttur. Mesela; ìCjCU j LLLU ý “Agaç yapraklariyla 

vücutlarim örtmeye ba$ladilar..» (Araf, 22.) âyetinde terzilik, J\ 

«Bana demir kütükleri getirin..» (Kehf, 96.) ve ojjäJUU' / «Ona demiri yumu- 
§attik..» (Sebe, 10.) âyetlerinde demircilik, • «Gözetimimizde 

gemiyi yap..» (Hûd, 37.) âyetinde marangozluk, ^ «..ipligini çözen 

kadin..» (Nahl, 92.) ayetinde ipekçilik, «..bir ev edinen 

örümcege benzer» (Ankebut, 41.) âyetinde dokumacilik, j y>\ «Ekti- 

ginizi gördünüz mü?» (Vakia, 63.) âyetmde çiftçilik, ^ «Her bina 
ustasini ve daigici.» (Sad, 37 ), '+> •—l *>• äU * «..giyeceginiz süs- 
ler çikarirsmiz..» (Nahl, 14.) âyetlerinde dalgiçlik, 

«Musa kavmi, kendisinden sonra ziynet takimlarindan yapilmiç bir bu- 
zagi heykelini...» (Araf, 148.) âyetinde kuyumculuk, j\ Jj+ij~* «o, sir- 
çadan yapilmiç cilali §effaf bir..»(Neml, 44 ), «..lamba cam i- 

çindedir..» (Nur, 35.) âyetinde zuccaciyecilik, w JJ' «..Ey Ha- 
man, haydi benim için çamurun üzerinde ate§ yak..» (Kasas, 38.) âyetinde 
çomlekçilik, «Ama o gemi de..» (Kehf, 79.) âyetinde denizcilik, Js- 

JüJo «Kalem ile ögretti..» (Alak, 4.) àyetinde kitabet, \ '^^\ jî jJ+^\ «Ba- 
$imin üstünde ekmek ta$iyorum..» (Yûsuf, 36.) áyetinde firincilik, 

«Kizarmi$ buzagi..» (Hûd, 69.) âyetinde aççilik, «Elbiseni temizle..» 

(Muddessir, 4.) âyetinde temizleyicilik, «..henüz canlan çikmadan 

kesmeniz hariç..» (Mâide, 3.) âyetinde kasaplik, «Allah’in boyasi..» 

(Bakara, 138.) âyeti ile «..beyaz ve kirmizi yollar..» (Fâtir, 27.) 

âyetinde boyacilik, j'tâ wJLäJK*j «Daglardan ustalikla evler yon- 

tuyorsunuz.» (Çuarâ, 149.) âyetinde taççilik, • «Attigin zaman 

sen atmadin..» (Enfâl, 17 ) âyeti ile l «Onlara karçi gücü- 

nüz yettigi kadar kuvvet hazirlayin..» (Enfâl, 60.) âyetmde aticilikla ilgili içaret- 
ler bulunmaktadir. Kur’an’da aynca; âlet tsimleri, yiyecek içecek ve nikah çeçit- 
leri, kâinatta olmuç-olacak butun çeylerin tahakkuku, .^1 «Bu 

kitapta hiçbir §eyi eksik birakmami§izdir..» (Enam, 38.) âyetinde ifade edil- 
miçtir. Mursi’nin sözleri, özetle bu kadardir. 

Ìbnu Suraka §öyle der: Kur’an’da Allah’m zikrettigi icaz vecihlerinden ba- 
zisi da; sayilarin hesabi, toplanmasi, bolmesi, çarpmasi, muvafakat, telif, müna- 
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sebet, tansif ve mudaafe’dir. Hesap ilmiyle ugraçanlar, Resûlullah’in sözünde 
sadik oldugunu, Kur’an’i kendisinin uydurmadigini, bunlarla anlarlar. Zira Resûl-i 
Ekrem, ne felsefeciler arasina girmiç, ne hesap, ne de hendese bilenlerle kar- 
Silaçmiçtir. 

Ragib Isfahani söyle der: Allahu Taâlà, bütün peygamberlerin nübüweti- 
ni, Peygamberimizin nübüwetiyle hitama erdirdigi, seriatlarini Peygamberimizin 
seriatiyla kismen nesh, kismen de tamamiadigi gibi, önceki kitaplarin muhas- 
salasi olan Kur’an’i da Resùlüne indirmistir. Allahu Taàlà JL, 

i—-s «,.tertemiz sayfalar okuyan bir elçidir. O sahifelerde dogru yazilmis 
hükümler vardir.» (Beyyine, 2-3.) áyetiyle haber vermistir. Hacminin küçüklü- 
güne ragmen, ihtiva ettigi çok genis mánalarla bu Kitab’i bir mucize olarak in- 
dirmis, bunlari kavramaktan aciz kalmistir. Nitekim; 

y>sJ '} «Yeryüzünde bulunan agaçlar kalem 
olsa, denizler de (mürekkep olsa) arkasindan yedi deniz de ona yardim et- 
se, Allah’m kelimeleri tükenmez..» (Lokman, 27.) áyeti bunu ifade etmektedir. 
Beser akli bunlari kavramaktan aciz olmakla beraber, Kur’an’in nurundan ve i- 
Saret ettigi seylerden faydalanacak güçtedir. Bu husus, asagidaki sürde söyle 
dile getirilmistir: 

L—í Lf I J ■ j I I ‘ I f - , I ^ ^ 1 4 —> I I j i l ' * . ■ i ’ yA J i \ ■ I 

yjj\ a*a * Li j L— . < . . ii U*j■ ;.,j I.\■ S i —,.i.3 

Kur’an ay gibidir, onu açip baktiginda (okuyup anladiginda), gözleri- 
ne dogruyu gösteren bir nur bahsettigini, görürsün; Kur’an gögün ortasin- 
daki günes gibidir, içigiyle yeryüzünün dogusunu ve batisini aydinlatir. 

Ebu Nuaym ve bazi ulema, Abdurrahman b. Ziyad b. Enam’in söyle de- 
digini rivayet ederler: Hz. Musa’ya bir gün söyle denilmistir: Semavi kitaplar i- 
çinde Ahmed’in (s.av.) Kitab’i, dövüldükçe yagi çikan bir kabtaki süde benzer. 

Kadi Ebubekr b. Arabi, «K a n u n u ’ t - T e v i I» adli kitabinda söyle 
der: Kur’an’daki ilimler elli, dört yuz, yedi bin ve yetmis bin ilimdir. Bunlar, Kur’ 
an’daki kelime sayisina göre, her kelimenin zahir, batin, hadd ve matlà'.iibi dört 
ile çarpilmasi sonucu elde edilen sayidir. Bu sayiya, terkip halindeki kelimeler- 
le atiflar, dahil degildir. Kur’an’daki ilimler, sayilamayacak kadar çoktur, ger- 
çek sayilarim ancak Allah bilir. 

Kur’an ilimleri üç ana konuda toplamr. Bunlar; Tevhid, Tezkir, Ahkamdir. 

Mahlukata ait bilgliler, Allah’in isim, sifat ve efali ile ilgili bilgiler, Tevhid’e 
dahil olan bilgilerdir. 

Vaad ve vaid, cennet ve cehennem, zahir ve batinin temizlenmesi, Tez- 
kirin konularindandir. 

Bütun mukellefiyetler, faydali ve zararli seylerin beyam, emir, nehiy ve 
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menduplar, Ahkam’in konulanndandir. Fatiha sùresinde her üç ilim toplandiâm- 
dan, Ummu'l-Kur’an adini almiçtir. ihlas sûresine de, bu üç ilimden biri olan 
Tevhid’i ihtiva ettiginden, Kur’an’in üçte biri denilmiçtir. 

ibnu Cerir çöyle der: Kur’an, su üç ilmi ihtiva eder; bunlar: Tevhid, Ahbar 
ve Dini bilgilerdir. Tevhid’in tamamim ihtiva ettiginden íhlas sûresine, Kur'an’m 
üçtebiri denilmiçtir. 

$eyzele çöyle der: Gerçek çudur ki; ibnu Cerir’in bu üç husus, sadece 
bunlari degil, bunlarin daha fazlasim ihtiva etmektedir. Çünkü Kur’an’m ilimleri, 
idrak edilemeyecek ve sayilamayacak kadar çoktur. 

Ali b. isa çöyle der: ^ur’an, çu otuz mevzuu ihtiva eder; bunlar ilam, teç- 
bih, emir, nehiy, vaad, vaid, cennet, cehennemin vasfi, Allah’m isim ve sifat- 
lari, nimetlerine çükrü, muhaliflere delil getirmeyi, mülhidlere cevap vermeyi 
ögretmek, ragbet, korku, hayir, çer, güzel, çirkin hikmetin vasfi ve marifetin fa- 
ziletini beyan etmek, iyileri övmek, kötüleri zemmetmektir. 

Bu konuda çunu ilave etmek isterim: Kur’an, her çeyi ihtiva eden bir Ki- 
tap'tir. Çeçitli ilimlerin asli olan her bab ve her meseleye, Kur’an’da içaret e- 
den deliller vardir. Kur’an’da ayrica; canli-cansiz bütün mahlukatin çeçitli yön- 
leri, yer ve göklerin melekutu, arç-i âlâ ve yerin dibinde olanlar, kâinatin yarati- 
liçi, meçhur peygamber ve meleklerin isimleri, geçmiç milletlerle ilgili haberler 
arasinda, Hz. Adem’in cennetten çikariliçi sirasinda iblis’le olan kissasi, Abdul- 
haris adini verdigi ogiu, Hz. idris’in yüce bir mevkiye yükseltilmesi, Nuh tufam, 
Ad kavminin iki kissasi, Semud kavmi ve deve kissasi, Hz. Yûnus kissasi, Ey- 
ke ve Medyen halkinm Hz. Çuayb’le olan kissasi, Hz. Lut kavmi, Tubba’in kav- 
mi, Ress halki, Hz. ibrahim kavmi ve Nemrud’la mücadelesi, ogiu ismail’i anne- 
siyle birlikte Mekke'de birakmasi, Kabe'nin inçasi, Hz. ibrahim’in ogiunu kurban 
etmesi, Hz. Yusuf ve kardeçlerinin kissasi, Hz. Musa’nm dogumu, nehre atiliçi, 
Kibti’yi öldürüçü, Medyen'e gidiçi, Hz. Çuayb’in kiziyla evleniçi, Tur’da Allah’la 
konuçmasi, Firavn’a geliçi, Misir’dan çikiçi, düçmam boguçu, kavminin buzagiya 
tapmasi, Bakara ve Hizir’la olan kissasi, Hz. Musa’nm zalimlere savaçi, Çin’e 
kaçan kavmin, Talut’un, Hz. Davud’un Calut'la olan kissasi, Hz. Süleyman ve 
Saba melikesinin kissasi, Taun’dan kaçanlann, öldükten sonra tekrar dirilenle- 
rin kissasi, Zülkarneyn kissasi, Doguya ve Batiya gidiçi, Seddi bina ediçi, Hz. 
Eyyub kissasi, Zülkifl kissasi, Hz. ilyas kissasi, Hz. Meryem ve dogum kissasi, 
Hz. isa’nin risaleti ve göge çekiliç kissasi, Hz. Zekeriyya ve ogiu Yahya'nm 
kissasi, Ashab-i Kehf kissasi, Ashab-i Rakim kissasi, Buht-i Nasr kissasi, biri 
cennetlik olan iki kiçinin kissasi, cennet ehlinin kissasi, Âl-i Yasin'den inananm 
kissasi, Ashab-i Fil kissasi, gibi kissalar mevcuttur. 

Kur’an’da ayrica; Hz. ibrahim’in Resûlullah’a (s.a.v.) duasi, Hz. isa'nin 
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müjdesi. Resùlüllah’in biset ve hicreti, gazvelerinden olan Bakara sûresindeki 
Benu Hadrami seriyyesi, Enfal süresinde Bedr gazvesi, Âl-i ímran sûresinde 
Uhud gazvesi ve Küçük Bedr savaçi, Ahzab sùresinde Hendek muharebesi, 
Fetih sûresinde Hudeybiye barisi, Haçr sûresinde Benu Nadir gazvesi, Tevbe 
sûresinde Huneyn ve Tebük gazveleri, Mâide sûresinde.Haccetu'l-Veda, Zey- 
neb binti Cahç’in nikahi, Resulün seriyyeden áikonu?u, ezvac-i mutannaranm 
Resulüllah’a karçi müçterek tavir almalari, ífk kissasi, isra kissasi insikak-i ka- 
mer olayi, Yahudilerin Resule sihir yapmalari gibi, Resulüllah'la ilgili haberler 
mevcuttur. 

Kur’an’da ayrica; insanin yaratilisindan ölümüne kadarki safhalar, ölümün 
keyfiyeti, ruhun kabzi ve semaya yükselisi, Mümin kadma cennet kapisinm açi- 
lip kafir kadina kapanmasi, kabir suali ve azabi, ruhlarm karar kildigi yer, bü- 
yük kiyamet alametlerinden olan Hz. isa’nm inisi, Yecüc ve Mecüc’un, Dàbbe- 
nin ve dumanin çikisi, Kur’an'in yükselisi, yeryüzünün yok olusu, günesin bati- 
dan dogusu, tevbe kapisinm kapamsi, üç nefha sonunda yeniden dirilis, hasr 
ve nesir, kiyametin korkunç halleri, günesin siddetli sicakligi, arsm gölgesi, 
mizan, havz-i kevser, sirat, hesap günü ve kurtulanlar, uzuvlann sehadeti, amel 
defterinin sag ve sol ele verilisi veya arkadan verilisi, sefaat, makam-i mah- 
mud, cennet ve kapilari, içindeki nehirler, agaçlar, meyveler, ziynet esyalan, 
kaplar, cennetteki dereceler, Allahin ruyeti, cehennem kapilari, içindeki vadiler, 
azab ve iskence çesitleri, zakkum ve irinli sulann zikri de yer almaktadir. 

Kur'anda; hadisde varid olan Allah’in esma-i hüsnasi, mutlak isimlerden 
bin ismin zikri, Resùlullah’in bütün isimlerinin zikri yer almaktadir. Ayrica; ima- 
nin yetmis küsur subesi ile üç yüz on bes kadar íslami hükümler mevcuttur. 
Küçük ve büyuk günah nevileri, Resùlullah'dan varid olan her hadisi tasdik e- 
den áyetler ile, serhi ciltler dolusu olacak bilgiler de Kur’an'da yer almaktadir. 

Bir kisim ulema, Ahkamu'l-Kur'an’la ilgili müstakil eser telif etmistir. Kadi 
ismail, Ebu Bekr b. Ala, Ebu Bekr'r-Razi, Keyelhirasi, Ebu Bekr b. Arabi, Abdul- 
munim b. Furs, ibnu Nuveyz Mendad, bunlardandir. 

Bazi ulema, tasawufla ilgili eserler yazmistir 

ibnu Berracan. hadislerle takviye ederek bu mevzuyu içine alan müsta- 
kil bir eser yazmistir. 

Bu sahada ben de bir kitap yazdim, «e I - i k I i I f i i s t i n b a t i’ t - 
T e n z i I» adini verdim. Kitabimda; fikhi, usuli, itikadi ve bunlar dismda bazi 
meseleleri ele aldim. Kitabim bu sahada, oldukça faydali bilgiler ihtiva etmek- 
tedir. Bunlara vakif olmak isteyen, müracaat edebílir. 

Kur’an’da Ahkam Ayetleri 

Gazzali ve diger bazi ulema söyle der. Kur'an'dakí ahkam âyetlerinin sa- 
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yisi, be§ yüzdür. Bazilari bu sayiyi, yùz elli olarak gösterirler. Bu rakami veren- 
lerin gayesi, Kur’an’da açikça zikredilen âyetler olsa gerektir. Çünkü kissa, 
emsal ve benzeri àyetlerden hüküm istinbat etmek de mümkündür. 

izzeddin b. Abdisselam, «e I - i m a m f i E d i I I e t i’ I - A h k a m» 
adli eserinde çöyle der: Áyetlerin büyük bir kismi, güzel ahlak ve âdabi ihtiva 
eden hükümler tasimaktadir. Bir kismmda bu hükümler açikça belirtilmistir. 
Bunlarin bir kismi istinbat yoluyla çikarilir. istinbat; ya bir baska âyete müracaat 
etmeksizin yapilir, «Karisi da odun hammali..» (Tebbet, 3.) 

âyetinden kafirlerin nikahmdaki sihhatm istinbati, 

«Artik simdi yaklas<n... beyaz iplikten ayrilincaya kadar.» (Bakara, 
1 87.) àyetinden, cünüb bir kimsenin tuttugu orucun sihhatinm istinbati buna 
misaldir. Ya da; bir baska áyete müracaat edilerek yapilir. ; «O- 

nun ayrilmasi da iki yil içinde olmustur.» (Lokman, 14.) àyetinden hamilelik 
müddetinin en az alti ay oldugunun isbati buna misaldir. Müellif sunlari da ilave 
eder: Ahkam âyetleri bazen fiilin in$ai (emir) sigasindan anlasilir ki, bu açik ola- 
rak anlasilamdir. îYt-J" «Js' «Namazi kilin (Bakara 43.) àyet. Bazen de J3 J>.' 
«Size helal kilindi..» (Bakara, 187), «Le$. size haram edildi.» 

(Màide, 3.), »'u_— "S «Size oruç farz kilindi..» (Bakara. 183.) âyetleiinde 
oldugu gibi, haber cümlesinden anlasiln. Bazen de Çariin bir i$i begenmesi; 
veyahut onu yapandan razi olmasi; ayrica bir i$i sevmemesi veyahut yapam 
sevmemesi tarzindaki açiklama; emir veya yasaklama mànasina gelir. 

Allah’m terkini emrettigi, zemmettigi, failini zemmettigi veya azarladigi, 
lanetledigi, sevmedigi fiil, failini sevmedigi, razi olmadigi, failini bundan alikoy- 
dugu, failini hayvana veya seytanlara benzettigi, hidayetten veya kabulden 
n.en edici buldugu, kötülùk veya kerahetle vasfettigi, enbiyanin sakmdigi veya 
bugzettigi. felahin nefyine sebeb olan her fiil, (...) Allah’in yapilmasim menettigi 
fiillete delildir. Bunlar. kerahetten ziyade tahrimi geiektiren fiilleidn. 

Miubah olan fiiller, àyette helal kilindi $eklindeki lafizlatdan, gunah, beis, 
sikinti, muahezenin nefyi seklindeki lafizlardan, mal-mülkle ilgili olan izin, bagis 
ve memnuniyeti tasvip $eklindeki lafizlardan, haramligi süküt edilen lafizlardan, 
Allah in kullari için yarattigi seyleri haram kilam teddeden lafizlardan, önceki 
milletlerin zemmedilmeyen fiillerini leddeden lafizlaidan çikarilir. Çayet bu fiil- 
ler, medih seklinde ise, vücup veya mübahligi gösterii. $eyh izzeddin in sözu 
burada bitmistir. Bazi ulema söyle der: Sükut ifade eden àyetlerden de deliller 
çikarilir. Diger bir kisim ulema ise; Allah insam on sekìz âyette zikrederek 
mahluk oldugunu soylemis, fakat Kur’a’ni elli doit âyette zikrettigi halde, mah- 
luk oldugunu söylememistir. j'.—àyetinde insanm mah- 
luk oldugu beliitildigi halde Kur an için böyle bir ifade kullanilmamistir. 




ALTMIÇ ALTINCI BÖLÜM 
EMSALÜ’L-KUR’AN 

Çafii ulemasimn ileri gelenlerinden Ebu’l-Hasen el-Maverdi bu sahada 
bir eser telif etmiçtir. 

JC.J5_v.jI j «Andolsun biz. Kur’an’da insanlara 
her çeçit misali getirip anlatbk..» (Rum, 58.) ile 

j«B iz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ama onlari, bilenlerden 
baçkasi düçünüp anlamaz.» (Ankebut, 43.) âyetleri Kur’an’da emsalin bulun- 
duguna içaret eden áyetlerdir. 

Beyhaki, Ebu Hüreyre’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlullah (s.a.v.), 
Kur’an çu beç vecih (esas) üzerine nàzil olmuçtur; Helal Haram, muhkem müt- 
çabih ve Emsal. Helali içleyiniz, haramdan sakinmiz, muhkeme uyunuz, müte- 
çabihe inanip emsal’den ibret alimz, buyurmuçtur. 

Maverdi çöyle der: Kur’an’in önemli bir ilmi de, emsal ilmidir. Ulema, em- 
salle meçgul olduklari halde temsil edileni bilmediklerinden, bu konuda bir gaf- 
let içindedirler. Çünkü temsil edilen olmaksizin, tek baçina emsal, gemsiz at, 
yularsiz deveye benzer. Bir kisim ulema da çöyle der: imam Çafii, emsali, müç- 
tehidin bilmesi gereken Kur’an ilimleri arasinda sayar. Müçtehid ayrica, Allah’a 
itaate, masiyetten sakinmaya delalet eden emsalin, hangi gaye ile söylendigini 
bilmek zorundadir. 

Çeyh ízzeddin çöyle der. Allahu Taálâ Kur’an’daki emsali, ibret ve nasi- 
hat almak üzere zikretmiçtir. Kur’an’daki emsallerin sevabdaki farklihgi, amelin 
zayi olmasi, medih, zem veya benzeri hususlari ihtiva etmesi, ahkama delalet 
eden emsallerdir. Bazi ulema da çöyle der: Kur’an’daki darbi meselden; tezkir, 
nasihat, teçvik, yasaklama, ibret alma, kabullenme, murad edilen mànayi anla- 
ma, tasvir edileni gözle görülür hale getirme gibi, çeçitli faydalar sagiamr. Dar- 
b-i mesel, mânayi müçahhas hâle getirir. Bu bakimdan mâna zihinde, beç du- 
yunun yardimi ile daha iyi yerleçir. Bu sebeble emsalin gayesi, bilinmiyeni bili- 
nene, görülmeyeni görülene teçbih etmektir. Kur’an’daki emsaller, mükafat, 
medih, zem, sevab, bir çeyin tazim veya tahkiri, bir çeyin kabulü veya ibtali gibi 
birbirinden farkli gayeler taçir. Allahu Taâlà JC.VI r SüL fJ J.j«..size benzetmeler 
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de yapip anlatmi$tik..» (ibrahim, 45.) âyetleriyle bize, emsalin sagladigi fayda- 
lardan dolayi lütufda bulunmuçtur. 

Zerke$i, «e I - B u r h a n»da çöyle der: Kur'an’daki emsalin hikmeti, Ìs- 
lamm temel kaynagi olan, Kur’a’ni ögretmektir. 

Zemah$eri ise çöyle der: Emsal, gizli mànayi ke$fetmek, tasarlanan mâ- 
nayi müçahhas hâle getirmek için yapilir. Temsil edilen önemli ise, temsil olu- 
nan da önemli, temsil edilen önemsiz ise, temsil olunan da önemsizdir. 

isbahani söyle der. Araplarin darb-i mesel kullanmasi, ulemanm nazire- 
de bulunmasi, bir takim gizli mânalari ortaya çikarmada, gerçekleri gösterme- 
de kullandiklari, herkesçe bilinen bir husustur. Bunlar; tahayyül edileni ger- 
çeklesmis sekhnde, tasarlanam anlaçilir seWinde, gaibi de müsahhas seklinde 
gösterir. Darb-i meselde, husumeti siddetli olan hasma galip gelmek, kibirlene- 
nin siddetli tavnm sindirmek özelligi vardir. Darb-i mesel, bir seyi bizatihi vas- 
fetmekle mümkün olmayan tesiri, kalbe yerlestirir. Bu yüzden Allahu Taâlâ Kur’ 
an’da olsun, diger semavi kitaplarda olsun, emsal-i çokça zikretmistir. incil’de, 
emsal sûresi vardir. Emsal ayrica; Resûlün, enbiya ve hükemanin sözlerinde 
de çokça görülür. 


Emsal’in Kisimlari 

Emsalu’l-Kur’an: 

a- Darb-i mesel yönü açikça zikredilen, 

b- Darb-i mesel yönü kapali olan seklinde, ikiye ayrilir. 

Birinciye misal:' ,;U.di «Onlarm durumu, tipki suna ben- 

zer ki (aydmlanmak için) bir ates yakmak istedi..» (Bakara, 17.) âyetidir. Al- 
lah bu âyette münafiklara, ates ve yagmur gibi iki mesel getirmistir. 

ibnu Ebi Hâtim ve diger muhaddisler, Ali b. Ebi Talha tariki ile ibnu Ab- 
bas’in söyle dedigini nakleder: Yukaridaki âyette Allah, münafiklara darb-i me- 
sel getirmistir. Onlar islam’a deger verir görünürlerdi. Bu sebeple Müslümanlar, 
kendilerinden kiz alip verirler, mirasa ortak tutarlar, ganimeti beraberce payla- 
Sirlardi. Isik tutanin elinden isik alindigi gibi, Allah, onlari öldükleri zaman üzer- 
lerindeki serefi alarak ^«Onlari karanliklar içinde birakti..» âye- 

tiyle karanlikta kalanlara benzetmis. karsilasacaklari azabi ý áyetiyle di- 
le getirmis, hallerini yagmura tutulmuslarm haline benzetmis, OUila*_i àyetiyle, 
içinde kaldiklari karanhgi dile getirmis, j ì àyetiyle baslarina gelen mu- 

sibetleri belirtmis, “$imsek neredeyse gözlerini kapi- 

verecek..» âyetiyle münafiklarm gizli yönlerine isarette bulunmus, ^.lU'LLÍ 
4_i' “önlerini aydmlatti mi onda yürürler..» âyetiyle de, islam’da gördükleri 
izzeti, bunun sonucunda duyduklari güveni belirtmíçtir. islam’da bir zayiflama o- 
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lunca, bunu firsat bilip karçi koymu§lar, hemen küfre dönmüçlerdir. 

_ r 3-,_ r L-<á)'a_* ;! «insanlar içinde Allah’a bir yar kenarmdaymiç gibi kulluk e- 
den vardir..» (Hac, 11.) âyeti, onlarin bu durumuna içaret etmektedir. 

«Gökten bir su indirdi de dereler kendi 
ölçüsünce çaglayip akti..» (Rad, 17.) àyeti de birinci kisma ayri bir misaldir. 
ibnu Ebi Hatim, Ali b. Talib tarikiyle bu âyet hakkmda Ìbnu Abbas’m çöyle de- 
digini rivayet eder: Bu âyette Allah, kalplerde bulunan imanm, yakin veya §ek 
miktarina, darb-i mesel getirmiçtir. ■ JJoj^'LÌì «..köpük yok olup gi- 
der..» âyeti çekki, J* j^'^L^^^JJ'^JLjLL' ^«..insanlara yararli olan ise yer 
yüzünde kalir..» âyeti de yakini ifade eder. Altin ateçte eritildiginde nasil içe 
yarayan kismi alinip, geri kalan kismi ateçte birakiliyorsa, aym çekilde Allah, 
yakini kabul edip, çekki terkeder. ibnu Ebi Hatim, Ata’dan yaptigi rivayette 
çöyle demiçtir: Allah bu âyetle, Mumin ve kafire, darb-i meselde bulunmuçtur. 

Katade’nin çöyle dedigi rivayet olunuyor: Bu üç darb-i meseli, Allah bir 
meselde toplamiçtir. Bir fayda sagiamayan, bereketi bulunmayan köpük, nasil 
yok olup giderse, batil da aym çekilde yok olup gider. Selden sonra yeryüzün- 
de kalan su, nasil meralari yeçertip, bereketi artirir ve nebatati bitirirse, hak da 
böyledir. Ateçte eritilen altin ve gümüçün posasi atilip, nasil özü kaliyorsa, hak 
da böyledir. Ateçe atilan altinin posasi, nasil kaybolup gidiyorsa, aym çekilde, 
batil da kaybolup gider. 

o jjjLLiUg jUj y JJ'Jü'j «Güzel olan memleketin bitkisi, Rabbinin 
| izniyle çikar„» (Araf, 58.) âyeti de bu kisma ayri bir misaldir. ibnu Ebi Hatim, 
Hz. Ali tarikiyle ibnu Abbas’in bu âyet hakkinda çöyle dedigini nakleder: Bu, 
Allah’in Mümin için getirdigi meseldir. Mümin, güzel beldenin meyvesi güzel ol- 
dugu gibi kendisi güzel, ameli gùzel olan kimsedir. Çirkin olan da topragi çorak 
ve tuzlu olan belde gibi, kafire misal olarak getirilmiçtir. Kafir, kendisi habis, a- 
meli habis olandir. 

iJ-Jj y} «Biriniz ister mi bir bahçesi olsun ki„» (Bakara, 
266.) âyeti de bu kabildendir. Buhari, ibnu Abbas’m çöyle dedigini rivayet e- 
der: Hz. ömer bir gün Ashab’a çöyle seslenir: 

«Biriniz ister mi bir bahçesi olsun ki (içinde) hurma ve üzümler..»à- 
yeti kimin hakkinda nàzil oldu, biliyor musunuz? Onlar; Allah bilir deyince Hz. 
ömer kizdi; ya biliyoruz veya bilmiyoruz deyin, çeklinde konuçtu. Bu söz üzeri- 
ne ibnu Abbas; aklimda, bundan biraz bilgi var diye söz alinca Hz. Ömer; ken- 
dini küçük görme, bildigini söyle dedi. ibnu Abbas: Bir amel için mesel getirildi 
dedi. ömer: Bu hangi amel diye sordu: íbnu Abbas; Allah’a itaat eden bir zen- 
ginin amelidir. Sonra Allah bu kimseye çeytam musallat etti. Bütün mali yok o- 
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luncaya kadar masiyette kaldi, çeklinde cevap verdi. 

ikinci kisim; kapali olan darb-i mesel. 

Maverdi çöyle der: Bir gün Ebu lshak ibrahim b. Madarib b. Ibrahim’in 
çöyle dedigini i^ittim: Babamdan duydu§uma göre çöyle demiçtir: Huseyn b. 
Fadl’a çunu sordum: Sen Kur’an’da Arap ve Acemle ilgili meseller buluyor- 
sun Allah’in Kitabinda, I 4 LL- • j Amellerin hayirlisi, orta olamdir hadi- 

siyle ilgili áyetler biliyor musun? deyince evet biliyorum, bu mánada Kur’an’da 
$u dört âyet vardir, dedi. w.;>' jJ, jli'ií «ne yaçli, ne körpe ikisinin 

arasinda..» (Bakara, 68 .), U' y.iUjjj .y j«Onlar 

ki harcadiklan zaman ne israf ederler, ne de cimrilik ederier. Bu ikisinin a- 
rasinda dengeli olurlar.» (Furkan, 67), JSI 4 L.. 

â_ «Ellerini boynuna baglamiç gibi yapma, tamamen de açma..» (isrâ, 

29), Yl_ *«Namazda pek ba§irma, pek 

de (sesini) gizleme, bu ikisinin arasinda bir yol tut.» (isrâ, 110.) àyetlerini 
okudu. 

Kur’an’da, «'jlt-LlJ^ j. Kiçi bilmediijinin düçmamdir, sözüne uygun 
âyetler biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, $u iki áyet vardir, cevabim verdi: yj£ J 

«Hayir, bilgisini kavrayamadiklari, bir §eyi yalanladilar..» (Yunus, 39), Jj' 

Fakat onlar onunla hidayete eri§emediklerinden: 
‘Bu, eski bir yalandir’ diyecekler..» (Ahkaf, 11 .) 

Kur’an’da, «J'C__a-'j. JL iyilik yaptigin kimsenin çerrinden sakm 

sözünü doärulayan àyetler biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, çu âyet bu darb-i meseli dogrular, dedi: ^aUì-'j'Y" 
aLLìjjJ j- jj«3i' «..Sirf ARah ve Resûlü, Allah’in lütfuyla kendilerini zengin 
etti diye öç almaya kalkiçtilar..» (Tevbe, 74). 

Kur’an’da, jUlS Duyulan, görülen gibi de$ildir, meselini doö- 
rulayan âyet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, çu âyet, bu darb-i meseli dogrular, dedi: Jlij« jijli 
cy Jij'..li.ljS) «..‘Inanmadin mi’ dedi. (Ibrahim): ‘Hayir, (inandim), fakat 
kalbim kuwet bulsun diye’...dedi..» (Bakara, 260). 

Kur’an’da, 015 _ _ =: Harekette bereket vardir, meselini dogru- 

layan àyet biliyor musun? diye sordum. 

^Evet biliyorum, çu âyet bu meseli doörular, dedi: -iäjJi'J---.^ j 

«Allah yolunda göç eden kimse, yeryüzünde gide- 
cek çok yer ve bolluk bulur..» (Nisà, 100). 

Kur’an’da j'jj ji-uLS Ne ekersen onu biçersin meselini doijrulayan àyet 
biliyor musun? diye sordum. 
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Evet biliyorum, S* u -j A “Kötülük yapan cezasmi çeker» (Nisá, 

123.) áyeti bunu dogrulayan áyettir. 

Kur'an’da, j Canin yaninca anlarsm, meselini dogrulayan à- 

yet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, j-j «..Azabi gördük- 

leri zaman kimin yolunun çarpik oldugunu bíleceklerdir.» (Furkan, 42.) àyeti 
bunu dogrulayan âyettir, dedi. 

Kur’an’da, j-J Mümin iki kere aldatilamaz meselini 

dogrulayan âyet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, J-Jj-«^'Ju.JLLJ'L^V'«Jit JJJJj»«(Yakup) dedi ki: ‘Da- 
ha önce kardeçini size inandigim gibi onu da, size güveneyim mi?..» (Yûsuf. 
64.) áyeti, bu meseli dogmlar, dedi. 

Kur’an’da, *Jx- iaL.'JUâ jlt-'j* Zalime yardim eden, zulme u§rar, me- 
selini dogrulayan âyet biliyor musun diye sordum. 

Evet bilyorum, «Onun hak- 

kinda çöyle yazilmi§tir: O kendisini dost edinen kimseyi saptirir ve alevli 
azaba götürür.» (Hac, 4.) áyeti bu meseli dogrular, dedi. 

Kur’an’da, i-s-Y'i-aJ'jJü'i' Yilandan ancak yilan do§ar, meselini dogrula- 
yan âyet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, 'jU5' «..yalniz ahlaksiz, nankör (insanlar) 
dogururlar..» (Nuh, 27.) âyeti bu meseli dogrular, dedi. 

Kur’an’da, j'i' Yerin kulagi var, meselini dogrulayan âyet biliyor 

musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, ^j «,.içinizde onlara kulak verenler vardir..» 
(Tevbe, 47.) àyeti, bu meseli dogrulayan áyettir, dedi. 

Kur’an’da, ^JaJJ' Cahil nimette, âlim sefalettedir, 

meselini dogrulayan àyet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, «..Kim sapiklik içinde i- 

se Rahman ona mühlet versin„» (Meryem, 75.) àyeti, bu meseli dogrular, de- 
di. 

Kur’an’da, V' 3JLL;V r ' j*. J'_«C ÿV'vüjLvjVbJ'Helal azi, haram ço- 

gu getirir, meselini dogrulayan àyet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, ^ẃ'ù'ìjf- —.V r y ýs. «„Çünkü 

cumaertesi (tatil) yaptiklan gün baliklar onlara akin akin gelirdi. Cumaerte- 
si yapmadiklan gün baliklar gelmezdi..»(Araf, 163.) àyeti, bu meseli dogrular, 
dedi. 

Cafer b. $emsi’l-Hilafe «K i t a b u’l - À d a b» adli eserinde, Kur’an’da 
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darbn me9el durumunda olan kéiméeri bir babda toplamigtir. Bedi ilminin bir 
n©/i olan bu çegt darbn meeela irsalu'l-meael adi verilir. Bu konuda çu áyetle- 
ri misal olarak vermistir: 

j _j_sJU.l jJ' yLJjJ(ÂI-i Ìmrân, 92) âyeti, 

«Sevdiginiz çeylerden harcamadikça asla iyilige eremezsiniz..» 

iÀJl5*Íjlj >sj r .LJ J _J (Neon, 58) àyeti, 
«Onu Allah’dan baçka açacak kimse yoktur.» 

(Yûsuf, 51.) âyeti, 

«..Içte çimdi hak yerini buldu..» 

jYlL.U^ j(Yâsn, 78.) âyeti, 

«Kendi yaratiliçini unutarak bize mesel verdi..» 

Jljj>l-4AÍlM.3iJiì(Hac, 10.) áyeti, 
«(Ey insan) içte bu senin ellerinin yapip öne sürdügü içler yüzündendir.» 

^.Ý'^yJiitYûsuf, 41.) àyeti, 

«..Sordu§unuz iç (bu çekilde) kesinleçmiçtir.» 

J L ! £__JI J _JÌ(Hûd, 81.) àyeti, 

«..Sabah da yakin deéjil mi?» 


ù 


■ ^(Sebe, 54.) àyeti, 


«Artik kendileriyle arzu ettikleri çey arasina perde çekilmiçtir..» 

.ÜJ5Ü (Enam, 67.) àyeti, 


j* 


«..Her haberin gerçekleçecegi bir zaman vardir..» 

-LtLYI.^-Jl j JJl l 3 _Pv.' i J(l r âtir, 48) àyeti, 
«..Kötü tuzak ancak sahibine dolanir..» 


*J£lL tr U.J**jJSJi(Ì9'â, 84.) àyeti, 

«De ki: ‘Herkes kendi (haline) uygun yolda hareket eder’» 

Jü JL\ yA (Bakara 216.) àyeti, 

«..Bazen hoçunuza gitmeyen bir çey hakkinizda iyi olabilir..» 

Ui^r-jJJS (Müddeser, 38) àyeti, 

«Her can kazandigiyle rehin alinmiçtir.» 

£YÜWJ_ r -/ tr U-L.(Mäde, 99.) âyeti, 

«Resûle düçen, sadece duyurmadir..» 

J-^^jJ_-Äj' c JtL.(Tevbe, 91.) âyeti, 

«..iyilik edenlerin aleyhine bir yol yoktur..» 

jl—s-YIYijL-s-YI.I Ja (Rahmán, 60.) âyeti, 

«iyiligin karçili§i, yalniz iyilik degil midir?» 


(Bakara, 249.) àyeti, 

«..Nice az bir topluluk var ki, Allah’m izniyle çok tcpluluga galip gelmiçtir.» 
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(Yûnus, 91.) âyet, 

«Çimdi mi? Oysa daha önce isyan etmi§tin..» 

J~ yLijU-^P^—scjfHaçr, 14.) âyeti, 
«..Sen onlari toplu sanirsin, oysa onlarin kalpleri daginiktir..» 

3 (Fâtir, 14.) âyeti, 

«Sana her çeyden haberi olan (Allah) gibi hiç kimse haber veremez.» 


j(Rûm, 32.) âyeti, 

«Her grup kendi yanmdakiyle sevin (ip övün) mektedir.» 

ý; (Enfàl. 23.) âyeti, 

«Allah onlarda bir iyilik oldugunu bilseydi, elbette onlara içittirirdi..» 

(Sebe, 13.) àyeti, 

«..kullarimdan çükreden azdir.» 


ly^Y'LjJJi'JJi^Y (Bakara, 286.) âyeti, 

«Allah kimseye gücünün üstünde bir çey teklif etmez.» 

^ , - LJ '^L_JJ'^_JL_jYJí (Mâide, 100.) âyeti, 
«De ki: ‘Murdarla temiz bir olmaz..» 


«Karada ve denizde fesat çikti..» 
«..isteyen de aciz, istenen de..» 
«Çaliçanlar bunun için çaliçsmlar..» 
«..onlar da ne kadar azdir.» 


'^iY—iJ' (Rûm, 41.) âyeti, 
JJJ'jyJJJ's JJ (Hac, 73.) àyeti, 
j _jJLJ'J**Jlí'JíJU (Sâffàt, 61.) àyeti, 
ytl*JJí • (Sâd, 24.) âyeti, 
j'L'j_JJli (Haçr, 2.) âyeti, 


«..Ey akil sahipleri ibret alm. 






ALTMIÇ YEDÌNCl BÖLÜM 


AKSÂMU’L-KUR’AN 

ibnu Kayyim Cevziye bu sahada müstakil bir eser yazmi§ «e t - T i b- 
yan fi Aksâmi’l-Kur’an» admi vermi§tir. 

Kur'an'daki yeminìn mânasi; söylenen sözün tahkik ve tekid edilmesidir. 

jj «..Allah, münafiklarin yalanci olduklarina §a- 
hitlik eder..» (Münafikün, 1.) âyeti, haber cümlesi olmakla beraber, tekid ifade 
ettiginden, kasem cümlesi olarak kabul edilmistir. 

Allah'in yemin etmesi ne demektir? Yemin, sayet Mümini inandirmak için 
yapilmiçsa, Mümin zaten yemine ihtiyaç duymaksizin, Allah kelamim dogrudan 
dogruya tasdik eder, káfiri inandirmak için yapilmissa, bu yeminin kàfire bìr 
faydasi olmaz, seklinde bir soru söyle cevaplandirilir: Kur’an-i Kerim, Arap di- 
liyle nâzil olmustur. Araplar bir sözün tekidini istediklerinde, àdet üzere, yemin 
ederler. 

Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, bu soruya su cevabi verìr: Allah'm yemin etme- 
si, hüccetin kemalini ve tekidini gösterir. Hüccetteki hüküm, ya sahadetle, ya 
da yemin ifadesiyle belirtilir. Allah Kur’an’da, kàfirlere hüccet birakmayacak 
sekilde bu iki nevi yemini zikretmistir, JuJliy j\ _ji£ìUi «Al- 

lah, kendinden baçka (gerçek) tanri olmadigina §ahitlik eder, melekler ve 
ilim sahipleri de..» (Âl-i imrán, 18.) , “De ki: ‘Evet, Rabb’im 

hakki için o bir gerçektir..» (Yûnus, 53.) àyetleri buna misaldir. Araplardan biri 
j ^.U-JI^. j jijj js. ÿ\* jfSi j j-L— » «Rizkmiz da, 
size söz verilen azab da yukaridan gelir. Gögün ve yerin Rabbine andolsun 
ki bu, sizin konusmamz kadar kesin ve gerçektir» (Zàriyât, 22-23.) àyetleriri 
isitince bagirarak; Celil olan Allah’i kim kizdirdi ki, O’nu yemine mecbur ettiler, 
demistir. 

Yemin ancak tazime layik olan bir isimle yapilir. Allahu Taàlâ Kur’an’da, 
yedi ayri àyette, kendi nefsine yemin etmistir. Bunlar su âyetlerdir: 

«De ki: ‘Rabb’im hakki için..» (Yûnus, 53.), jjJ^. J* «..De ki: ‘Rabb’im 

hakki için dirìleceksiniz..» (Tegâbun, 7 ), jJ«LLì\ j^ j ji «Rabb’ine 

andolsun ki onlari ve seytanlan mutlaka toplayacagiz»(Meryem, 68.), *il>jji 
_J «Rabbin hakki için biz onlarm hepsine mutlaka soracagiz.» 
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(Hicr, 92), ^jwfcJUj;'U'v«Hayir hayir, dogulann ve batilarin 
Rabbine yemin ederim ki..» (Meáric, 40), «Hayir, Rabbin 

hakki için inanmiç olamazlar..» (Nisá, 65.), y «Gögün 

Rabbine andolsun ki bu i§ gerçektir..» (Zâriyât, 23 ). 

Bunlar di$mdaki diger yeminler: 

. JJJ^âyetlerinde göruldügü üzere, mahlukata yapi- 

lan yeminlerdir. 

Allah’tan ba$kasina yemin etme, nehyedildigi halde, mahlukata nasil ye- 
min edilir? $eklindeki soruya çu cevaplar verilir 

a- Mahlukata yapilan yeminlerde, muzaf hazfedilmi§tir. Bunlar aslinda, 
w JJJ;^ve $eklindedir. 

b- Araplar bu isimlere deger verirler, bunlarla yemin ederlerdi. Kur’an 
da onlarca yemin olarak kullan»lan kelimelerle nàzil olmuçtur. 

c- Yeminler, yemin edenin deger verdigi çeyler üzerine yapihr. Bu du- 
rumda deger verilen, deger verenin fevkinde olmasi icabeder Halbuki Allah’in 
fevkinde deger verilecek hiçbir §ey mevcut degildir. Bu sebeple Allah, bazen 
nefsine, bazen de mahlukata yemin etmiçtir. Esasen mahlukatin varligi, Allah’m 
yoktan ver eden ve yaratan olduguna delalet eder. 

Ìbnu Ebi’l-Ìsba, Fevâhitu’s-suverin sirlarim anlatirken çöyle der: Mahlukat 
uzerine yapilan yemin, Allah’a yapilan yemini gösterir. Çünkü mefulün varligi, 
failin de varligim gösterir. Zira, failsiz mefulün varhëji mümkün degildir. 

îbnu Ebi Hâtim, Hasenu’l-Basri’nin çöyle dedigini rivayet eder: Allahu Ta- 
âlâ mahlukattan, istedigine yemin etmiçtir. Fakat hiç kimse, Allah’tan baçkasina 
yemin edemez. 

Bazi ulema ise çöyle der: Allahu Taâlà (Hicr, 72.) àyeti ile Allah ka- 
tindaki üstün de§er ve yerini insanlara bildirmek için Resülüne yemin etmiçtir. 

ibnu Merdeveyh, íbnu Abbas’in çöyle dedigini nakleder: Allahu Taâlâ 
Resûlullah’tan daha mükerrem bir kimse yaratip dünyaya getirmemiçtir. Allahin, 
Resûlünden baçka hiçbir kimsenin hayatina yemin ettigini görmedim. Allah an- 
cak j ^«Senin ömrüne yemin olsun ki, onlar sarhoç- 

luklan içinde bocahyorlar.» (Hicr, 72.) àyetiyle Resûlün nefsine yemin etmiçtir. 

Ebu’l-Kasim el-Kuçeyri çöyle der: Bir çeye yemin, ya faziletinden, ya da 
faydasindan dolayi yapilir. Faziletinden dolayi yapilan yemine misal * 

js-^jdLJiüA • «Sina daé|ina andolsun ve bu güvenilir çehre andolsun ki..» à- 
yetidir. Faydasindan dolayi yaptlan yemine misal ise j «Tine ve 

Zeytune andolsun ki..» àyetleridir. 

Bazi ulema da çöyle der: Allahu Taàlâ’nm yemini çu üç neve münhasir- 
dir Yukaridaki âyetlerde oldugu gibi Zatma, *UIäJöU UJL. ỳ.J _1' 
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U' j «GöÇie ve onu yapana andolsun, yere ve onu döçeyene andolsun. 
Nefse ve onu çekillendirene.» ($ems, 5-7.) àyetlerinde oldugu gibi fiiline, 
j «i * (Necm, i.) ve j j j JL: • * «Andolsun Tura ve satir sa- 

tir yazilmi§ Kitaba.» (Tûr, 1-2.) àyetlerinde oldugu gibi, mahlukatina yemin et- 
miçtir. 

Yemin, yukaridaki âyetlerde görüldü§ü gibi ya zahirdir, ya da muzmerdir. 
muzmer olan iki kisma ayrilir. Birincisi, kasem lammdan anlaçilir. j*'^ J 

«Mallarinizla deneneceksiniz..» (Âl-i imrân, 186.) âyeti buna misaldir. ikincisi i- 
se, mânadan anlaçilan kasemdir. Uo*v « «içinizde oraya u^ramiya- 
cak kimse yoktur.» (Meryem, 71.) âyeti buna misaldir. Âyette mukadder *t • 
lafzi vardir. 

Ebu Ali el-Farisi, bu konuda çunlari söyler Kasem yerini tutan kelimeler 
iki kisma aynlir: 

a- Yemin ifade eden kelimeler diçmda, yemin ifade etmeyen, çartina 
cevab bulunmayan haberi cümlelerdir. j~L^• r llíj' r fiilL.j^-ljij«..Sizin de sö- 
zünüzü almiçti. E§er inanacaksaniz.» (Hadid, 8), pSlU'U j ^yLù j j 
*..Üzerinize dagi kaldirmiçtik. ‘Size verdi§imizi tutun..»(Bakara, 63), j 
pSÜj «..Ona da size yemin ettikleri gibi yemin edecekler..» (Müca- 

dele, 18 ). Bu ve benzen âyetlerde cevabi olmadigindan kasem caiz oldugu gi- 
bi hal olmasi da caizdir. 

b- Kasemin cevabina baâli olan kelimelerle yapilir. jj-J 'j 
< _ r ,LU..UiUI«_jUS3 "ÿ «' «Allah, kendilerine Kitap verilenlerden: ‘Onu mutlaka in- 
sanlara açikliyacaksimz..» (Àl-i imrân, 187.) àyeti ile jJ^L/'-ip-aìiL'j*-. i 'j 
j»- jr^ÿ-rÿ jÿ «..Bütün güçleriyle Allah’a yemin ettilen E§er sen onlara em- 
redersen çikacaklardir..» (Nur, 53.) àyeti buna misaldir. 

Bazi ulema, kasemle ilgili su bilgiyi verir: Kur’an’da fiili mahzuf olan ka- 
sem fiili zikredilen fiillerde ise, ba harfi cerri ile gelir. «iiü ^*_J' j «Allah’a yemin 
ettiler..» (Nur, 53.), UiUj (Tevbe, 62.) âyetleri buna misaldir. Bu harf, fiilin 
hazfi durumunda kullamlmaz. Bu yüzden j-llY «Allah’a 

ortak koçma, çünkü ortak koçmak büyük bir zulümdür.» (Lokman, 13), U< 
«..Sana verdi§i ahde göre..» (Zuhruf, 49.), 

«..gerçek olmayan çeyi demiç olsam sen bunu bilirsin..»(Mâide, 116.) âyet- 
lerinde harfi cerri kasem kabul edenler, hataya düsmüslerdir. 

Ibnu Kayyim de söyle der: Allahu Taâlâ, sifatlariyla mevsuf olan mukad- 
des Zatina, Zat ve sifatlarmm geregi olan âyetlerine veya âyetlerinin azametini 
gösteren bazi mahlukata, yemin etmistir. 

Kasem, çogunlukla göründügü gibi ya haber cümlesiyle yapilir, <_» j j» 
jY' >U~J' «Gö§ün ve yerin Rabbine andolsun bu is gerçektir ki..» 
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(Zàriyât, 23.) âyeti buna misaldir. Ya da inçai cümle ile yapilir. —3 y 

j ^L»*'«Rabbin hakki için biz onlann hepsine yaptiklarim sora- 
cagiz.» (Hicr, 92.) àyeti buna misaldir. Âyetteki bu kasemle, kendisine yemin 
edilenin tahkiki murad edilmesi halinde àyet, haberi cümle olur. Bizzat kase- 
min tahkiki murad edilirse, kasemin tekid ve tahkiki ile kendisine yemin edile- 
nin, gaybi ve hafi mànalara uygun düçmesi gerekir. Bu da gaybi ve hafi màna- 
larin subutuna yemin edildiginde gerçeklesir. Günes-ay, gece-gündüz, semâ 
arz gibi görülen seylere yemin edilmesi, bizzat bunlara degil, bunlarm varligma 
yemin edilmis olur. Allah’in yarattigi seyler üzerine yemin etmesi, onlari yarat- 
mi$ olmasindan dolayidir. Bunlann varliklarma yemin edilmesi caizdir, kendileri- 
ne yemin edilmesi caiz degildir. Allahu Taâlâ yaptigi kasemlerde cevabi ço- 
gunlukla zikretmistir. Cevabi bilindiginden J edatmdaki cevabin hazfi gibi, ce- 
vabmi zikretmedigi àyetler de görülür. 

Cümlelerde yemin çok kullamldigindan kisaltma gayesiyle kasem fiili 
hazfedilir, ba harfi cerri ile yetinilir. Zahiri mànadaki isimlerde ba harfi vav’a, 
lafzi Celalde ise ta’ya çevrililir. „£UU-»'jju5V«3>u.» «Allah’a and içerim ki putla- 
nniza bir tuzak kuracagim.» (Enbiya, 57.) âyeti buna misaldir. 

íbnu Kayyim sunu da ilave eder: Allah, mahlukatin bilme zorunda oldugu 
iman esaslarindan tevhide, Kur’an’in hak olduguna, Resûlün hak olduguna, ki- 
yamet gününe, vaad ve vaide yemin ettigi gibi, insamn haline de yemin etmis- 
tir. 

Tevhide yaptigi yemine misal, «Andolsun o 

sira sira dizilenlere...ki tanrmiz birdir.» (Sâffât, 1-4.) àyetleridir. Kur an’in hak 
olduguna misal, yUJ'-JU-j —«Jo' ^ —i'Y l»«Yo, yildiz- 

larin yerine yemin ederim. Bilirseniz bu ne büyük bir yemindir. O, elbette 
Serefli bir Kur’an’dir.» (vakia, 75-77.) àyetleridir. Resùlüllah’m hak olduguna 
misal. jJL. ^J'jJUJ'^JuJ'j' «Yasin. Hikmetli Kur’an’a andolsun. Sen 

elbette gönderílmis elçisin.» (Yâsin, 1-3.), ^^L_»JLUu-.JJ.U^ *a'ìLs>JJ',j 
inmekte olan yildiza andolsun ki, arkadas<niz sapmadi, azmadi.» (Necm, 
1-2.) âyetleridir. Kiyamet gününe yaptigi yemine misal, 

jjLJj^-u. ÿ U" jr—jlsJli' y_;«Savurup kaldiranlara, yagmur yüklü bulut- 
lara andolsun ki...Size vaadolunan mutlaka haktir.» (Zàriyât, 1-5.) âyetleridir 
Vaad ve vaide misal, Lr UJjLjL-j'... tr lJu'j' JJJ' _• «Örttügü zaman geceye an- 

dolsun ki..sizin çalismaniz çeçit çeçittir.» (Leyl, 1-4 ), *jJjì_-V'j'...OLjU'j 

^ _Sü «Andolsun Allah yolunda koçtukça kosanlara..ki insan Rabbine karçi 
çok nankördür.» (Ádiyât, 1-6 ), —-Y'j' —U'^ «Asra yemin olsun ki 

mutlaka insan ziyandadir.» (Asr, 1-2.), Jl, j _s-'^jl_-Y' llÄU UJ_ : 

«Tine andolsun.. Biz insani en güzel biçimde yarattik.» (Tin, 1-4 ), i'V 
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«Yoo, and içerim bu §ehre...lnsanoglunu zorluk- 
lara katlanacak çekilde yarattik.» (Beled, 1 -4.) âyetleridir. 

ibnu Kayyim eserinde §unu da belirtir: Cevabi hazfedilen kasem, ço$un- 
lukla, kendisiyle kasem edilenin, kendisine kasem edilene delalet ettigi zaman 
yapilir. Çünkü gaye bununla gerçekle§ir. Kendisiyle kasem edilen kelimenin 
lafzi daha belig, daha vecizdir. «Sâd. Çerefli Kur’an’a andol- 

sun ki..» (Sád, 1.) âyeti buna misaldir. Âyette kendisiyle kasem edilen, Kur’an- 
in tazimidir. Kur’an’m Zikir olarak vasfedilmesi ve kullarin muhtaç oldugu zikri, 
çeref ve kadri ihtiva etmesi, kendisiyle kasem edilene delalet eder. Bu da, ka- 
firlerin dedigi gibi uydurma bir kitap degil, Allah tarafmdan indirilen hak bir kitap 
oldugunu göterir. Bu bakimdan ulemanm çogu, kasemin cevabim jäJj' ^JJ'j' 
§eklinde takdir etmi§lerdir. Böyle bir takdir, ýò (Kâf, 1.), f 

JuLiJ' (Kiyame, 1.) áyetlerinde olduöu gibi benzeri her yeminde kiyametin isba- 
tina delildir. ji** J'^ ile ba§layan âyetler de bu kabildendir. Bu âyetler, haccm 
menasik ve §eairi gibi büyük ibadetleri ihtiva eden zamanlari gösterir. Bu iba- 
detler, bizzat Allah’a kulluk, azameti kar§isinda duyulan huzu ve hu§udur. Hac 
ibadetinde, Hz. Peygamber ve Hz. íbrahim (a.s.)in getirdigi esaslara tazim var- 
dir. 

ibnu Kayyim, eserinde §unlari da kaydetmi§tir: Kasemin latif yönlerinden 
biri, j^Ä-aJ' j «Ku§luk vaktine andolsun. Durgunla§tigi zaman ge- 

ceye andolsun.» (Duhâ, 1-2.) âyetleridir. Bu âyette Allah, Resûlüne verdigi 
nimet ve ikrama yemin etmiçtir. Bu yemin, Resûlüllah’in nübüweti ile, kiyamet 
gününun tasdikini ihtiva etmektedir. Duhä süresinin ilk iki áyetiyle Allah âyetlerin 
den olan ku§luk vakti ve geceye yemin etmi§tir. Bu kasemdeki mutabakati bir 
dü§ünelim.. Bu uygunluk, kendisiyle yemin edilen gece karanligindan sonra 
ku§luk vaktinin aydinligi, bir müddet kesildikten sonra devam eden vahyin ay- 
dinligina i§arettir. Öyle ki vahye kar§i gelenler, Muhammed’in Rabbi kendisini 
terketti, diyecek kadar ileri gittiler. Ayrica bu áyette, gece karanligindan sonra 
vahyin aydmligi arasmda, bir uygunluk bulunmaktadir. 




ALTMIÇ SEKÌZlNCl BÖLÜM 


CEDELU’L-KUR’AN 

Bu sahada Necmeddin et-Tûfi, müstakil bir eser yazmi§tir. 

Ulema §öyle der: Kur’an-i Kerim, her türlü bürhan ve delili ihtiva eden 
bir kitaptir. Akli ve nakli bilgiler üzerinde kurulan her bürhan, her delil, her tak- 
sim ve her tahzir, mutlaka Kur’an’da mevcuttur. Fakat bunlar iki sebepten do- 
layi kelam ulemasmm usulüyle degil, Araplarm âdetine göre gelmi§tin 

a- Birinci sebeb; yjLJLV'J jj» LL, - * «Biz her peygam- 

beri yalniz kendi milletinin diliyle gönderdik ki onlara (emredildikleri çeyle- 
ri) açiklasin..» (ibrahim, 4.) âyetinin mânasina dayanmaktadir. 

b- ikincisi de; mücadele yolunu seçmenin, yüce bir kelamla hüccet ge- 
tirmekten aciz kalmasidir. Ekseriyetin anladigi gayet vazih bir ifadeyi anlayabi- 
len, pek az ulemanin anlayacagi kapali bir ifadeye tevessül etmez ve ifadesini 
kapali birakmaz. Allahu Taâlâ ise kullarina kar§i kullandigi hüccetleri, herkesin 
anlamasi için gayet açik bir §ekilde getirmi§tir. Bu açik hüccetler muhataplarmi 
ikna etmi§, acze dü§ürmü§tür. Havas ise, hatiplere nazaran, àyetlerden daha 
çok mânalar anlami§lardir. 

ibnu Ebi'l-isba §unlari söyler: Cahiz, kelam ulemasimn üslubu üzere Kur- 
an’da bir huccet olmadigi görü§ündedir. Halbuki Kur’an’da bu gibi hüccetler pek 
çoktur. Cahiz görü§ünü §öyle açiklar: Kelam ulemasi muhatabim susturmak i- 
çin isbat etmek istedigi meseleyi, gene kelam ulemasinm üslubuyla isbata ça- 
li§ir. Kur’an’da mevcut hüccet nevilerinden biri de, mantiki hüccettir. Bu yolla, 
dogru mukaddimelerden, sahih neticeler çikarilir. Müslüman mantikçilar hac 
sûresinin ba§mdan, j «..Allah, kabirlerde olam diriltecek- 
tir.» 7. âyetine kadar, on mukaddimeden, be§ netice çikarmi§lardir. 
jjsJ' «Bu böyledir. Çünkü Allah, tek gerçektir..» (Hac, 6.) âyetínde §öyle de- 
mi§tir: Mütevatir haberlerle sabit olduguna göre Allahu Taâlà, kiyametin kopa- 
cagi andaki zelzeleyi, korkunç bir olay olarak haber vermi§tir. Bu haber sihhati 
kesin olan, kudreti ve dogrulugu sabit olan, hak oldugu tevatüren nakledilen, 
Allah’in verdigi bir haberdir. ilerde olaeak §eylerden dogru olarak haber veren, 
ancak Hak’dir o da Allahu Taäâ’dir. Allah kiyametin korkunç hallerini bildirdig 
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için ölüleri diriltecegini haber vermiçtir. Bu haberin sagiadigi fayda, bu korkunç 
hali görebilmek için ölülerin dirilmesidir. Allah’in herçeye kadir oldugu, sabit o- 
lan bir gerçektir. ölüleri diriltmek, Allah’in muktedir oldugu çeylerden biridir. §u 
halde ölüleri dirilten Allah’tir, Allah her $eye kadir oldugunu bildirmiçtir. §eyta- 
na uyanin, sagiam bir ilim olmadan Allah’a kar§i mücadele edenin, siddetli a- 
zabi tadacagmi da bildirmiçtir. Bunu ancak her çeye gücü yeten yapabilir. Çu 
halde, Allah’m her çeye gücü yetmektedir. Allah kiyametin kopacagmda çüphe 
olmadigmi da bildirmiçtir. Dogru bir haberle bildirmiçtir ki, insam topraktan ya- 
ratmiçtir. L.., ( J.ta«..^. ( JL,'iL£J .... ^^j^LâU-U' «„Biz sizi topraktan yarat- 
bk...bilirken bir §ey bilmez olur..» (Hac, 5.) âyeti buna delildir. Bunun için Al- 
lah, ölü toprakla bir mesel getirmiç, gökten indirdigi yagmurla toprak canlamp 
kabarmiç, her nebattan güzel çiftler bitirmiçtir. Allah’m bildirdigi çekilde, insanin 
yaratilmasi da boyle olmuçtur. O’nu yaratarak vücud vermi$, ölümle yok etmiç- 
tir. Sonra tekrar dirilterek, varhgmi iade etmiç, ona hayat vermiç, sonra kurak- 
likla öldürmüç, sonra da yeçerterek canlandirmiçtir. Allah’in bildirdigi çeylerin 
hepsi, gaybi haberin gözle görülecek $ekilde vuku bulacagina delalet ettigi 
dogru ise, kiyametin kopacagina dair haberi de, o derece dogrudur. Kiyamet 
ancak, kabirlerde bulunanlarin tekrar dirilmesiyle kopacaktir. Vukuunda çüphe 
olmayan kiyamet, ölülerin hesaba çekilmek üzere dirilecegi bir müddettir. O si- 
rada Allahu Taâlà, kabirlerde olanlara yeniden hayat verip diriltecektir. 

Bazi ulema çöyle demiçtir: Allah, cismani dirilmeye bir kaç çekilde delil 
getirmiçtir: 

a- llk yaratiliça kiyasla delil getirmiçtir. «„llkin sizi yarat- 

tigi gibi yine O’na döndürüleceksiniz.» (Araf, 29.), «-uJjjJUjyuijjLS «„ilk ya- 
ratmaya nasil baçladiysak, onu yine öyle çevirir (yok ederiz)„» (Enbiya, 
104), JytfljJbeJULjiiÌ «llk yaratma ile yorulup aciz mi kaldik.» (Kâf, 15.) â- 
yetleri buna misaldir. 

b- Tekrar dirilmeyi, yer ve göklerin yaratilmasi ile kiyaslayarak, daha 
layik bir yolla delil getirmi§tir. ( *$JLLjjJbt._ l| % JL ji 

«Gökleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaga kadir degil mi?„» 

(Yásin, 81.) âyeti buna misaldir. 

c- Yeryüzünün kurumasindan sonra, yagmur ve bitkilerle canlanmasina 
kiyasta bulunarak delil getirmiçtir. 

d- Yeçil agaçtan ateç çikarmaya kiyasla delil getirmiçtir. Hakim ve diger 
hadis ulemasinm rivayetine göre Ubeyy b. Halef, elinde ufalanmi§ kemikle ge- 
lerek: Parçalanmiç ve ufalanmiç bu kemigi Allah, tekrar nasil diriltecek diye 
sormasi üzerinde Allah, «^J«De ki: ‘Onlan ilk defa yara- 
tan diriltecek.» (Yâsin, 79.) âyetini indirmiçtir. Allah bu âyetle, ikinci dirili§i, bi- 
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rinci diriliçe atfederek delil getirmiçtir. ikisi arasindaki benzerlik, her iki halin, 
sonradan meydana gelmi§ olmasindandir. Bu àyetin akabinde delili artirarak, 
' jóJ' «O ki size yeçil agaçtan ate$ yapti..» (Yâsin, 

80.) buyurmuçtur. Bu sekilde bir delil, bir §eyi benzeriyle kiyaslamak, yaç a- 
gaçla ateçi bir arada zikretmek suretiyle, arazlarin birbirine tebdilini gösteren 
gayet açik bir delildir. 

e- j-.ói'Ç-^Y^L-'u^-.úiIj' j^—îi j «Onlar bütün güçleriyle: 

‘Allah ölen kimseyi diriltmez, diye yemin ettiler. Hayir, diriltecektir.» (Nahl, 
38.) áyetinin ifade ettigi mâna §udur: Hak olan bir mevzuda birbirinden farkli 
§eyler arasindaki ihtilaf, hak’kin bizatihi degiçmesini gerektirmez. Âyette, mev- 
cut olan bir hakikat sabit olunca, dünya hayatmda, ihtilafi kaldiracak, birligi 
saglayacak §ekilde bu hakikati ögrenmemiz mümkün degildir. Çünkü bu ihtilaf, 
insan fitratinda mevcuttur. Bunun kaldirilmasi veya yok edilmesi, fitratin insan- 
dan kaldirilmasi veya baska bir sekle nakliyle mümkündür. Çurasi bir gerçektir 
ki, bu hayatin disinda bize, inad ve ihtilaf’in bilinmedigi baska bir hayat gerekli- 
dir. Allah’in, kavusacagimizi vadettigi hayat sekli budur. y**'ỳj 
J i. “Gögüslerinde kinden ne varsa hepsini çikarip atmisizdir.»(Araf, 43.) à- 
yeti buna delildir. Dünya hayatinda mevcut olan bu farklilik, münkirlerin inkar 
ettigi yeniden dirilmeye, gayet açik bir delildir. ibnu Sid, àyeti bu sekilde mà- 
nalandirmistir. 

Âlemi yaratanm bir olduguna isaret eden delil de bu kabildendir. ỳ 

üj _«Eger yerde ve gökte Allah’tan baçka ilahlar bulunsaydi, her 

ikisinin de düzeni bozulurdu....» (Enbiya, 22.) àyeti de buna delalet etmek- 
tedir: Âlemde iki ayri yaratici olsaydi, her ikisinin, nizami yürütüsünde birlik ol- 
madigi gibi, hükmün icrasinda da birlik saglanamaz, birinin veya ikisinin de, a- 
cizlik içinde kalmalari gerekirdi. Bu ayrilik; biri diriltmek isterken, ötekinin öl- 
dürmek istemesinden ileri gelecektir. Ya, her ikisinin istegi beraberce gerçek- 
lesecek, ittifak etmeleri farzedilse bile, bir fiilin aym anda iki sekilde yapilmasi 
mümkün olmadigindan veya ihtilaf etmeleri farz edilse, iki ziddin bir araya gel- 
mesi mümkün olmadigindan, tenakuz ortaya çikacaktir. Ya da, her ikisinin iste- 
gi gerçeklesemeyeceginden acze düsmüs olacaktir. Halbuki ilah, hiçbir seyde 
acizlik gösteremez. 

Cedel llminde Istilah Çeçitleri 

Sebr ve Taksim, cedel ilminde kullamlan iki istilahtir. 
j-Ç' «Sekiz çift; koyun iki..» (Enam, 143.) âyeti buna misaldir. Kafirler, hay- 
vanlarin bazen erkegini, bazen disisini haram kilinca, Allah sebr ve taksim yo- 
luyla bu davranislarim söyle reddetmistir; yaratmak, sadece Allah’a mahsustur. 
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O, erkek ve diçi olarak, istedigi sekilde yaratir. Kendi kendinize haram kilmam- 
zin asli nedir, sebebi nedir? Böyle bir hükmün sebebi; ya erkeklik, ya rahimde 
her ikisinin müstereken bulunmasma, ya da haramligim gösteren sebebin bilin- 
mesine dayamr. Bu ise, Allah’a mahsus bir ilim olduôundan taabbudidir, insana 
verilmis bir ilim degildir. Bu ilmin ögrenilmesi; ya vahiyle, ya resûl göndermek- 
le, ya Allah kelamim isitmekle, ya da vahyin Allah’dan geldigini müsahede et- 
mekle mümkün olur. «,.yoksa Allah’in size böyle vasi- 

yet ettigine sahitler mi oldunuz?..» (Enam, 144.) àyetinin mànasi buna isaret 
etmektedir. 

Bu haram kilmis sekiHen, Çu üç sebepten birine baglidir: 

a- Bütün erkek hayvanlarin haram olmasi, 

b- Bütün diçi hayvanlarm haram olmasi, 

c- Her iki cinsin de müstereken haram kilmmasidir. Bu yüzden, bazen 
birini, bazen digerini haram veya helal kilma gayretleri. ìleri sürülen sebep, 
mutlak tahrimi gerektirir. Müsrikler, vasitasiz olarak veya bir elçi vasitasiyla Al- 
lah’tan vahiy almanm batil oldugunu iddia etmediler. Çünkü Resûlullah’tan önce 
kendilerine, bir peygamber gelmemistir. Bunlar, bütünüyle batil olunca, iddia e- 
dilen haram veya helal olma durumu, kendiliôinden batil olur. Böylece sözleri, 
sapikliktan ve Allah’a iftiradan baçka bir sey degildir. 

Cedel ilminde kullamlan istilahdan biri de, el-Kavlu bil-muceb’dir. ibnu E- 
bi’l-isba bunun, hasmm sözünü ayni mânada bir sözle karsilik vermek oldugu- 
nu söyler. 

Bir kisim ulemaya göre de ikiye ayrilir: 

a- Bir baskasmin sözünde, hükmü sabit olan bir seyden kinaye olarak, 
sifat seklinde gelmesi, bu sifatm baçkasi için kullamlmasidir.. = = jý •*- 

. «Diyorlar ki: ‘Andolsun, e§er Medine’ye 

dönersek, daha üstün olan, daha alçak olani oradan çikaracaktir. Üstünlük 
ancak Allah’a...» (Münafikûn, 8.) àyeti buna misaldir. Âyetteki >V' kelimesi 
münafiklardan bir gruba, JjV' kelimesi de Müminlerden bir gruba, kinaye ola- 
rak gelmistir. Münafiklar kendi gruplarinm, Müminleri Medine’den çikaracaklari- 
m söylerken, Allah da izzetin kendilerine degil, Allah’a, Resûlüne ve Müminlere 
ait oldugunu söyleyerek, bu sözlerini reddetmistir. Âyette sanki söyle denil- 
mek istenmistir: Bu söz dogrudur. izzetli olanlar, zelil olanlari Medine’den çika- 
racaklardir. Fakat aslmda, çikarilacak olan zeliller, kendileridir. Onlari çikara- 
cak olan izzet sahibi ise, Allah ve Resûlüdür. 

b- Baskasina ait bir sözdeki kelimenin, murad ettigi mânanin hilafina, 
cümledeki bir baçka mànaya hamledilmesidir. Buna dair Kur’an’dan bir misal 
vereni görmedim. ỳ y-_j«içlerinden bazi- 
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lan da Peygamber’e eziyet ederler: ‘O, (her söyleneni dinleyen) bir kulak- 
tir.’ derler. De ki: ‘O sizin için bir hayir kula§idir..» (Tevbe, 61.) âyetinin buna 
misal olacagi inancmdayim. 

Cedel ilmindeki diger istilahdan biri de, teslimdir. Teslim, imkansiz olam, 
mümkün kabul etmektir. Bu ise ya menfi olur, ya da bir sart edatiyla sarta bag- 
lamr. Çartin hükmü yerine gelmedikçe, zikredilen hükmün yerine gelmesi de 
mümkün olmaz. Bu hükmün vukuu, tamamiyle cedele birakilir. Vuku bulacagi 
ihtimaline karsilik, cedelin faydasiz olacagi görülür. • v.*íiUäU'L 

tX» .VUJ«Allah çocuk edinmemistir. Onunla be- 
raber hiçbir tann yoktur (olsaydi) o takdirde her tanri kendi yarattigmi götü- 
rürdü; onlardan her biri digerine üstün gelmeye çaliçirdi..» (Müminun, 91.) â- 
yeti buna misaldir. Âyetin mânasi; Allah'la birlikte baska bir ilah yoktur. Onunla 
birlikte, ayn bir ilah’in varligi kabul edilecek olursa, her ilah’in kendi yarattigmi 
idare edecegi, birinin digerine üstün gelecegi kabul edilirdi. Bu takdirde, âlem- 
de hiçbir sey tamamlanamaz, hiçbir hüküm icra edilemez, nizami da sagiana- 
mazdi. Halbuki, gerçek bunun aksinedir. Çu halde; âlemde iki ilah’in varligini 
farzetmek, imkansiz bir seyi ifade etmek olacagmdan, muhaldir. 

Diger bir istilah da, iscal’dir. iscal, hitap edilen seyin vukuunu muhataba, 
tescil etmek üzere, kullanilan kelimelerdir. ...üJL, ýL,j «Rabbi- 

miz bize elçilerine vadettiklerini ver..» (Âl-i imrân, 194), j 

«Rabbimiz, onlari söz verdigin Adn Cennetine sok..» (Mümin, 8.) 
âyetleri buna misaldir. Bu iki áyette vermek ve dahil etmek kelimelerinde iscal 
mevcuttur. Çünkü, bu iki kelime, verdigi sözden dönmeyen Allah’m vaadi ile 
vasiflanmistir. 

Bir diger istilah da intikaldir. intikal, bir konuda delil getiren hasmin bi- 
rinci delili anlamamasi üzerine, ikinci bir delile geçmesidir. Hz. ibrahim ile Nem- 
rud arasmda geçen münazara, buna bir misaldir. Hz. ibrahim, U — H j 

«Benim Rabbim O’dur ki yaçatir, öldürür..» (Bakara, 258.) demesi üzerine 
Nemrud 0~.' ( _ r j*-iu - ' «Ben de yaçatir ve öldürürüm.» kar$iligini vermistir. Nem- 
rud bu sözü üzerine, ölüme mahkum birini çagirarak azad etmis, suçsuz birini 
de öldürmüstür. Hz. ibrahim onun bu davramsi karsisinda, öldürmek ve dirilt- 
menin mânasini anlamadigim veya anladigi halde öyle göründügünü farkederek 
Nemrud’u acze düsürecek, ba$ka bir delile geçmis, 

v> jOJ'j*l*,oli «..Allah giínesi do$udan batiya getirir, sen de onu batidan 
getir..» (Bakara, 258.) âyetiyle ikinci bir delil getirmistir. Bunun üzerine Nemrud 
sasirarak, susmak zorunda kalmis, günesi ben de batidan dogdurabilirim diye- 
memistir. Çünkü, bu durumda etrafindakilerden akli basinda olanlarm bunu kabul 
etmeyecekleri besbelli idi. 
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Munakaça da, cedel ilminde kullamlan bir istilahtir. Bu kelime, vukuu 
mümkün olmayana içaret etmek üzere birçeyi; mümkün olmayan bir çeye 
baglamaktir. j «..halat, i§ne deli^inden 

geçinceye kadar onlar cennete giremiyeceklerdir..» (Araf, 40.) àyeti buna 
misaldir. 

Mücaratu’l-hasm (hasma yakin gözükmek) de cedel istilahindan biridir. 
Hasmi yenmek ve teslime mecbur etmek gayesiyle, sözlerinden bir kismim 
kabul etmiç gözükerek, istedigini elde etmege, mücaratu’l-hasm denilir. 

j Uli jt.: : * j lL» 1 - - A '■ ỳ A *1 ’> J 1 ; t &• 1 'j * 1 ji j ỳ Aj jj j . ■■ , jjU ^Jlj 

«..siz, bizim gibi bir insandan baçka bir çey degilsiniz. Bizi 
babalarimizm taptigmdan çevirmek istiyorsunuz. O halde bize açik bir delil 
getirin’ dediler. Peygamberleri onlara dediler ki: ‘Biz de sizin gibi insandan 
baçka bir çey degiliz..» (ibrahim, 10-1 1.) àyetleri buna misaldir. ‘Biz de sizin 
gibi insamz’ seklindeki sözlerinde, peygamberlerin beçer oldugunu itiraf ettikleri 
görülür. Bu sözleriyle onlar, sanki risaleti de kendilerinden nefyeder gözüktü- 
ler. Halbuki àyette murad edilen mâna, bu degildir. Bilakis bu, hasmi yenmek 
için uygulanan bir usüldür. Onlar bu sözleriyle çunu demek istemislerdir. Beser 
oldugumuza dair iddamz dogrudur, bunu inkar etmiyoruz. Fakat bu durumumuz, 
Allah’in bize risalet bahsetmesine màni degildir. 




ALTMIÇ DOKUZUNCU BÖLÜM 


KUR’AN’DA MEVCUT ISlM, KÜNYE VE LAKABLAR 

Kur’an’da nebi ve resûllerden me§hur olanlanna ait yirmi be§ isim vardir 

1 - Hz. Adem (a.s.) 

insanlign babasi Hz. Adem (a.s.)dir. 

Bir kisim ulema kelimenin, vezninde i-j' kelimesinden türemiç bir si- 
fat oldugunu, bu yüzden gayri munsarif kelime sayildigim söylemiçtir. 

Cevaliki çöyle der: Dördü hariç, bütün peygamber isimleri, aslen Arap- 
ça degildir. Arapça olanlar; Adem, Salih, Çuayb ve Muhammed’dir. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu’d-Derda tarikiyle ibnu Abbas’in çöyle dedigini riva- 
yet eder: Hz. Adem’e topraktan yaratildigi için bu ad verilmiçtir. 

Bazi ulema bu ismin vezninde, asli r 'j' olan Süryani dilinde bir keli- 
me oldugunu, ikinci elif’in hazfiyle muarrab oldugunu (Arapçáaçtigim) söyler. 

Salebi ise, ibrani dilinde topraga r 'j' denildigi, bu yüzden Hz. Adem’e bu 
ad verildigini söyler. 

ibnu Ebi Hayseme, Hz. Adem’in 960 sene yaçadigm, «T e h z i b u’ I - 
Esma v e’ I - L ü g a t» adli eserinde belirtir. 

Nevevi Tehzib adli eserinde; tarih kitaplarinin ifadesine göre Hz. Adem- 
in 1000 sene yasadigini söyler. 

2. Hz. Nuh (a.s.) 

Cevaliki, bu kelimenin muarrab bir isim oldugunu, Kirmani de, sakin mà- 
nasinda Süryani bir isim oldugunu söyler. Hakim «M ü s t e d r e k»inde, Hz. 
Nuh nefsi için çokça agiadigindan kendisine bu ad verildigini, ayni zamanda 
Abdulgaffar da denildigini söyler. Sahabenin çoguna göre, Hz. idris’den önce 
yaçamiçtir. 

Bir kisim ulema da künyesinin, Nuh b. Lemk b. Mettuçelah b. Enhuh ol- 
dugunu, sonradan Araplaçtigim, bir rivayete göre de Hz. idris’in kendisi oldu- 
gunu söyler. 

Taberani, Ebu Zerr’in çöyle dedigini nakleder: Ya Resûlallah, peygam- 
berlerin ilki kimdir? Resûlüllah; Adem (a.s.)dir. Sonra kimdir? Resûlullah; Nuh 
(a.s.)dir. Bu iki peygamer arasinda 20 asir vardir, buyururlar. 

Müstedrek sahibi, ibnu Abbas’m çöyle dedigini nakleder: Hz. Adem ile 
Hz. Nuh arasinda 20 asir vardir. Müstedrek sahibi ibnu Abbas’dan merfuan çu- 
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nu da nakleder. ‘Allahu Taâlâ, Nuh (a.s.)i 40 ya§inda iken peygamber yapti. 
Nuh (a.s.) 950 sene ya§ayarak msanlari vahdaniyeti ilahiye’ye davet etti. Tu- 
fan’dan sonra da, insanlar çogalip yeryüzüne yayilincaya kadar, 60 sene daha 
yaçadi. 

ibnu Cerir, Nuh (a.s)in, Hz. Adem’in vefatindan 126 sene sonra dünyaya 
geldigini söyler. 

Nevevi «T e h z i b» adli eserinde; en uzun ömürlü peygamberin Hz. Nuh 
oldugunu belirtir. 

3- Hz. ídris (as.) 

Hz. Nuh’dan önce yaçadigi söylenir. ibnu ishak’a göre, insanlar arasmda 
nübüwet verilen ilk peygamber oldugunu, Ahnuh b. Bedr b. Muhlail b. Enuç b. 
Kanan b. §is b. Adem künyesiyle tanindigim söyler. 

Vehb b. Münebbih’e göre, Hz. Idris, Nuh’un dedesidir. Süryani bir isim o 
lan Hanuh adiyla tanmmiçtir. Bir rivayete göre, çok okudugunudan dolayi dira- 
se kelimesinden mu$tak olarak idris çeklinde Arapça bir isim oldugu söylenir. 

«M u s t e d r e k»de, zayif bir senedle, Hasenu’l-Basri tarikiyle Semure- 
nin çöyle dedigi rivayet edilir: Hz. ídris; beyaz tenli, uzun boylu, iri göbekli, ge- 
niç omuzlu, vücudunda kili az, gür saçli, bir gözü digerinden büyük, gögüsünde 
lekesi olmayan bir ben bulunan peygamberdir. Allahu Taâlâ insanlarin ona kar- 
çi düçmanliklarini, kötulüklerini görunce onu altinci kat göge çikarmiçtir. ûLmèjj 
'Jufc-Li'iL* «Onu yüce bir yere yükseltmistik.» (Meryem, 57.) äyeti, buna i§aret 
etmektedir. 

îbnu Kuteybe, Hz. idiris’in 350 yaçinda iken göge çekildigini zikreder. 

Ìbnu Hibban «S a h i h»inde çöyle der: Hz. îdris, hem nebi, hem de resûl 
idi. Kalemi ilk kullanan O olmuçtur. 

«M ü s t e d r e k»de, íbnu Abbas’in çöyle dedigi rivayet edilir Hz. Ìd- 
ris’le Nuh arasinda 100 sene geçmiçtir. 

4- Ìbrahim (a.s.) 

Cevaliki çöyle der: îbrahim, Arapça olmayan eski bir isimdir. Araplar bu 
kelimeyi çeçitli çekillerde telaffuz etmi$lerdir. Bunlann en meçhuru Ìbrahim’dir. 
ibraham çeklinde de telaffuz edilir. Kiraat-i Sebada, Ìbrahim ve Ìbrahem §eklin- 
de okunur. Bu kelime, merhametli baba mânasinda Süryani dilinde bir isimdir. 
Kirmani «A c a i b» adh eserinde belirttigine göre, keskin baki$h mànasinda, 
Berheme kelimesinden turemiçtir. Tam ismi; Tarah b. Âzar b. Náhur b. Çâruh b. 
Râgû b. Fâleh b. Âber b. Çâlah b. Erfahsez b. Sam b. Nûh’dur. 

Vakidi, Hz. Adem’in yaratiliçindan 2000 sene sonra dünyaya geldigini 
söyler. 

«M ü s t e d r e k»de, Ìbnu’l-Museyyeb tarikiyle Ebu Hüreyre’nin çöyle 
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dedigi rivayet edilir: Hz. íbrahim 1 20 ya$inda sünnet edilmiç, 200 yaçinda iken 
vefat etmiçtir. 

Nevevi ve diger ulema; Hz. íbrahim’in 175 sene yaçadigina dair rivayet- 
te bulunmuçlardir. 

5- ismail (a.s.) 

Cevaliki, ismain §eklinde okundugunu söyler. Nevevi ve diger ulama, Hz. 
ibrahim’in büyük oglu oldugunu belirtirler. 

6- ishak (a.s.) 

Karde$i ismail’den 14 sene sonra dogmuç ve 180 sene yaçamiçtir. Ebu 
Ali b. Miskeveyh «N e d i m u’ I - F e r i d» adli eserinde, ishak’in ibrani dilinde 
çok gülen mânasina geldigini belirtir. 

7- Yakub (as.) 

Bu peygamber 147 sene yaçamiçtir. 

8- Yüsuf (as.) 

ibnu Hibban «S a h i h»inde, Ebu Hüreyre’den yaptigi rivayette tam adini 
çöyle verir: Kerim b. Kerim b. Kerim, Yûsuf b. ishak b. ibrahim’dir. 

«M ü s t e d r e k» sahibi, Hasenu’l-Basri'den çunu nakleder: Hz. Yûsuf, 
kuyuya 12 yaçinda iken atilmiç, babasina 80 yaçindan sonra kavuçmuç, 120 
yaçinda vefat etmiçtir. 

Buhari’nin rivayetine göre kendisine, güzelligin yarisi verilmiçtir. Bazi ule- 
ma OU-JU ; «Daha önce Yûsuf da size açik mucizeler 
getirmiçti..» (Mümin, 34.) àyetine dayanarak Resül oldugunu söyler. Bir rivaye- 
te göre àyette geçen Yûsuf, Hz. Yakup'un oglu Yûsuf degil, Yûsuf b. ifraim b. 
Yûsuf b. Yakub’dur. Kirmani «A c a i b» adli eserinde, • «Ki (o) 

bana ve Yakup ogullarina mirasci olsun.» (Meryem, 6.) àyetinden hareketle, 
benzeri bir isim yanliçligim zikrederek çöyle der: Cumhur’a göre àyetteki Ya- 
kup, Yakup b. Màsàn’dir. Hz. Zekeriyya'nm karisi, imran b. Màsàn’in kizi, Mer- 
yem’in kizkardeçidir. Yakub’un, Yakub b. ìshak b. ìbrahim oldugunu söylemek 
garibdir. 

Kirmani’nin garib olarak vasiflandirdigi bu söz, aslinda meçhurdur. Garib 
olan, Yakub’un ilk künyesidir. Nevf b. Bikali’nin rivayetine göre, bunun gariblik- 
te bir benzeri çudur: Kehf sûresindeki Hizir (a.s.) kissasinda zikredilen Musa, 
israil ogullarinin peygamberi degil, Musa b. Mença b. Yusuf’tur. bir rivayete gö- 
re Ìbnu ifraim b. Yúsuf’tur. ibnu Abbas bunu yalanlamiçtir. Bundan daha garib 
olanim Nakkaç ve Maverdi rivayet etmiçlerdir: Mümin süresinde (34. âyet) zik- 
redilen Yúsuf, cinlerden biridir. Allah onu bir resúl olarak göndermiçtir. Ibnu 
Asker’in rivayetine göre Al-i imràn sûresinde zikredilen Imràn, Hz. Meryem’in 
babasi deäil. Hz. Musa'nin babasidir. 
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Yûsuf kelimesinin alti çeçit telaffuzu vardir. Sin harfi, ya hemze ve ter- 
kile beraber, üç hareke ile okunur. Dogru olan görüç, bu kelimenin Arab asilli 
olmadigi ve herhangi bir kelimeden türemediôidir. 

9- Lût (as.) 

ibnu lshak çöyle der: Adi; Lût b. Hâran b. Âzer’dir. «M ü s t e d r e k»de 
ise Ibnu Abbas’m rivayetine göre Lût, Hz. ibrahim’in kardeçinin ogiudur. 

10- Hûd (a.s.) 

Kâb’a göre, insanlardan Hz. Adem’e en çok benzeyendir. ibnu Mesûd i- 
se, Onun güçlü-kuvvetli oldugunu söylemiçtir. Bu iki söz, «M ü s t e d r e k»de 
mevcuttur. ibnu Hiçam, isminin Âber b. Erfah§ez b. Sâm b. Nuh oldugunu söy- 
ler. Bir kisim ulemaya göre tercih edilen ismi çöyledir: Hûd b. Abdillah b. Ra- 
bah b. Havez b. Us b. iram b. Sâm b. Nuh. 

11- Salih (as.) 

Vehb’e göre adi; Salih b. Ubeyd b. Hâyir b. Semud b. Hâyir b. Sàm b. 
Nuh’dur. Henüz akil balig oldugu sirada peygamber olmuçtur. Hz. Salih, hafif 
penbe tenli, düz saçli idi. Kirk sene ömür sürdü. §amli Nevfu’l-Bilkali §öyle der: 
Hz. Salih, Arap asilli idi. Allah Taàlà Ad kavmini helak edince, arkadan Semud 
kavmi yaçadi. Allah onlara genç yaçta Hz. Salih’i peygamber olarak gönderdi. 
Saçi agarip ihtiyarlaymcaya kadar kavmini Allah’a imana davet etti. «M ü s- 
t e d r e k»de rivayet edildigine göre Hz. Nuh ile Hz. ibrahim arasinda peygam- 
ber olarak sadece Hûd ile Salih (as.) vardir. 

ibnu Hacer ve diger ulema §öyle der: Kur’an'in ifadesine göre Ad kavmi, 
Nuh (a.s.)in kavminden sonra yaçadigi gibi, Semmud kavmi de Ad’dan sonra 
yaçamiçtir. 

Nevevi «T e h z i b» adli eserinde Salebe'nin çöyle dedigini nakleder: 
Bu peygamberin tam ismi: Salih b. Ubeyd b. Useyf b. Máçic b. Ubeyd b. Ha- 
zer b. Semud b. Ad b. Us b. iram b. Sam b. Nuh’dur. Allah Hz. Salih’i genç 
ya$ta kavmine peygamber olarak göndermi$tir. Kavmi, Hicaz’la $am arasmda 
yaçayan Araplardandi. Aralarmda 20 sene ya§adiktan sonra 58. yaçmda iken 
Mekke’de Allah’in rahmetine kavu§mu$tur. 

12- Çuayb (a.s.) 

ibnu ishak çöyle der: Adi; ibnu Mikabil’dir. Bunu «i h t i s a r u' I - M ü s- 
t e d r e k»inde Zehebi kendi hattiyla ifade etmiçtir. Bazilari da adinm ibnu Mil- 
kayin oldugunu söyler. Bir rivayete göre ibnu Mikyel b. Yeçcen b. Lavi b. Ya- 
kup adini taçidigi da söylenir. Nevevi’nin, kendi elyazisi ile yazdigi «T e h z i b» 
inde çunu gördüm: Suayb b. Mikyel b. Ye§cen b. Medyen b. ibrahim el-Halil, 
Hz. Suayb’e enbiyanm hatibi adi verilir. Medyen ve Eyke kavimlerine resûl ola- 
rak gönderilmiçtir; çok namaz kilardi. ömrünün son günlerinde gözlerini kay- 
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betmiçtir. Bazi ulema, Medyen ve Eyke halkinm ayri ümmet oldugu görüçünde- 
dir. ibnu Kesir çöyle der: Bu iki kavme, ölçü ve tartiyi hakkiyle ifa etmeleri için 
Çuayb'in vaaz etmesi, her ikisinin de aym milletten olduklanm gösterir. ibnu 
Kesir, Süddi ve ikrime’den çöyle dediklerini rivayet ederek Medyen’le ilgili çu 
delili ileri sürer: Allah, Suayb (as.)dan ba$ka hiçbir nebiyi, iki kavme gönder- 
memiçtir. Bir kere Medyen’e göndermiç, onlan korkunç bir sayha yok etmiçti. 
Bir kere de Eyke’ye göndermiç, bulutun altina sigindiklari sicak bir günde Alla- 
hu Taâlâ azabiyla onlari helak etmiçtir. 

ibnu Ebi Asakir, Tarih'inde, Abdullah b. Amr’dan merfuan çu haberi riva- 
yet etmiçtir: Medyen ve Eyke halki, iki ayri ümmettir. Cenabi Hak onlara Suayb 
(as.)i göndermiçtir. ibnu Kesir, bu rivayetin garip oldugunu söyler, merfu olmasi 
zayiftir. Bazilari Hz. Suayb’in üç ayri ümmete gönderildigi, üçüncüsünün Ashabi 
Ress oldugu görüçündedirler. 

13- Musa (a.s.) 

Adi; Musa b. imrân b. Yaçkur b. Fâhes b. Lâvi b. Yakub’dur. Bu nesebde 
ihtilaf yoktur. Musa, Süryani dilinde bir isimdir. 

Ebu’ç-Sehy, ikrime tarikiyle ibnu Abbas’m çöyle dedigini nakleder: Musa 
adiyla adlandinlmasi, agaçla su arasma atilmasindandir. Kipti dilinde su y ile, 
agaç da 1— ile söylenir. Buhari'de Hz. Musa’nin, uzun boylu, kivircik saçli, öfkeli 
bir kimse oldugu söylenir. Salebi, Onun 120 sene yaçadigim kaydeder. 

14- Harun (a.s.) 

Hz. Musa’nm öz kardeçidir. Sadece ana tarafindan veya sadece baba ta- 
ratindan kardeç oldugu da söylenir. Bunu <<A c a i b» adli eserinde Kirmam ri- 
vayet etmiçtir. Hz. Musa’dan daha boylu idi, geçekten fasih konuçurdu, Hz. 
Musa'dan önce vefat etmiç, kendisinden bir sene önce dünyaya gelmiçtir. 

isra hadis’inde çöyle denir: Beçinci semaya çikarildim. Orada, Harun'la 
karçilaçtim. Sakalinm yarisi beyaz, yarisi da siyahdi. Sakali öyle uzundu ki gò- 
begine kadar iniyordu. Resûlüllah Cabrail'e: Bu kimdir diye sordu. Kavmi ara- 
sinda sevilen Harun b. ímran’dir cevabim verdi. 

Ìbnu Miskeveyh, Harun’un ibrani dilinde sevilen kimse mânasinda oldu- 
gunu söyler. 

15- Davud (a.s.) 

ismi, Davud b. isa b. Avbed b. Baar b. Selmun b. Yahçun b. Uma b. Ya- 
rab b. Râm b. Hadran b. Fâris b. Yehuze b. Yakub’dur. 

Tirmizi; Hz. Davud’un insanlar arasinda en çok ibadet eden bir peygam- 
ber oldugunu, Kab ise Onun; kirmizi yüzlü, düz saçli, beyaz tenli, kivircik uzun 
sakalli, güzel ses ve ahlakli oldugunu, nübüwet ve mülkün idaresini elinde tut- 
tugunu söyler. 
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Nevevi’nin ifadesine göre yüz sene yaçamiç, kirk sene hükümdarlik etmiç, on 
iki evlat birakmiçtir. 

16- Davud (a.s.)in oglu Hz. Süleyman 

Ka’b; Hz. Süleyman’in beyaz tenli, cüsseli, güler yüzlü, güzel görünüçlü, 
huçu ve tevazu sahibi oldugunu söyler. Babasi, yaçinin küçüklügüne ragmen, 
üstün zekasi ve ilminden dolayi, birçok içlerinde kendisine damçirdi. Ibnu Cu- 
beyr, ibnu Abbas’m çöyle dediâini rivayet eder: iki Mümin dünyaya hakim oldu; 
bunlar: Süleyman ile Zülkarneyn’dir. Dünayaya hakim olan iki kafir de Nemrua 
ile Buhtu-Nasr’dir. Tarihçiler, onun 13 yaçinda iken hükümdar oldugunu, Beyt-i 
Makdis’i hükümdarli£)inin dördüncü senesinde yaptirmaga baçladigim, 53 yaçin- 
da iken vetat ettigini söyler. 

1 7- Eyyub (a.s.) 

ibnu ishak, Beni israil’den oldugu sahih olsa da, nesebinde dogru olarak 
babasinm Ebyad adinda oldugu bilinmektedir, der. Ibnu Cerir adinin; Eyyub b. 
Mûs b. Ravh b. is b. ishak oldugunu söyler. Ibnu Asakir, annesinin, Lut (a.s.)in 
kizi, babasinm da Hz. ìbrahim’e iman edenlerden biri oldugunu söyler. Bu izaha 
göre, Hz. Musa’dan önce yaçamasi gerekir. ibnu Cerir ise, Hz. $uayb’den son- 
ra yaçadigim, íbnu Ebi Hayseme de, Süleyman (a.s.)dan sonra yaçadigim, yet- 
miç yaçinda iken, yedi sene süren bir hastahga tutuldugunu söyler. Bazi riva- 
yetlere göre bu hastalik üç veya on üç sene sürmüçtür. Taberani’nin rivayeti- 
ne göre, 93 sene yaçamiçtir. 

18- Zülkifl (a.s.) 

Bir rivayete göre Hz. Eyyub’un ogiudur. <-M ü s t e d r e k»de Vehb’in 
çöyle dedigi rivayet edilir: Allah, Eyyub (a.s.)den sonra ogiu Biçr b. Eyyubu ne- 
bi olarak gönderdi ve admi Zülkifl koydu. Kendisine Tevhid’e daveti emretti. 75 
yaçinda iken öldü. ömrünü tamamiyle Çam’da geçirdi. 

Kirmani’nin rivayetine göre; llyas veya Yuça b. Nun veya peygamber o- 
larak adi Zülkifl, veya verdigi sözü yerine getiren salih bir kul veya L 
(Âl-i imrán, 37.) âyetinde geçen Zekeriyya (a.s.) oldugu söylenir. 

ibnu Asker de çu rivayetlerde bulunur: Allah’in enbiyadan digerlerine 
verdigi amelin iki katim tekeffül ettigi bir nebidir veya O, nebi degildir, el-Yesa 
onu kendine vekil yapmiçtir. Gündüzleri oruç, gecelerini namazla ihya etmiçtir, 
veya gündüzleri yüz rekat namazla geçirmiçtir, veya adi el-Yesa'dir, diger adi 
da Zülkifl’dir. 

19- Yûnus (a.s.) 

Metta'nm ogiudur. Abdurrazzak «T e f s i r»inde, annesinin Metta adini 
taçidigim söyler. ibnu Hacer; «B u h a r i»deki Ibnu Abbas hadisine dayanarak, 
bu adm dogru olmadigim, annesine degjl, babasina nisbet edilmesi gerektigini 
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söyler, bunu da sahih kabul eder. ibnu Hacer ayrica, nesebi ile ilgili herhangi 
bir bilgiye rastlamadigim, iran meliklerinden bìri zamanmda yaçadigim ilave e- 
der. ibnu Ebi Hatim, Ebu Melike’den yapti^i rivayete göne baligm karnmda kirk 
gün yaçamiçtir. Caferi Sadik’a göre yedi, Katade’ye göre üç gün kalmiçtir. §a- 
bi’den yapilan rivayete göre balik, Hz. Yunus'u kuçluk vakti yutmuç, yatsi vak- 
tinde agzindan birakmiçtir. 

Yunus kelimesinde alti telaffuz çekli mevcuttur. Nun harfinin vav ve 
hemze ile okunan üç telaffuzu vardir. Bunlann en meçhuru, vav ile birlìkte nun- 
un zammiyle okunan çeklidir. Ebu Hayyan, Talha b. Musarrif’in, Yûnis, ve Yûsif 
çeklinde okudugunu, bunlann ve >_i_i fiillerinden türeyen iki Arapça isim 
oldugunu söylemiçtir. Bu çekildeki kiraat, çaz’dir. 

20- Ìlyas (a.s.) 

ibnu ishak, adinin Ìlyas b. Yàsin b. Fenhas b. Ayzar b. Harun’un kardeçi 
Musa b. imrân oldugunu, ibnu Asker de, Kutebi’den rivayetle Onun, Yûça’in to- 
runu oldugunu söyler. Vehb’e göre; Hizir (a.s.) kadar uzun ömüriü olmuç, kiya- 
mete kadar yaçayacagim söylemiçtir. 

ibnu Mesud’dan yapilan bir rivayete göre, ilyas (a.s.), idris (a.s.)in kendi- 
sidir. ilyas’daki hemze, hemze-i katidir. Bu isim, ibrani dilinde mevcut bir isim- 
dir. j_-LJl cr lt r VL. (Sáffât, 130.) âyetinde oldugu gibi sonuna ya ve nun harfleri 
ilave ednmiçtir. Idris de §eklinde okunmuçtur. Ilyas’i çeklinde o- 

kuyan kiraata göre murad, âl-i Muhammed’dir. 

21 - el-Yese’ 

ibnu Cubeyr, adinin el-Yesa’ b. Ehtub b. Acuz oldugunu, ekseriyetin lami 
çeddesiz okudugunu, bazilanmn da Ve’l-Liyesa’ çeklinde telaffuz ettiklerini, 
bu durumda acem bir isim oldugunu söyler. Bir rivayete göre de - £— • 
fiilinden alinmiç Arapça bir isim oldugu söylenir. 

22- Zekeriyya (a.s.) 

Süleyman b. Davud’un zürriyetindendir. Oglunun öldürülmesinden sonra 
çehid edilmiçtir. Oglu dünyaya geldiginde 92 yaçmda idi. 99 yaçmda, 120 ya- 
çinda olduguna dair rivayetler de vardir. Zekeriyya ismi, acem bir isimdir. Be§ 
ayri telaffuzu vardir. Bunlarin en meçhuru, med ile okunan çeklidir, kasr ile de 
okunur. Her iki rivayet çekli, kiraati seba’da vardir, yanm çeddesi ve tahfifi ile 
telaffuz edilebilir. 

23- Yahya (a.s.) 

Hz. Zekeriyya’nin ogludur. Kur’an’m ifadesine göre ilk defa Yahya admi 
alan kimse Yahya (a.s.)dir. Hz. isa’dan alti ay önce dünyaya gelmiçtir. Küçük 
yaçta iken nübüwetle mujdelenmiçtir. Hz. Yahya içkence ile çehid edilmiçtir. 
Allah kâtiline Buhtu-Nasr ve ordusunu musallat ederek cezalandirmi$tir. Yahya 
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ismi, hakkinda Arapça oldugu kadar, Arapça degildir, diyenler de vardir. Vahidi 
her iki kavle göre bu isim, gayri munsarifdir der. 

Kirmani çöyle der: Yahya Arapça bir isimdir. Bu adi, Allah’in kendisini i- 
manla ihya ettigi veya annesínin hayatta kalan ilk çocugu olmasi sebebiyle, 
veya çehid edildiginden dolayi, çühedanm ise diri olmasi sebebiyle bu adin ve- 
rilmiç oldugudur. Ayrica kelimesinin O ölür mánasina gelmesidir; 
niteKim. çöl kelimesinin helak olma yeri mânasina geldigi gibi. 

24- Hz. isa b. Meryem binti Imrán 

Allahu Taálâ onu, babasiz dünyaya getírmiçtir. Hz. Meryem on veya on 
beç yaçinda iken oglu isa’ya bir saat, üç saat, alti ay, sekiz ay veya dokuz ay 
hamile kaldigi söylenir. isa (a.s.) 33 yaçinda iken Allah katina çekilmiçtir. Bazi 
hadislere göre Hz. Ìsa, tekrar yeryüzüne inecek, Deccali öldürecek, evlenerek 
çocugu olacak, hac farizasim ifa edecek, yeryüzünde yedi sene yaçadiktan 
sonra Resûlullah’in yanina defnedilecektir. Buhari’nin rivayetine göre, güvercin 
yavrusu gibi kirmizi tenli, orta boyludur. ismi, ibrani veya Süryanidir. 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder: Peygamber- 
lerden iki ismi olan, Hz. isa ile Hz. Muhammed (a.s.)dir. 

25- Muhammed (a.s.) 

Muhammed (a.s.)in adlan çoktur; Muhammed ve Ahmed, Kur'an'da geç- 
mektedir. 

Ìbnu Ebi Hatim, Amr b. Mürre'nin çöyle dedigini rivayet etmiçtir: Beç 

peygamberin, henüz dogmadan isimleri konmuçtur. Bunlar: y\j _ j 

-w«..Benden sonra gelecek AHMED adinda bir peygamberi müj- 
delemeye geldim..» (Saff, 6.) âyetinde Muhammed, «..Biz 

sana bir oôul müjdeleriz. Adi Yahya’dir..» (Meryem, 7.) âyetinde Yahya, lij-a. 
j*<uJ5Ç «Allah’dan bir kelimeyi do$rulayici..» (Âl-i imràn, 39.) âyetinde Ìsa, 
j jja «..Biz de ishak’i müjdeledik, ishak’in ardin- 

dan da (torunu) Yakub’u..» (Hûd, 71.) âyetinde de, ishak ve Yakub (as.)dir. 

Ragib çöyle der: Hz. isa’nin Hz. Muhammed’i Ahmed adiyla müjdelemesi, 
O’nun kendisinden ve daha önceki peygamberierden, daha çok hamdettigine 
içarettir. 


Melek Isimlerí 

Kur'an’da geçen melek ìsimleri çunlardir: 

1-2) Cibril ve Mikail; bu iki kelimenin bazi telaffuz çekilleri vardir: Cibril, 
Cebril, Cebrail, Cebrayil, Cebrail, Cebreille, telaffuzlari bunlardan bazilaridir. ib- 
nu Cinni bu kelimenin aslinda Kivriyal oldugunu, çokça kullamldigindan Arapça- 
ya çevrildigini söyler. 
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Mikail, Mikayil, Mikeil ve Mikal §eklinde okunur. ibnu Cerir, ikrime tarikiy- 
le ibnu Abbas’m §öyle dediöini rivayet eder: Cibril Abdullah, Mikail ise Ubey- 
dullah demektir. Çünkü, sonu il ile biten her kelime, Allah’a kulluk eden màna- 
sindadir. ibnu Cerir, Abdullah b. Haris’den yaptiíji rivayete göre, il kelimesi íb- 
rani dilinde Allah demektir. ìbnu Ebi Hatim, Abdulaziz b. Umeyr’in §öyle dedigi- 
ni rivayet eder: Melekler de Cibril adi, Allah’in hadimi demektir. 

Ebu Hayve jlJ'UL- jli «..Biz de ruhumuzu (Cebraili) Ona gönder- 
dik.» (Meryem, 17.) âyetindeki lí>.j j kelimesini nun’un çeddesiyle okumu§tur. 
ibnu Mihran bunu, Cebrail’in adi §eklinde tefsir etmi§tir. Bu rivayeti Kirmani 
nakletmi§tir. 

3-4) Harut ve Marut 

ibnu Ebi Hatim, Hz. Ali’nin §öyle dedigini rivayet eder Harut ve Maoit, 
semadaki meleklerden ikisidir. Bu iki melek hakkinda, müstakil bir risale yaz- 
miçtim. 

5) Rad 

Tirmizi, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette Yahudiler Resûlullah’a Ra’d’in 
ne oldugunu bize söyler misin çeklindeki sorulari üzerine Resülullah: Bulutlan 
yönetmekle vazifelendirilen meleklerden bir melektir, demiçtir. ibnu Ebl Hatim, 
ikrime’nin çöyle dedigini rivayet eder: Ra’d, Allah’i tesbih eden bir melektir. 
Mücahid’e ra’d sorulduâunda çu cevabi verir: O, bir melektir. ♦ 

«..Gök gürültüsü övgüsüyle..» âyetinde bu mâna ifade edilmektedir. 

6) Beik 

ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. Müslim’in çöyle dedigini rivayet eder ög- 
rendigimize göre berk; biri insan, biri öküz, biri kartal, biri de aslan yüzü olmak 
üzere dört ayn yüzü olan bir melektir. Kuyrugunu salladiginda çimçek meyda- 
na gelir. 

7) Malik; cehennemin bir bekçisidir. 

8- Sicili; Ibnu Ebi Hatim, Ebu Cafer-i Bàkir’in çöyle dedigini nakleder. 
Sicill, Harut ve Marut’un yardim ettigi bir melektir. Ibnu ömeriden rivayet ettigi- 
ne göre Sicili, melektir. Süddi’nin rivayetine göre de, Suhuf emanet edilen bir 
melektir. 

9) Kaid; Mücahid’in ifadesine göre, günahlari yazan bir melegin adidir. 
Bunu Ebu Naim «H i I y e» adli eserinde zikretmiçtir. Bu meleklerin sayisi do- 
kuzdur. 

10) Zülkameyn; Ibnu Ebi Hatim’in merfu, mevkuf ve maktu olarak çeçitli 
tarikle yaptigi rivayetlere göre bu, meleklerden biridir. Çayet bu rivayet sahih 
kabul edilecek olursa, sayilan on olur. 

11) ibnu Ebi Hatim, Ali b. Ebi Talha tarikiyle Ìbnu Abbas ? i yu f y 
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(Nebe, 38.) âyetinde çöyle demiçtir: Ruh kelimesi, meleklerin en büyüôüne ve- 
rilen addir. Bununla sayilari on bir olur. 

12) Ragib «M ü f r e d a t»mda j-1» jJ'v J'J ^«O, Mü- 

minlerin kalbleríne huzur indirdi ki..» (Feth, 4.) àyeti hakkinda çöyle dedigini 
gördüm: Sekine, Müminlere sükunet getiren ve kalbine güven veren bir melek- 
tir. Sekine ayni zamanda, Hz. ömer’in lisamyle konuçan bir melektir. 

Sahabe isimleri 

Kur’an’da Sahabe’den sadece Zeyd b. Haris’in ismi zikredilmiçtir. 

Ebu Davud ve Nesei’nin Ebu’l-Cevza tarikiyle ibnu Abbas’dan yaptiklan 
bir rivayete göre Sicill, Resûlullah’in katiplerinden biridir ve Kur’an’da adi geç- 
mektedir. 


Enbiya ve Resuller Diçindaki isimler 

Kur’an’da enbiya ve resúller diçmda önceki kavimlerde yaçayanlarin i- 
simleri mevcuttur. 

imrán bunlardan biridir. Hz. Meryem’in babasidir. Hz. Musa’nm babasi 
veya Meryem’in kardeçi Harun oldugu da söylenir. Müslim’in rivayet ettigi ha- 
diste görüldügü gibi, Hz. Musa’nin kardeçi degildir. Buna dair, kitabin sonunda 
bilgi verilecektir. 

Üzeyr ve Tubba’ kelimeleri de Kur’an’da yer almiçtir. Uzeyr, Hakim’in 
rivayetine göre salih bir kuldu. Kirmani’nin rivayetine göre de nebidir. 

Lokman; nebi oldugu söylenmiçse de, ulemanin çogu bunun aksi görüç- 
tedir. Ibnu Ebi Hatim ve diger muhaddisler, lkrime tarikiyle Ibnu Abbas’in çöyle 
dedigini rivayet ederler: Lokman, marangozlukla ugraçan Habeçli bir köledir. 

Mümin sûresinde zikredilen Yûsuf ile Meryem sûresinin ilk àyetlerinde 
zikredilen Yakub, Kur’an’da mevcut isimlerdendir. 

^Jlôjí-i Lr i'«..Ben senden, çok esirgeyici Allah’a (sigi- 
nirim). Eger (Allah’tan) korkuyorsan, (bana dokunma). (Meryem, 18.) áyetin- 
de geçen Takiyy kelimesi de, bu isimlerden biridir. Salebi’nin rivayetine göre 
Takiyy, Allah’in emirierine herkesten daha çok uyan bir kimseydi. 

«Takiyy gibi salih bir kimse isen sözü, bunu gösterir. Bir riva- 
yete göre, kadinlara sarkmtilik yapan bir kimsedir. Bir rivayete göre de Hz. 
Meryem’in amca ogiudur. Cebrail, bu kimsenin sûretine girerek Hz. Meryem’e 
gelmiçtir. Bu rivayeti «A c a i b» sahibi Kirmani nakletmiçtir. 

Bazi Kadin isimlerí 

Kur’an’da Hz. Meryem’den baçka kadm adi zikredilmemiçtir. Bu ismin 
Kur’an’da zikredilmesindeki hikmet, kinaye bahsinde anlatilmiçtir. Meryem, ib- 
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rani dilinde hizmetçi demektir. 

Bir rivayete göre y--üi (Ba’l’e mi yalvariyorsunuz..» (Sáffât, 125.) 
âyetinde geçen Ba’l kelimesi, insanlann ibadet ettikleri bir kadin adidir. Bunu 
ibnu Asker hikaye etmiçtir. 


Kâf ir isimleri 

Kur’an’da kafir isimleri mevcuttur. 

Karun, bunlardan biridir. ibnu Ebi Hatim’in Ìbnu Abbas’dan rivayet ettigi- 
ne göre adi; Karun b. Yahserdir. Yahser, Hz. Musa'nm amca ogiudur. 

Calut, Hâman ve Yûsuf sûresinde j (Yûsuf, 19.) kavlinde geçen 
Buçra da bunlardan biridir. Bunu, Süddi’den Ìbnu Ebi Hatim rivayet etmiçtir. 

Âzer, Hz. íbrahim’in babasidir. ismi Tanh, lakabi da Âzer oldugu söylenir. 
ibnu Ebi Hatim, Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder: Hz. 
ibrahim’in babasinm adi Âzer degil, Tarih’tir. Âzer, bir putun adidir. Süddi’den 
yaptigi rivayette ise, babasinin adi Tarih’tir. Âzer ise bir put adidir. Mücahid ise 
Hz. ibrahim’in babasi, Âzer degildir, der. 

Nesi de bu isimlerden biridir. ibnu Ebi Hatim, Ebu Vail'den yaptigi riva- 
yette çöyle dedigini nakleder Nesi, Benu Kinane’den bir erkegin adidir. Mu- 
harrem ayini Safer ayi göstererek, ganimetleri helal sayan bir kimsedir. 

Cin isimleri 

Kur’an'da, bazi cin isimleri mevcuttur. 

Cinlerin babasi olan íblis, bunlardan biridir. önceleri ismi Ázazil idi. (bnu 
Ebi Hatim Said b. Cübeyr tarikiyle ibnu Abbas'm §u sòzünü nakleder: iblis'in ilk 
adi Azazil’dir. 

ìbnu Cerir, Süddi’nin çöyle dedigini nakleder: iblis’in ilk adi Harisdi. Bazi- 
lan ise Haris’in Azazil mânasina geldigini söylerler. 

ibnu Cerir, Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’in çu sözünü nakleder: iblise ib- 
lis adi verilmesi, Allah’in hayri tamamiyle ondan çekip almasi ve yeisde birak- 
masindandir. 

ibnu Asker; Hattabi’nin rivayetine göre adimn Katra oldugu, künyesinin 
de Ebu Kurdevs oldugunu nakleder. Ebu Kitra veya Ebu MuiTa veya Ebu Lebi- 
ni künyelerini de Süheyli, «R a v d u’ I - E n f» adli eserinde rivayet eder. 

Kabile Isimleri 

Bunlar: Yecuc, Mecuc, Ad, Semud, Medyen, Kuray§ ve Rum isimleridir. 
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Kavim isimleri 

Bunlar: Nuh, Lüt, Tubba, Ibrahim, Eyke, Medyen, Ress kavimleridir. Bun, 
lar, izafet §eklinde zikredilen kavimlerdir. ìbnu Abbas’a göre Ress kavmi, Se- 
mud kavmìnin devamtdir. ikrime’ye göre Ress kavmi, Yâsin kavmidir. Katade'ye 
göre bunlar, Çuayb’in kavmidir. Bir rivayete göre, Uhdud Ashabi olduklari söy- 
lenir. ibnu Cerir bu görü§tedir. 


Put Isimleri 

Kur’an’da, insan adtnt ta§iyan put isimleri çunlardir: Vedd, Suva', Yegus, 
Yaûk, Nesr, Bunlar Nuh kavminin putlaridir. Lât, Uzza ve Menat, Kurey§ kabile- 
sinin putlaridir. Rucz da bir put adidir. Ahfeç, «K i t a b u’ I - V a h i d v e’ I - 
C e m» adli eserinde bunun bir put adi oldugunu kaydeder. 

Cibt ve Tagut da, put adidir. ibnu Cerir'in rivayetine göre bazi ulema 
bunlarin, mü§riklerin taptiklari iki put oldugu görüçündedir. ikrime’den yaptigi 
rivayete göre Cibt ve Tagut, birer put adtdir. jLI jI'J,— «Sizi ancak 
do§ru yola götürüyorum..» (Mümin, 29.) áyetindeki reçad kelimesini Kirmani, 
Firavn’in putlanndan biri oldugunu söyler. 

Ba'l kelimesi de ilyas kavminin taptigi bir put adidir. Àzer de bir put adi- 
dir. 

Buhari, ibnu Abbas’dan çöyle rivayet etmiçtir: Vedd, Suva’, Yaûk ve 
Nesr, Nuh kavminden bazi salih kimselerin adidir. Bunlar helak olunca çeytan, 
bazi kimselere vesvese vererek toplantilarmda bu adlan ta§iyan putlar bulun- 
durmalari tavsiyesinde bulunmu§, bu vesveseye uyarak putlari yapmiçlardir. 
Bu salih kimseler, ölümlerinden sonra putla§tirilmi§lar, cehaletten dolayi halk 
bunlara tapmaga ba§lamt§lardir. ibnu Ebi Hatim, bunlarin; Adem’in sulbünden 
gelen evlatlan oldugunu, Urve’den nakleder. 

Buhari, ibnu Abbas’in §öyle dedigini nakleder: Lât, hacilara çorba hazir- 
layan bir kimsedir. ibnu Cinni’nin naklettigine göre Làtte kiraati, bu mànaya 
gelmektedir. Aym ifadeyi ibnu Ebi Hatim, Mücahid’den nakletmi§tir. 

Belde ve Mekan isimleri 

Kur’an’da, §ehir, köy, mekan ve dag isimleri vardir. 

Bekke, Mekke’nin bir diger adidir. Bekke kelimesindeki ba harfinin, mim 
yerinde kullamldigi söylenir. Bunun asli iligi kemikten çektim, keli- 

mesinden gelmiçtir. Deve yavrusu, anasinin sütünü 

tamamen emdi, cümlesi de bu mânadadir. Bu kelime, memleketteki bütün yi- 
yecekleri kendisine çeken mânasindadir. Bir rivayete göre de günahlari söküp 
attigmdan Mekke adim almiçtir. Bir ba§ka rivayete göre suyu az oldugundan 
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veya bir vadinin ortasinda bulundugu için dagiara yagan sulari kendisine çek- 
tiginden, bu ad verilmi§tir. 

Bir kavle göre Bekke kelimesinde ba harfi, kelimenin aslindandir. 
kelimesinden alinmiçtir. Bunun mànasi, zalimin boynunu kirmaktir. Buna göre 
Bekke, zalimlerin korktugu ve zillete ugradigi bir çehir mânasmi taçir. 

Bir kavle göre de Tebakke kelimesinden almmiçtir. Bu kelime izdiham 
mànasmdadir. Çünkü insanlar tavaf için burada toplamrlar. 

Bir rivayete göre Mekke, Harem-i Çerif, Bekke de, Mescid-i Haram mà- 
nasindadir. Aynca Mekke, §ehrin adi, Bekke de, Rabe'nin adidir. Veya sade- 
ce Kabe’nin adidir. 

Medine adi Ahzab sûresinde, münafiklardan söz ederken Yesrib olarak 
geçer. Yesrib, cahiliye devrinde Medine yerine kullamlirdi. Bir rivayete göre 
Medine civannda bir yer adidir veya bunu ìrem b. Sam b. Nuh kabilesìnden 
Yesrib b. Vail’in adindan almmi§tir. Çünkü Yesrib’e gelen ilk kimse bu ki§i ol- 
mu§tur. Medine’ye Yesrib denmesi nehyedilmi§tir. Çünkü Resûlullah, fesad 
mànasma gelen bu isimden nefret ederdi. Yesrib kelimesi, kmama mânasina 
gelen kelimesinden almmistir. 

Bedir, Medine yakmmda bir köy adidir. ibnu Cerir, Çabi’nin §öyle dedigi- 
ni rìvayet eder: Bedir, Cuheyne kabilesinden, Bedir adinda birinin sahip oldugu 
yerin adidir. Vakidi bu konuda §unu söyler: Bu adin verili§ini, Abdullah b. Cafer 
ile Muhammed b. Salih’e söyledigimde reddederek §öyle dediler: Neden bura- 
ya mánasi olmayan böyle bir ad verilsin! Burasi sadece bir yer adidir. Dahhak; 
Bedir, Mekke ile Medine arasindadir, demi§tir. 

Uhud, bu kelime «O vakit siz (harp meydanin- 

dan) boyuna uzakla§iyor, bir kimseye dönüp bakmiyordunuz..» (Âl-i ímràn, 
153.) âyetindeki jj»-' kelimesinden §az olarak almmi§tir. 

Huneyn, Taif’e yakin bir köy adidir. 

Cem’, Müzdelife’nin adidir. 

Me§ari’l-Haram. Harem-i Serif’deki bir dagin adidir. 

Naka’, Kirmani’ye göre Arafatla Müzdelife arasmda uzanan yerin adidir. 

Misir ve Babil, lrak çevresinde yer alan bir kale adtdir. 

Eyke ve Leyke, Çuayb kavminin birer §ehridir. Leyke, bir belde adi ol- 
dugu gibi, Eyke de bir belde adtdir. 

Hicr, Vadilkura’da §am civarinda bulunan Semud kavminin ya§adigi bir 
yer adidir. 

Ahkaf, Umman ile Hadramevt arasinda bulunan, kum tepelerinin adidir. 
ìbnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette buranm, Sam’da bir yer oldu- 
gunu söyler. 
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Tûr-i Sina, Allah'm, Hz. Musa’ya nidada bulundugu yerin adidir. 

Cûdi, el-Cezire havalisinde bir daô adidir. 

Tuvâ, bir vadinin adidir. Bunu ibnu Ebi Hatim Ibnu Abbas’tan naklen riva- 
yet etmiçtir. Ayni rivayete göre, Hz. Musa bu vadiyi geceleyin geçtiginden Tu- 
vâ adi verilmi§tir. Hasen’den yaptigi bir ba§ka rivayette ise, Filistin’deki bir vadi 
adidir, iki kere mukaddes kilmdigi için bu adi almiçtir. Bi§r b. Ubeyd’den yaptigi 
rivayete göre Eyle’de bir vadi adidir. iki kere bereketlendiginden, vadiye bu ad 
verilmi§tir. 

Kehf, dagda oyulmu§ bir magara adidir. 

Rakim; ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’m §öyle dedigini rivayet eder: Ka’b; 
Rakim’i Yahudilerin terkettikleri bir köy adi oldugunu sanar. Atiyye ve Said b. 
Cubeyr bunun bir vadi adi oldugunu söyler. Avfi tarikiyle ibnu Abbas’dan riva- 
yet ettigine göre, Rakim, Filistin diçinda Ukban ile Eyle arasmda bir vadi adidir. 
Katade Rakim’i, kehf’in bulundugu bir vadi adi oldugunu, Enes b. Malik ise ra- 
kim’in köpek oldugunu söylemi§tir. 

Arim; ibnu Ebi Hatim'in Ata’dan yaptigi rivayete göre bir vadi adidir. 

Sarim, ibnu Cerir’in Said b. Cubeyr’den yaptigi rivayete göre Yemende 
bir yer adidir. 

Kaf, yeryüzünü çevreleyen bir dag adidir. 

Curuz, bir yerin adidir. 

Tâgiye, Semud kavminin helak oldugu yerin adidir. Her iki rivayeti, Kir- 
mani yapmi§tir. 


Âhiretle llgili Yer Adlari 

Firdevs; cennette en yüksek yerin adidir. 

illiyyûn; cennette en yüksek yerin adi oldugu veya ins ve cinden salih a- 
melde bulunanlarin, amellerinin toplandigi bir yer adi oldugu söylenir. 

Kevser, mütevatir hadis’de ifade edildigi üzere, cennette bir nehir adidir. 

Selsebil ve Tesnim; cennetteki iki pinarm adidir. 

Siccin; kafirlerin ruhlarinm toplandigi yer adidir. 

Saûd; Tirmizi'nin Ebu Said’den merfuan rivayetine göre cehennemde bir 
dag adidir 

Gayy, Esam, Mevbik, Sair, Sâil, Veyl, Suhk; cehennemde bulunan vadi- 
lerin adidir. ibnu Ebi Hatim, Enes b. Mâlik’in UL «biz onlarm arasi- 
na tehlikeli bir uçurum koyduk..» (Kehf, 52.) àyetindeki Mevbik kelimesi, ce- 
hennemde mevcut irin vadisidir, sözünü nakleder. ikrime’den yaptigi rivayette 
ise bu kelimenin, cehennemde bir nehir adi oldugunu söyler. 

Hakim, «M ü s t e d r e k»inde ibnu Mesud’un U- j «1 «..Buniar 
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azginliklarinin cezasina ugrayacaklardir.» (Meryem, 59.) âyetindeki Gayy ke- 
limesinin, cehennemde bir vadi adi olduâunu nakleder. 

Tirmizi ve diôer hadis ulemasi, Ebu Said Hudri’den Resûlullah’m §öyle 
dediâini rivayet ederler: Veyl, cehennemde kafirin kirk yilda ancak dibine vara- 
caé|i bir vadi adidir. 

Ibnu Münzir, Ibnu Mesud’un §öyle dediâini nakleder: Veyl, cehennemde 
bir irin vadisidir. Ibnu Ebi Hatim, Ka’b’in §öyle dedié|ini rivayet eder: Cehen- 
nemde galiz, mevbik, esâm ve gayy adinda dört vadi vardir. Allah, cehennem 
ehline buralarda azabeder. Said b. Cübeyr'in §öyle dedigini nakleder Sair, ce- 
hennem’de bir irin vadisidir. Suhk da cehennem vadilerinden biridir. Ebu Zeyd’ 
in JJUjL «..Bir isteyen istedi..» (Meâric, 1.) âyetinde çöyle dedigini rẁayet e- 
der Âyetteki Sáil, cehennem vadilerinden bir vadidir. Felak, ibnu Cerir’in riva- 
yet ettigi merfu bir hadise göre, cehennemde bir kuyunun adidir. 

Yahmum, Hakim’in ibnu Abbas’dan rivayet ettigine göre bir dumandir. 

Kur’an’da ayrica, bir yere nisbet edilen isimler mevcuttur. 

Ummiy, bir rivayete göre bu isim, ummu’l-kura olan Mekke’ye nisbet e- 
dilen isimdir. 

Abkari, bir rivayete göre, nadir olan her §eyin nisbet edildigi cinlere ait 
bir yer olan Abkar’a nisbettir. 

Sâmiri, bir rivayete göre, Sàmirun denilen yere nisbet edildigi gibi Sâmi- 
re’ye nisbet edildigi de söylenir. 

Arbí, Hz. Ismail’in evinin bulundugu sahanin adi olan Arbe’ye nisbet edi- 
len isimdir. Bu yeri belirtmek üzere §u beyit söylenmi§tir: 

y* J^b^ jt- J 

Bir yer ki, oranin haramlarim (yasaklariru) oranin yöneticisinden ba§- 
kasi helale (yasal hâle) çeviremez, ifadesinde kastedilen zat Muhammed 
(a.s.)dir. 

Kur’an’da, güne§, ay, tarik ve §i’ra gibi yildizlann isimleri mevcuttur. 

Uçan Mahlukat Isimleri 

Bazi ulema §öyle der: Allahu Taâlâ ^urian-i Kerimde uçan mahlukat ne- 
vinden on tanesinin adini zikreder. Bunlar; bildircin, sivri sinek, an, örümcek, 
çekirge, hüdhüd, karga, ebabil ve karmcadir. «Bize ku§ dili ög- 

retildi..» (Neml, 16.) àyetindeki ku§ kelimesi, Hz. Süleyman’in dilini anladigi ka-- 
rincadir. ìbnu Ebi Hatim, Ça’bi’nin çöyle dedigini rivayet eder: Hz. Süleyman'in 
dilini anladigi karinca, uçan kanatli kannca idi. 
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Kur’an’da Mevcut Künye ve Lakaplar 

Kur’an’da, sadece Ebu Leheb künyesi mevcuttur. Adi, Abduluzza ol- 
dugundan, ismiyle zikredilmemiçtir. Çünkü bu isim, dinen haramdir. Bir rivayete 
göre cehennemlik olduöundan bu künye ile zikredilmiçtir. 

Kur’an’da mevcut lakablar çunlardir: 

Israil; Hz. Yakub’un lakabidir. Mànasi, Abdullah’dir. Bir rivayete göre Saf- 
vetullah, bir rivayete göre de Seyrullah mânasindadir. Çünkü Hz. Yakub, hicreti 
sirasinda geceleyin yürümüçtür. ibnu Cerir, Umeyr tarikiyle Ibnu Abbas'dan 
yaptiôi rivayete göre israil, Abdullah mânasmdadir. 

Abd b. Humeyd «T e f s i r»inde Ebu Meclez’in çöyle dedigini zikreder: 
Hz. Yakub, güçlü-kuvvetli bir kimseydi. Bir gün bir melekle karçilaçti. Onunla 
mücadeleye giriçti. Melek onu yenerek iki yanina vurdu; Yakup, kendine yapi- 
lam görünce meleôe simsiki sarilip: Bana bir isim vermedikçe seni birakmam 
dedi. Bunun üzerine melek kendisine Israil adini verdi. Ebu Meclez, bu ismin, 
melek isimlerinden biri oldugunu söyler. Bu kelimenin degiçik telaffuzlari vardir. 
En meçhuru Israil’dir. Israyil çeklinde de telaffuz edilir. 

Bazi ulema çöyle der: Yahudilere Kur’an’da, Beni Yakup diçmda Beni is- 
rail lakabiyle hitap edilmiçtir. Bu da çuna dayanmaktadir. Onlar, Allah’a ibadet- 
le emrolunmuçlar, kendilerine bir ögüt ve gafletten uyanmak üzere ecdadmin 
dinine sarilmalari istenmiç, bu yüzden Allah’a ibadet mânasmi taçiyan bir isim- 
le isimlendirilmiçlerdir. Çünkü Israil kelimesindeki il, Allah mànasmdadir, isra 
buna muzaf olmuçtur. Cenabi Hak, Hz. ibrahim'e ihsan ve müjdede bulunurken, 
Yakup ismini zikretmiçtir. Yakub’un zikri Israil’den evladir. Çünkü Yakup baba- 
sindan sonra Allah’in ihsan ettigi bir peygamberidir. Bu yüzden Yakub adiyle 
tanmmasi uygun düçmüçtür. 

Mesih; Hz. Isa’nin lakabidir. Mânasi, siddik demektir. Bir rivayete göre, 
düztaban olmadigindan veya hastalikli bir kimseye dokundugunda iyileçtirdi- 
ginden veya güzel oldugundan veya yeryüzünü dolaçtigindan, Mesih adi veril- 
miçtir. 

Ilyas; bir rẃayete göre Idris (a.s.)in lakabidir. Ibnu Ebi Hatim, hasen bir 
senedle Ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: ilyas, Hz. Idris, Israil de Hz. 
Yakub’dur. Ibnu Mesud jJu^JIjJ^UIjl j «ilyas da peygamberlerdendi.» 
(Sâffàt, 123.) âyetini jJ— jJ^j'Jjl j «idris de peygamberlerdendi.» çek- 
linde, «ilyas’a selam olsun.» (Sâffât, 130.) âyetini de l _j£ ( .*>L- 

jr-'çeklinde okumuçtur. Ubeyy b. Ka’b àym âyetleri JjJ' ile 
j——Ll çeklinde okumuçtur. 

Zülkifl; bir rivayete göre ilyas’in, bir rivayete göre de Elyasain, bir riva- 
yete göre Yûça’in, bir rivayete göre de Zekeriyya’nm lakabi oldugu söylenir. 
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Nuh’un ismi Abdulgaffar, lakabi da Allah’a itaatte kendini çok zorladigm- 
dan bu mánaya gelen Nuh olmuçtur. Bunu ibnu Ebi Hatim, Yezidu’r-Rukaçi’den 
rivayet etmiçtir. 

Zülkameyn’in ismi, iskenderdir. ibnu Asker’in rivayetine göre, Abdullah 
b. Dahhak b. Sa’d veya Münzir b. Mâissema veya Sa’b b. Karin b. Hammäl’dir. 
Kendisine Zülkameyn lakabi verilmesi, arzin iki yönü olan dogu ve batiyi do- 
laçmasindan gelmektedir. Bir rivayete göre, Fars ve Bizans imparatorluklarinm 
hükümdari olmasindan, baçinda iki perçemi bulundugundan, tacinda altindan 
iki boynuz oldugundan, baçindaki tacin iki yaninda bakir bulundugundan, ba- 
çindaki sarigin gizledigi iki küçük boynuzdan, baçmm bir tarafma vurulup öldü- 
gü; Allah onu takrar dirilttikten sonra diger tarafina vurulup takraröldügünden, 
sag ve sol elinin cömert olmasindan, iki asir yaçadigindan, zahiri ve batini san- 
cak verildiginden, hidayet ve dalalet olan iki asirda yaçadigindan dolayi, yuka- 
rida sayilan sebeblerden biri sebebiyle kendine bu ad verilmiçtir. 

Firavn’in adi Velid b. Musab, künyesi Ebu’l-Abbas’dir. Ebu Velid veya 
Ebu Mürre oldugu da söylenir. Bir rivayete göre Firavn; Misirda hükümdarlik 
yapan her hükümdarin lakabidir. ibnu Ebi Hatim, Mücahid’in çöyle dedigini riva- 
yet eder: Firavn, istahr halkindan Furslu biriydi. 

Tubba’in ismi Esad b. Melki-Kerib’dir. Tubba’ adini almasi, kendisine tabi 
olanlarin çoklugundandir. Bir rẃayete göre, her yemen kralma verilen lakaptir. 
Bunlann her birine, hilafetle oldugu gibi biribiri ardma krallik yaptiklarmdan 
Tubba adi verilmiçtir. 



YETMÌÇÌNCÌ BÖLÜM 
KUR’AN’DAKÌ MÜPHEM ÂYETLER 

Bu konuda Süheyli, ibnu Asakir, Kadi Bedruddin b. Cemaa müstakil eser 
yazmi§lardir. Hacmi küçük olmasma ragmen bu kitaplann önemli mevzulanm 
toplayarak bazi ilaveleiie, bir kitap telif ettim. Selef ulemasi, müphemata büyük 
bir önem vermiçtir. ikrime çöyle der: (Nisâ, 100. âyetinde ifade edilen) Allah ve 
Resûlü yolunda hicret gayesiyle yurdundan çikip da ölenin kim oldugunu, on 
dört sene araçtirdim. 

1- Âyetlerdeki Müphemlik Sebepleri 

Âyetlerin müphem olarak gelmesinde çe§itli sebepler vardir: 

1- Ba§ka bir âyette açiklandigi için beyanma gidilmerr«§tir; 

«Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna..» (Fâtiha, 6.) âyetindeki 
müphemiyet, j.UfrLi'jj-íj.», J'j «..i§te onlar 

Allah’in nimet verdi§i, peygamberler, siddiklar, çehidler ve salihlerie bera- 
berdir..» (Nisâ, 69.) âyetiyle kaldirilmi§tir. 

2- Çöhretinden dolayi belli olmasidir; ^«De- 

dik ki: ‘Ey Adem, sen ve zevcen cennette ohirun..» (Bakara, 35.) âyeti buna 
misaldir. Allahu Taâlâ >zL»-.jj yerine Hawa kelimesini kullanmami§tir. Çünkü 
Hz. Adem’in, Hawa’dan ba§ka zevcesi yoktur. .u jôJ' y ,J' 

«Rabbi hakkinda Ibrahimle tartiçam görmedin mi?..» (Bakara, 258.) àyeti de 
bu kabildendir. Âyetteki JJ' (mücadele eden kimse) §öhretinden dolayi bi- 
linen Nemrud’dur. Çünkü Hz. ibrahim, Nemmd ve kavmine peygamber olarak 
gönderilmiçtir. Bir rivayete göre: AllahFiravun’u,Kur’an’da kendi ismiyleFiravn 
olarak zikretmi§; fakat Nemrud’u kendi ismiyle anmamiçtir. Çünkü Hz. Musa’ya 
verdigi cevaptan anlaçildigi üzere Firavn, Nemrud’dan daha zekidir. Nemmd 
ise C—#i «..Ben de yaçatir, öldürürüm..» (Bakara, 258.) âyetinde ifade 
edilen sozüyle aptal oldugunu ortaya koymu§, ölüme mahkum birini bagiçlayip, 
suçsuz birini öldürmüçtür. Bu ise aptalligma açik bir delildir. 

3- Ki§iyi kazanmada daha müessir oldugundan isim gizli tutulmu§tur.. 
U-ü'îLaJ'^*]«insanlardan öylesi var ki, dünya hayatina 
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«dair sözü hoçuna gider..» (Bakar-, 204) âyeti buna misaldir. Âyette y ile i- 
fade edilen kimse, Ahnes b. §erik’tir, âyetin nüzulünden bir müddet sonra 
Müslüman olmuç, Müslümanli£i mükemmel bir $ekilde devam etmiçtir. 

4- ismen belirtilmesinde bir fayda bulunmamasidir; o JJlSy 

«Yahut $u kimse gibisin ki bir kasabaya ugramiçti..» (Bakara, 259), -JÍ-W • 
ö yò «Onlara çehrin durumunu sor ki..» (Araf, 163.) âyetleri buna misaldir. 

5- Tayin edilenin hilafina, hususi bir mâna taçimamakla birlikte umum 

mánaya içaret etmesidir;' yrlytl-jyç j «..kim göç etmek amaciyla e- 

vinden çikar da..» (Nisâ, 100.) âyeti buna misaldir. 

6- ismini zikretmeksizin tazim ifade eden bir vasfmi belirtmektir 
JJtiJwyy «Sizden fazilet ve servet sahibi kimseler..» (Nur, 22), 

«Dogruyu getirene ve onu do§rulayana gelince,»(Zümer, 33.) 
«..arkadaçma diyordu..» (Tevbe, 40.) âyetleri buna misaldir. Bu 
âyetlerin hepsinde Hz. Ebubekr murad edilmiçtir. 

7- Bir noksanlik sifatiyla tahkir etmektir; ,JY' «Asil sonu ke- 

sik olan, sana bu$zeden kimsedir.» (Kevser, 3.) âyeti buna misaldir. 

Zerkesi «e I - B u r h a n»inda çöyle der Allah’in ilmini Zatina alikoyduâu 
müphemden söz etmek, kula dü§en bir vazife deöildir. jJJY^ jiyy y~ x s 
«Onlardan baçka sizin bilmedi§iniz, Allah’in bildi$i»(Enfâl, 60.) âyeti 
buna misaldir. Zerke$i çunu ilave eder deki müphemiyeti Benu Kurayza 
veya cinler oldu^unu söyleme cüretini gösterenleri hayretle karsilarim.. 

Bu mevzuda sunu ilave etmek isterim: Âyette, onlarin kimler oldugunun 
bilinmedigine, bir delil yoktur. Bilinmeyen husus, bunlarin bizatihi kimler oldugu- 
dur. Mesela, bunlarin Benu Kurayza’dan ve cinlerden olup olmadiíji meselesi 
deöildir. Bunun benzeri münafiklar hakkmda nâzil olan l_>' yS !j 

^ jSéLi. uJ'Ja'j-^ô ÿiLi «Çevrenizde bedevi Arap- 
lardan ve Medine halkindan iki yüzlülü§e iyice aliçmis kimseler vardir. Sen 
onlari bilemezsin biz biliriz.» (Tevbe, 101.) äyetidir. Bilinmiy.en husus, bunlann 
kimler olduâudur. Bunlann Benu Kurayza’dan oldugu sözü, ibnu Ebi Hatim’in 
Mücahid’den, cinlerden oldugu sözü de, Abdullah b. Garib’in, o da babasinm 
Resûlullah’dan merfuan rivayet ettigi hadise dayanmaktadir. §u halde, Zerkesi’ 
nin hayretle karsilamasma lüzum yoktur. 

2- Müphem Àyetlerin Hususiyetleri 

Müphem âyetlerin bilinmesi, sadece nakle dayamr. Bu konuda reye yer 
verilmez. Bu mevzuda yazilan kitaplar ve bazi tefsirlerde müphem kelimeler 
zikredilmis, bununla ilgili saâlam bir delil olmadan, itimad edilecek bir örf bulun- 
madan, mevcut ihtilaflara yer verilmistir. Bu yüzden müphemler hakkindaki ki- 
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tabimi yazdim. Burada rivayetleri senedleriyle birlikte nakledenlerin kitablarina 
dayanarak, senedi sahih veya zayif olanlan beyan ederek her rivayeti, ait ol- 
dugu sahabeye veya tabiuna isnad ederek zikrettim. Bu yüzden kitabim, saha- 
sinda naziri olmayan degerli bir kitab özelligini taçir. Tertibini, Kur’an’in tertibine 
uyarak yaptim. Mühim olanlanm veciz bir ibare ile özetledim, çogunlukla se- 
nedleri vermedim. Kisalttigim yerlerde istifade ettigim kaynagi belirttim. Kitabi- 
mi iki ana kisimda topladim: 

Birinci kisimda: isimleri bilinen erkek, kadin, melek, cin, tesniye veya ce- 
mi kelimelerden, mâna murad edilmeyen ve ^ÓJ' gibi ismi mevsulden müp- 
hem olanlari inceledim. 

«Ben yeryüzünde bir halife yaratacagim..» (Ba- 
kara, 30.) âyetindeki müphem Hz. Adem ve zevcesi Hawa’dir. 

1—«Hani siz bir adam öldürmüçtünüz..» (Bakara, 72.) äyetin- 
deki müphem, Ámil adinda bir kimsedir. 

«..onlara kendi içlerinden bir elçi gönder ki..» (Bakara, 
129.) àyetindeki müphem, Resûlüllah (s.a.v.)dir. 

s j «ibrahim de bunu kendi ogullarina vasiyyet etti..» (Ba- 
kara, 132.) àyetindeki müphem, Hz. ibrahim’in ogullan ismail, ishak, Medyen, Zem- 
ran, §erh, Nefç, Nefçan, Emim, Keysan, Sürah, Lutan ve Nàfeçtir. 

«..torunlarina..» (Bakara, 136.) àyetinde müphem, Hz. Yakub’un on 
iki evladi olan: Yûsuf, Rubil §emun, Làbi, Yehûza, Dànî, Nefetali, Càd, Eçir, Yeçcer, 
Riyàlun ve Bunyàmin’dir. 

*) (Bakara, 204.) àyetindeki müphem kelime, Ahnes b. 

Serik’tir. 

«úi'LLU»— iùj «insanlardan öylesi var ki, canim, Allah- 

in rizasim kazanmaya satar..» (Bakara, 207.) àyetindeki müphem kelime, Süheyl’ 
dir. 

yiij' «..peygamberierine demiçlerdi ki„» (Bakara, 246.) àyetindeki 
müphem olan nebi kelimesi, Sernüyil, Sennun veya Yuça’dir. 

«..Allah onlardan kimi ile konuçtu..» (Bakara, 253.) àyetìndeki 
müphem kelime, Mücahid’e göre Hz. Musa, OLsr jj«..kimini degerleriy- 
le yükseltti..» âyetindeki müphem kelime, Mücahid’e göre, Resûlullah’dir.j-L^jjJ' 
jr>\ «Bakara, 258.) âyetindeki müphem, Nemrud b. Kenan’dir. 

JujjJLS_ j' «..Rabbi hakkinda Ibrahim’le tartiçam..» (Bakara, 259.) à- 
yetindeki müphem, Üzyer, Ermiya veya Hazakildir. 

j>\ «Jmrân’in karisi..» (Âl-i imràn, 35.) âyetindeki müphem, Hanne 
binti Fàkûz’dür. 

j>\ • «..karim da kisirken..» (Âl-i Ìmràn, 40.) àyetindeki müphem, Eç- 
ya veya E§yi binti Fâkuz’dur. 
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«..imana çagiran bir davetçi içittik..» (Âl-i imrân, 193.) 
âyetindeki müphem, Hz. Muhammed (s.a.v.)dir. 

^ jju jj, «„hakem olarak Tagûta baçvurmak isti- 

tiyorlar..» (Nisâ, 60.) àyetindeki müphem kelime, Ahmed b. Hanbel’in ibnu Ab- 
bas’dan rivayetine göre Ka’b b. Eçref’tir. 

jiL.JjJUL.j' j «içinizden bir kismi var ki, pek agir davramr„» (Nisà, 
72.) âyetindeki müphem, Abdullah b. Ubeyy’dir. 

«„Size selam verene: ‘Sen Mümin 
degilsin’ demeyin..» (Nisâ, 94.) âyetindeki müphem, Âmir b. Edbati’l-Escei'dir. 
Bunun Mirdas oldugu da söylenir. Âyetteki bu söz, Müslümanlardan Ebu Kata’ 
de ve Muhallim b. Cessame’nin sözüdür. Bir rivayete göre bu söz, Muhallim’in 
sözüdür veya bizzat o ki§iyi öldüren Mikdad b. Esved veya Usame b. Zeyd’in 
sözüdür. 

^J'*5 im Allah ve Resûlü i- 

çin göç etmek amaciyla evinden diçari çikar da kendisine ölüm yetiçirse..» 

(Nisâ, 100.) âyetindeki müphem, Damara b. Cudeb’dir. Bir rivayete göre Huzaa 
kabilesinden ibnu’l-isdir veya Ebu Damra b. el-is’dir veya Sabra adli biridir ve- 
ya Halid b. Hazzam’dir. Bu isim gerçekten asilsizdir. 

LJL «LUL»# ỳ «..içlerinden on iki baçkan göndermiçtik„» (Mâi- 

de, 12.) âyetindeki müphem olan on iki kiçi çunlardir: Rubil’in torunu $emun b. 
Zekûr, Sennun’un torunu Sûkat b. Hûri, Yehûza’in torunu Kâlip b. Yûfenna, içâ- 
cer’in torunu Beûrak b. Yûsuf, ifrasim b. Yûsufun torunu Yûça’ b. Nûh, Bunya- 
min’in torunu Belti b. Rûfu, Reyàlû’nun torunu Kerabil b. Sûdi, Miçat b. Eçir’in 
torunu Setûr b. Mihail, Nefetali’nin torunu Yûhanna b. Vekkusi ve Kâzelû’nun 
torunu ille b. Müha’dir. 

v “..iki adam dedi ki:„» (Mâide, 23.) âyetindeki müphem kelime, 

Yûça’ ve Kalip’tir. 

jj'uU'L «..Adem’in iki ogiunu..» (Mâide, 27.) âyetindeki müphem kelime 
Kâbil ve Hâbil’dir. 

IfL jJLUliUL'AU'^ J' «„ona âyetlerimizi verdik de ondan siyrildi çik- 

ti„» (Araf, 175.) âyetindeki müphem kelime, Bel’am’dir. Adina Bel’am b. Âyer 
denilir. Buna; Bá’ar, Bâur da denilir. Bir rivayete göre Umeyye b. Ebi Salt’dir 
veya Sayfi b. Rahib’dir veya Firavn’dir. Bu sonuncusu en yanli§ olanidir. 

fSÌ jla^' s «..ben sizin yanmizdayim„» (Enfâl, 48.) âyetindeki müphem, 
Suraka b. Cu§em’dir. 

^iÄ'<j," _jJuUi «..O küfür önderleriyle hemen sava§in„» (Tevbe, 12.) â- 
yetindeki müphem, Katade’ye göre: Ebu Sufyan, Ebu Leheb, Umeyye b. Halef. 
Suheyl b. Amr ve Utbe b. Rabia’dir. 
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«„arkadaçina diyordu ki..» (Tevbe, 40.) âyetindeki múp- 
hem, Ebubekr Siddik’tir. 

«,.içinizden onlara kulak kabartanlar vardir..» (Tevbe, 
47.) âyetindeki müphem, Mücahid’e göre Abdullah b. Ubeyy b. Selul, Rufaa b. 
Tâbût ve Evs b. Kayzi’dir. 

: "içlerinde öylesi var ki: ‘Bana izin ver’ der..» (Tev- 
be, 49.) âyetindeki müphem, Cedd b. Kays’dir. 

JLLj<*,^L. j «..onlardan kimi de sana, sadakalar hakkinda 
dil uzatir..» (Tevbe, 58.) âyëtindeki müphem, Zû’l-Huveysira’dir. 

jt-uÁLjl «..sizden bir kismini affetsek bile..» (Tevbe, 66.) â- 
yetindeki müphem, Mah§i b. Humeyyir’dir. 

«Onlardan kimi de Allah’a and içtiler ki..» (Tevbe, 75 ) 
äyetindeki müphem, Sa’lebe b. Hâtip’tir. 

ỳj\ yjJLi.\jy j «Baçka bir kismi da günahlarim itiraf ettiler..» 
(Tevbe, 102.) âyetindeki müphem ibnu Abbas’a göre, Ebu Lubabe ve arka- 
daslariyla birlikte yedi kiçidir. Katade’ye göre Ensar’dan olan yedi kisiden Ebu 
Lubabe, Cedd b. Kays, Hazam, Evs, Kerdem ve Merdas’i sayar. 

«Ba$ka bir takimlari da varki Allah’in emrine bi- 
rakilmislardir..» (Tevbe, 106.) âyetindeki müphem olanlar Hilal b. Umeyye, 
Mirara b. Rabia ve Ka’b b. Malik’tir. Tevbe, 118. àyetinde sözü edilen üç kisi 
de bunlardir. 

' j\jJ*\ m*— *\ jjS*j\jjjS\j«Zarar vermek için mescid yapanlar da var ki» 

(Tevbe, 107.) âyetindeki múphem Ibnu ishak’a göre Ensar’dan su on iki ki$i- 
dir Hazam b. Halid, Benu Umeyye’den Salebe b. Hatip, Muattip b. Kusayr, Ebu 
Habibe b. Ezar, Abbad b. Huneyf, Cariye b. Âmir ve ogullan Mucemmi ve 
Zeyd, Nebtel b. Haris, Bahzac, Becad b. Osman ve Vedia b. Sabit. 

• <5i' v_j jU- jj «..Allah ve Resûlüyle savasmis olani..» (Tevbe, 
107.) âyetindeki müphem, Ebu Âmir b. Ràhib’dir. 

jlSj-J' «Rabbinden bir delil üzerinde olan kimse gibi olur 
mu ki..» (Hûd, 17.) àyetindeki müphem isim, Resûlullah’dir. <l-.-u»U« «(ayri- 
ca) Allah’tan bir sahit onu takip ediyor..» âyetindeki müphemin Cebrail, Kur- 
an, Ebubekr ve Hz. Ali oldugu söylenir. 

j «..Nuh ogluna seslendi:..» (Hûd, 42.) âyetindeki müphem, 
Kenan’dir. Yàm olduéju da söylenir. 

y>\ j «..karisi ayakta duruyordu..» (Hûd, 71.) âyetindeki müphem, 

Sàra’dir. 

'ja «Jste kizlarim..» (Hûd, 78.) âyetindeki müphem, Reysa ve Ra- 

gûsa’dir. 
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• p «..Yusuf ve kardeçi..» (Yûsuf, 8.) àyetinde müphem olan, 

öz kardeçi Bünyamin’dir. 

(H-*J-l*Jl» «Içlerinden bir sözcü dedi ki..» (Yûsuf, 10.) àyetinde müp- 
hem olan, Rûbil’dir. Yehûza veya §emun oldugu da söylenir. 

Ju. jl» «..sucularini gönderdiler..» (Yûsuf, 19.) àyetinde müphem 
olan, Malik b. Da’r’dir. 

/ j «..Onu Misir’da satm alan..» (Yûsuf, 21.) àyetinde müp- 

hem olan, Kutayfir veya Utayfir'dir. *í\ kelimesi ise, Râil veya Züleyha'dir. 

«Onunla beraber iki delikanli daha zindana girdi..» 
(Yûsuf, 36.) àyetinde müphem olan, §ahitlik yapan Mecles ve ogullaridir. Bir 
rivayete göre Râsan ve Mertaç’dir. §erhum ve Sehum oldugu da rivayet edilir. 

«..kurtulacagmi sandigi kimseye..» (Yûsuf, 42.) äyetinde 
müphem olan, sakilik yapan Mecles’tir. 

(Yûsuf, 42.) àyetinde müphem olan, Kral Reyyan b. Velid’dir. 
p'Jl» «..Babadan bir kardesinizi bana getirin, dedi..» 
(Yûsuf, 59.) àyetinde müphem olan, sûrede birkaç kere tekrarlanan Bünyamin- 
dir. 

J-ij»J^i«..önce kardeçi de çalmi§b„» (Yûsuf, 77.) áyetinde 
müphem olan, Hz. Yûsuftur. 

«...büyükleri dedi ki..» (Yúsuf, 80.) àyetinde müphem, Çemun- 
dur. Rubil oldugu da söylenir. 

p*J'^y «..ana-babasmi kendine çekip kucakladi„» (Yùsuf, 99.) à- 
yetinde müphem olan iki ki§i babasi ile teyzesi Leyya’dir. Bir rivayete göre an- 
nesi Rahil’dir. 

«„kitabin bilgisi yaninda bulunanlarin..» (Ra’d, 43.) à- 
yetinde müphem olan, Abdullah b. Selam’dir. Bir rivayete göre Cebrail oldugu 
da söylenir. 

«„çocuklarimdan bazismi yerleçtirdim..» (ibrahim, 37.) 
àyetinde müphem olan, Hz. ismail’dir. 

j (ibrahim, 41.) àyetinde müphem olan, babasi Tàrih’tir. Bir riva- 
yete göre annesinin adi Nufa veya Luyusa’dir. 

«O alay edenlere kar§i biz sana yeteríz.» (Hicr, 95.) 
àyetinde müphem olan, Said b. Cübeyr’e göre §u beç ki§idir; Velid b. Mugira, 
Ás b. Vàil Ebu Zem’a, Haris b. Kays ve Esved b. Abdi Yegus. 

j «„íki adamdan biri dilsizdir„» (Nahl, 76.) âyetinde müp- 
hem olan, Esid b. Ebi’l-is’dir. 

JoJL j «..adaletî emreden kimse„» (Nahl, 76.) àyetinde müphem 
olan, Osman b. Affan’Hir 
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I 4 J jS.C*JU j J2\S «..ipligini büken kadin gibi..» (Nahl, 92.) âyetinde müp- 
hem olan, Rayta binti Said b. Zeyd Menat b. Temim’dir. 

_ r L < <*.LulU' «..onu bir beçer ööretiyor..» (Nahl, 103.) äyetinde müphem 
olan, ibnu Hadrami’nin kölesi Mikyas’dir. Bir rivayete göre ibnu Hadrami’nin 
Yesar ve Cebr adinda iki kölesi vardir. Bir rivayete göre de Mekke'de demirci 
olan Bel’am isimli biridir. Ba§ka bir rivayette ise Selmani Farisi’dir. 

OjSü'Oj*-*' «,.kehf sahiplerinin..» (Kehf, 9.) àyetinde müphem olan, 
Ma§araya girin (Kehf, 16.) ve Rabbiniz ne kadar kaldi§irnzi daha iyi bilir 
(Kehf, 19.) diyen reisleri Temliha; ne kadar kaldiniz (Kehf, 19.) diyen Teksel- 
mina, Martu§, Berâ§ek, Ayvanus, Eristânus ve Seltayus’tur. 

ULjuI'^LJU^SUì^OU«.. birinizi çu gümüç (para) ile çehre gön- 
derin..» (Kehf, 19.) âyetinde müphem olan, Temliha’dir. 

U jSs «,.kalbini bizi anmaktan alikoyup..» (Kehf, 28.) âye- 
tinde müphem olan, Uyeyne b. Hisin’dir. 

J-L*- «Onlara §u iki adami misal olarak anlat..» (Kehf, 

32.) áyetinde müphem olan, hayirlikimse Temliha, diâeri de Fatrus’dur. Her iki- 
si Sâffât sûresinde zikredilmiçtir. 

»1^.Jli «Musa uçagma demiçti ki..» (Kehf, 60.) âyetinde müphem 
olan, Yuça b. Nun’dur. Bir rivayete göre karde$i Yesribi’dir. 

y «Kullarimizdan bir kul buldular..» (Kehf, 65.) âyetinde 
müphem olan, Belya ismini taçiyan Hizir’dir. 

L^tALiJ (Kehf, 74.) âyetinde müphem olan, Ceysur veya Haysur’dur. 
* «..ilerisinde bir kral vardi..» (Kehf, 79.) âyetinde müphem o- 
lan, Huded b Buded’dir. 

jJ* * J l ^ í ijlSí j .'jWILl • «Çocu§a gelince, onun anasi-babasi Mümin in- 
sanlardi..» (Kehf, 80.) âyetinde müphem olan, babanin adi Kàzira, annenin ki 
de Sehva’dir. 

«..iki yetim çocu§un idi..» (Kehf, 82.) âyetinde müphem o- 
lan, Asram ve Suryam’dir. 

«Karnmdan ona §öyle seslendi..» (Meryem, 24.) âyetinde 
müphem olan, Hz. Isa veya Cibril oldugu söylenir. 

jLUY'J yuj (Meryem, 66 .) âyetinde müphem olan, Ubeyy b. Halef’tir. Bir 
rivayete göre Ubeyy b. Halef veya Velid b. Mugira’dir. 

LUUU j»\ «Âyetlerimizi inkar edeni gördün mü..» (Meryem, 

77.) âyetinde müphem olan, Âs b. Vâil’dir. 

I—jJUUUi j «..bir de adam öldürmü§tün..» (Tâhâ, 40.) âyetinde müphem 
olan, ismi Fâkûn olan Kibti’dir. 

S r .O , í í ^L-. l l^ «..Samiri onlari saptirdi..» (Tâhâ, 85.) àyetinde müphem 
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olanin ismi, Musa b. Zafer’dir. 

J y*. (Tàhâ, 96.) âyetinde müphem olan, Cibril (as)’dir. 

Jjbt. j «Insanlardan kimi tartiçr..» (Hac, 3.) âyetinde müphem 

olan, Nadr b. Haris’dir. 

«—j'ój» «Çunlar iki hasim taraf..» (Hac, 19.) áyetinde müphem olan, 
Buhari ve- Müslim’in Ebu Zer^den rivayetlerine göre âyet; Hamza, Ubeyde b. 
Haris, Ali b. Ebi Talip, Utbe, §eybe ve Velid b. Utbe hakkmda nàzil olmuçtur. 

«..kim orada (böyle) zulüm ile haktan sapmak is- 
terse..» (Hac, 25.) âyetinde müphem olan, íbnu Abbas’a göre , Abdullah b. 
Uneys hakkinda nàzil olmu§tur. 

■“>'.< - JU-jjjJ' «O yalan haberi getirenler..» (Nur, 11.) àyetinde müp- 
hem olan ki§iler, Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase, Himmet binti Cahç ve gü- 
nahin büyügünü yüklenen Abdullah b. Ubeyy’dir. 

gün zalim elleríni istrtp..» (Furkan, 27.) âyetin- 
de müphem olan, Ukbe b. Ebi Muyat’tir. 

«..ben falam dost tutmayaydim.» (Furkan, 28.) âyetinde müp- 
hem olan, Umeyye b. Halef’tir. Bir rivayete göre Ubey b. Halef’tir. 

«..Kafir, Rabbine kar§i (duran çeytana) yardimci- 
dir.» (Furkan, 55.) àyetinde müphem olan. Sabi’ye aöre Ebu Cehl’dir. 

«' (Neml, 23.) âyetinde müphem olan, §urahil’in kizi Belkis’dir. 

jUJ—.la-UÜ «..Süleyman’a gelince.. » (Neml, 36.) àyetinde müphem o- 
lan, Münzir’dir. 

_.V jAt-JU «Cinlerden bir ifrit dedi ki..» (Neml, 39.) âyetinde müp- 
hem olan, Kevzen’dir. 

(Neml, 40.) àyetinde müphem olan, katibi Âsaf b. Burahiye’ 
dir. Bir rivayete göre Zunnun veya Estum Mulayha veya Belh veya kabile reisi 
Dabbe veya Cibril veya ba§ka bir melek veya Hizir’dir. 

jjj —4_U» j «Sehirde bulunan dokuz ki§i bozgunculuk 

yapiyorlar..» (Neml, 48.) âyetinde müphem olanlar, Ruma, Ruaym, Herma, Hu- 
raym, De’b, Savab, Ruab, Mustave deveyi kesen Kurdar b. Salif’tir. 

j jt- jiJ'JLuüli «Nihayet onu Firavun ailesi aldi..» (Kasas, 8.) âyetinde 
müphem olan, sudan çikaran kimse, Tabus’dur. 

0 m >•» j»\ «Firavn’in lcarisi..» (Kasas, 9.) âyetinde müphem olan, Âsiye 
binti Muzahim’dir. 

tr- y}\ (Kasas, 10.) âyetinde müphem olan, Yuhnez binti Yeshur b. Lavi’ 
dir. Bir rivayete göre Yauha veya Ebazaht’dir. 

*JJYLJUj(Kasas, 11.) àyetinde müphem olanm ismi Meryem’dir veya 
Kelsum’dur. 
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«üW j-'j* «..biri kendi taraftarlarmdan ..» (Kasas, 15.) âyetinde müp- 
hem olan, Samir’dir. «..öbürü de düçmanindan biri..»(Kasas, 15.) 

deki müphem de Fàtûn’dur. 

j.\s>rj «Çehrin öbür ucundan bir adam koçarak 
geldi..» (Kasas, 20.) âyetinde müphem olan, Firavn milletinden iman eden, 
$eman adli birisidir. Bir rivayete göre §emun veya Cebr veya Habib veya 
Hazkil’dir. 

^*W «..onlarin gerisinde de (sürülerini) alikoyan 

iki kadin gördü..» (Kasas, 23.) âyetinde müphem olan iki kiçi, $uayb (a.s.)in 
kizlari Leyya ile Hz. Musa ile evlendirdigi Safûriya’dir. Bir rivayete göre de kiz- 
lann babasi; Çuayb’in karde$inin oglu Yesrun’dur. 

j «Lokman ogluna demiçti ki..» (Lokman, 13.) áyetinde 
muphem olan, Lokman’in ismi Bârân’dir. Bir rivayete göre Dárân veya Enam 
veya Miskem’dir. 

’JL-li j(5W«U J-jlí j*i' «Hiç inanan kimse fasik gibi olur mu?...» (Sec- 
de, 18.) âyeti Ali b. Talib ile Velid b. Ukbe hakkinda nàzil olmuçtur. 

yjjlU_!^“Onlardan bir topluluk da peygamberden izin isti- 
yordu..» (Ahzab, 13.) Süddiye göre áyette müphem olan, Benu Harise’den 
Ebu Urabe b. Evs ve Evs b. Kayzi’dir. 

«iLIU^UL»-'jjÝJi «De ki zevcelerine ve kizlarma..» (Ahzâb, 59.) âyetin- 
de íkrime’nin çöyle dedigi rivayet edilir: Bu sirada Resûlullah’in nikahi altinda: 
Ai§e, Hafsa, Ümmü Habibe, Sevde, Ümmü Seleme, Safiyye, Meymune, Zeyneb 
binti Cah§, Cuveyriye bulunmaktadir. Kizlari ise; Fatma, Zeyneb, Rukiyye ve 
Ümmü Gülsüm’dür. 

U-J'Jt' «..ev halki..» (Ahzâb, 33.) Resûlullah bunlari çöyle açiklar: Ali, 
Fatma, Hasan ve Hüseyin. 

4_L.v_.hjL' JóU «Allah’m nimet verdigi, Senin de nimet verdi- 

gin kimseye...» (Ahzáb, 37.) âyetindeki müphem kelime, Zeyd b. Harise’dir. 

j jviUí-víi—.' «...eçini yaninda tut...> (Ahzâb, 37.) âyetindeki ise Zeyneb 
binti Cahç’dir. 

jl_ ;V'l ^us-j «...onu insan yüklendi.» (Ahzâb, 72.) ibnu Abbas’a göre 

müphem olan Àdem’dir. 

j_3'rW'^ L “'->' j' «Biz onlara iki elçi gönderdik...» (Yasin, 14.) àyetinde 
müphem olan iki ki§i, Sem’ûn ve Yuhannâ’dir. Üçüncüsü de Bûles’dir. Bir riva- 
yete göre bunlar: Sàdik, Sadûk ve Selûm’dur. —«J»- 

«Sehrin en uzak yerinden bir adam koçarak geldi...» (Yâsin, 20.) àyetteki 
muphem olan ki§i, Habibu’n-Neccar’dir. ;üù»j j»«ULl»-i;'jl —«insan, bi- 
zim kend.sini nasil bir nutfeden yarattigimizi görmedi mi ki...» (Yâsin, 77.) 
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áyetteki müphem ki§i, Âs. b. Vàil’dir. Bir rivayete göre Ubeyy b. Halef veya 
Umeyye b. Halefdir. 

ìLJ»U_ r LJ «Ona hafim bir erkek çocuk müjdeledik.» (Saffát, 101.) 
âyetindeki müphem ki§i, ísmail ve lshak’dir. Her ikisi hakkinda meçhur rivayet- 
ler vardir. 

j «Sana davacilarm haberi geldi mi?.„» (Sâd, 21.) âye- 
tindeki müphem ki§i melektir. Bir rivayete göre bunlar Cebrail ve Mikaildir. 

«tahtimn üstüne bir ceset biraktik...» (Sâd, 34.) à- 
yetindeki müphem, Esid adi verilen çeytandir. Bir rivayete göre Sehr veya 
Habkîk’dir. «...Çeytan bana dokundurdu...» (Sâd, 41.) àyetinde 

Nevf, Hz. Eyyûb'a çarpan çeytana, Mis’at adi verilir, der. 

«Do§ruyu getirene geiince...» (Zümer, 33.) âyetindeki 
müphem isim, Hz. Muhammed'dir. Cibrîl oldugu da söylenir. Aym âyetin devami 
jjjL* j «...Onu do§rulayana...» de murad edilen Hz. Muhammed’dir. Hz. Ebu- 
bekir oldugu da söylenir. 

V'j j-U’iLLÌ^jd ÍUj'Uî j «...Rabbimiz, cinlerden ve insanlardan 
bizi saptiraniari bize göster...»(Fussilet, 29.) âyetindeki müphem iki isim, iblis 
ve Kabil'dir. ^J'j-.J^ j «...iki kentten büyük bir adama...» (Zuhruf, 

31.) âyetindeki müphem, Mekke’den Velid b. Mugire ve Mes’ud b. Amr es-Sa- 
kafi’dir. Bir rivayete göre Taifden Urve b. Mes’ud’dur. 

ìC. (ri «Meryem o§lu, bir misal olarak anlatilinca...» (Zuh- 

ruf, 57.) âyetinde darbi mesel getiren müphem, Abdullah b. Ziberà'dir. r JVl ( »Ll» 
«Günahkarlarm yeme§idir.» (Duhan, 44.) âyetindeki müphemin ibnu Cubeyr, 
Ebu Cehil oldugunu söyler. j «..lsrailo§ufiarindan bir çahit 

de bunun benzerini görüp inandi§i halde..» (Ahkâf, 10.) âyetindeki müphem, 
Abdullah b. Selàm’dir. J— «..Peygamberlerden azim 

sahiplerinin sabrettikleri gibi sabret..» (Ahkâf, 35.) àyetinde sahih kavle göre 
müphem; Hz. Nuh, Ìbrahim, Musa, Isa (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.v.)dir. 

s-i j» j&»j*j.>UJ j «Dinle o gün o ünleyici yakm bir yer- 

den çaginr.» (Kâf, 41.) âyetindeki müphemia Osman b. Muhsan §u dört melai- 
ke olduguçu söyler: Cibrîl, Mikail, israfil ve Refail. 

r '&uojjL i j «...bir o§lan çocuk müjdelediler.» (Zariyat, 28.) âyetindetó 
müphem hakkinda Kirmani çöyle der: Mucahid hariç bütün tabiun müfessirleri- 
ne göre bu ishak (a.s.)dir. Mucahid ise bunun Hx ismail oldugunu söyler. 

l $ jàì\jl,jLaJs. «Onu müthiç kuvvetleri olan biri ö§retti...» (Necm, 5.) á- 
yetindeki müphem Cibril'dir. 

Jÿj JJ'C-.' ji\ «Gördün mü çu adami ki arkasmi döndü.» âyetindetó 
müphem, Âs. b. Vail’dir, Velid b. Muöire oldugu da söylenir. 
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£bJ'£.u r «...0 çagincmin görülmemiç, taninmamiç bir §e- 
ye çagirdigi gün...» (Kamer, 6.) âyetindeki müphem, israfil'dir. 

ul!.iUj; ( jJ'J J «...Seninle tartiçanin sözünü...» (Mücadele, 1.) âyetindeki 
mùphem, Havle binti Sa’lebe’dir. l V 9 r jj c ^«...zevci hakkinda...» âyetindeki ise 
Evs b. Samit’dir. 

Jj.\u r JäJJ «Allah’in sana helal kildigi §eyi niçin sen kendine ha- 
ram edersin...» (Tahrim, 1.) àyetindeki müphem, Resûlullah’m cariyesi, Màriye- 
dir. «Pcygamber, eçlerinden birine gizli bir söz 

söylemiçti..» (Tahrim, 3.) àyetindeki müphem, Hafsa’dir. uOÇ àyetindeki müp- 
hem, haber veren Hz. Aiçe’dir. *-lx-' üL b'^'LJUj' «Eger ikiniz 
de Allah’a tevbe ederseniz..kalbiniz gerçekten yönelmiçtLEger Peygambe- 
re kar§i birbirinize arka olursamz..» (Tahrim, 4.) âyetindeki müphem iki ifade, 
Hz. Aiçe ve Hafsa’dir. j—m «..Müminlerin iyileridir...» àyetindeki iki 

müphem, Taberani’nin «e I - E v s a t »da rivayet ettigine göre, Hz. Ebubekir 
ve Hz. ömer’dir. 

^ jUî' j*\j «..Nuh’un kansi..» (Tahrim, 10.) àyetindeki müphem, Valia'dir. 
J»y;i ja\_j «..Lut’un karisi..» âyetindeki müphem, Vàlihe’dir, bir rivayete göre 
Vaile’dir. 

j «Sunlarin hiçbirine itaat etme, yemin edip duran, 
açagiliL» (Kalem, 10.) âyeti, Esved b. Abdi Yegus hakkinda nazil olmuçtur. 
Ahnes b. $urayk veya Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu da söylenir. 

JJl—jL «..Bir isteyen istedi.» (Mearic, 1.) àyetindeki müphem, Nadr b. 
Haris’dir. yL-'jj «Rabbim, beni anami babami bagiçla...» (Nuh, 28.) 

àyetinde babanin ismi Lemek b. Mattûsaluh, annenin ismi de Çemhà binti Enis- 
dir. Uy Jl- «...bizim beyinsiz..» (Cin, 4.) àyetindeki müphem ìblis’dir. j»jJ /i 
'-l-»- jL-LIL- «Benimle çu adami yalniz birak ki ben onu tek olarak yarattim.» 
(Müddessir, 11.) áyetindeki müphem, Velid b. Mugire’dir. 

... «Ne dogruladi ne de namaz kildi.» (Kiyame, 31.) â- 

yetleri, Ebu Cehil hakkinda nazil olmustur. 

jjt,j}\jAj?9-j\ _«insan üzerinden uzun bir süre geçmedi 

mi?..» (insan, 1.) àyetindeki müphem, Hz. Âdem’dir. U ji'Sl'J yuj 

«...ve kafir: Keçke ben, (daha önce) toprak olsaydim, der.» (Nebe, 40.) â- 
yetindeki muphemin ìb'is olduâu söylenir. 

«Kör geldi diye.» (Abese, 2-5.) âyetlerindeki müphem, Ab- 
dullah b. Ummi Mektum’dur. j»Ẁ «Kendisini zengin görüp tenezzül et- 

meyene gelince.» (Abese, 5.) âyetindeki müphem, Umeyye b. Halef’tir. Bunun 
Utbe b. Rabia oldugu söylenir. J >J jJ «Ki o, çerefli bir elçinin sözü- 
dür.» (Tekvir, 19.) àyetindeki müphem, bir rẃayete göre Cibril veya Hz. Miiiam- 
med (s.a.v.)dir. ^liJj.tiCj'U'j'jl—;V'ULj << Fakat insan böyledir, Rabbi ne za- 
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man kendisini imtihan edip ona ikramda bulunur...» (Fecr, 15.) àyetleri, U- 
meyye b. Halef hakkinda nazil olmustur. J/u «Babaya ve ondan mey- 
dana gelen çocuga (and içerim) ki:>» (Beled, 3.) àyetindeki müphem Hz. Â- 
dem aleyhiselâm’dir. <Si'J «Allah’in elçisi onlara:..» (Bems, 13.) à- 

yetindeki muphem, Salih (a.s.) dir. l _JLlV'Y'LJ-«aj‘ì’ «Ona ancak bedbaht kimse 
girer.» (Leyl, 15.) âyetindeki müphem Umeyye b. Halef'tir. jJLL’s'' (Leyl, 17.) á- 
yetindeki müphem, Ebubekir Siddik’dir. ji-.'J'C-.' j\ «Gördün mü 
çu men edeni: Namaz kilarken bir kulu.» (Alak, 9-10.) âyetlerindeki müphem 
Ebu Cehil, kul ise Hz. Muhammed’ (s.a.v.)dir. JJ'ì'ì «Sana bugz e- 

dendir asil sonu kesik olan.» (Kevser, 3.) âyetindeki müphem, Às b. Vâil’dir 
Ebu Cehil, Ukbe b. Muayt, Ebu Leheb veya Ka’b b. Esref oldugu da söylenir 
Li' «..kansi da» (Tebbet, 4.) âyetmdeki muphem, Ebu Leheb’in karisidir. Ad 
Ummu Cenil el-Avt (1 binti Hai n t). umeyye’dn. 

Kitabm ikmci kismmda, içlerinden bazilannin isimleri bilinen çogul müp- 
hemleri inceledim. 

Ai'—Jj j «Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle ko- 

nuçmali degil miydi?» (Bakara, 118.) ayetindeki muphemlerden biri, Rafi’ b. 
Haimele’dir. 

-J—J'J CL-_ «ínsanlardan bazi beyinsizler diyecekler ki:...»(Ba- 

kara. 142.) ayetindeki muphemlerden bazilari: Rufa a b. Kays, Kerdem b. Ömer 
Ka’b b. Esref, Ràfi b. Harmele. Haccac b. Amr ve Rabi’ b. Hakik’dir. 

«iî'J A'-*' 4«J' n J w wJs'i'j «Onlara: Allah’in indirdigine uyun, dense...» (Ba- 
kara, 170.) áyetindeki muphemlerden ismi bilinenler: Rafi ve Màlik b. Avf’dir. 

SJUV'jfc^J J — «Sana dogan aylardan soruyorlar...» (Bakara, 189.) à- 
yetindeki muphemlerden bazilari: Muaz b. Cebel ve Sa’lebe b. Ganem'dir. 

j -Lc_j'iLCwi Ji— j «Sana ne harciyacaklarini soruyorlar...» (Bakara, 
215.) ayetindeki müphemlerden biri. Amr b. Cemuh dut. 

j —-*i'j J' —j «Sana çaraptan ve kumardan soruyorlar...» 

(Bakara, 219.) áyetindeki muphemleiden bazilari: Omer, Muaz ve Hamza’dir. 

yJ'+A «..Sana oksüzlerden soruyorlar...» (Bakara, 220.) 

áyetindeki muphemlerden bni, Abdullah b. Ravaha'dir. 

J — j; «Sana adet görmeden soruyorlar.» (Bakara, 222.) 
àyetindeki muphemlerden bazilari. Sabit b. Dahhak, Abbad b. Bisr ve Useyyid 
b. Hudayr dir. 

•_>A£J's*--.-J' J'jJ'j)' jj J' «Baksana, Kitapdan kendilerine bir pay 
verilmiç olanlar...» (Al-i Imran, 23.) ayetindeki muphemler, Nluman b. Ann ve 
Harls h 7eyd dir. 

j w; «Havariler... Ai-i Imrän. 52.) ayetindeki muphemiorden bazi- 
lari; Fatras. Yakubes, Yuhar • • s tnderáyes. Files Dernayut.r ve Hz. isa’yc 
benzetilen Se’i'es'tir. 
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J • <<Kitap ehlinden bir grup dedi ki: 

inananlara indirilmiç olan...» (Âl-i imràn, 72.) àyetindeki müphem, Yahudiler- 
den on iki ki$idir. Abdullah b. Dayf, Adiyy b. Zeyd ve Haris b. Amr, bunlardan 
bazilaridir. ìỳS L «iman ettikten sonra inkâr eden bir 

kavme Allah nasil yol gösterír ki...» (Âl-i imrân, 86.) ikrime bu âyetin, on iki 
kiçi hakkinda nazil oldugunu söyleyerek bilinenlerden §u isimleri vermi§tir; Ebû 
Âmir er-Rahib, Haris b. Suveyd b. Samit, Vuhûh b. Eslet. ibnu Asker bunlara 
Tuayme b. Ubeyrik’i de ilave etmistir. 

UaUOIîUJ-I ỳj y UL «...Diyoríar ki: Bu içten bize bir fayda 
olsaydi, burada öldürülmezdik...» (Âl-i imrân, 154.) âyetinde, sözü söyleyen 
müphemlerden bilinenler, Abdullah b. Ubeyy ve Muatteb b. Ku$eyr’dir. 

' Jüli' JlU (n JJJi .• «...Onlara: Allah yolunda savaçin ve- 

ya savunun, dendigi halde...» (Âl-i imrán, 167.) âyetindekì sözü söyleyenler, 
Cabir’in babasi Abdullah el-Ensâri’dir. Kendilerine söz söylenenler, Abdullah b. 
Ubeyy ve arkadaslaridir. 

J ^ _;*))' «..Yine Allah’m ve Resûlün çagnsina uydular...» 

(Âl-i imrán, 172.) áyetinde müphem kimseler, yetmis kisidir. Bunlardan bazilan; 
Hz. Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali ile Zubeyr, Sa’d, Talha, ibnu Avf, ibnu Mesud, 
Huzeyfe b. Yemân ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’dir. 

V» jJ-,U' n JJli^U'«Onlar ki, halk kendilerine: Düs- 

manlarmiz olan insanlar size karçi ordu toplamislar, onlardan korkun, de- 
yince..» (Al-i Imran, 173.) âyetinde sozu soyleyen muphemlerden bilinen, Nu- 
aym b. Mesud el-Escai’dir. 

j" J’í jjjôJt «..Allah fakirdir, biz zenginiz, diyenlerin..» 

(Ál-i imràn, 181.) áyetinde sözü söyleyen müphemlerden b'n. hnhas'dir. Hu- 
yeyy b. Ahtab veva Ka’b b. Esref oldugu da rivayet edilir 

y, j • «Kitap ehlmden öyleleri var ki. Allah’a inanir- 

lar» (Äl-i ímrán, 199.) áyeti Necâsi hakkinda nazil olmustu - Bm vayete göre 
Abdullah b. Selám ve arkadaslari hakkinda nazil olmustur. 

__ __* «..Ìkisinden bir çok erkekler ve kadinlar üre- 

ten...» (Nisa, 1.) áyetinde ibnu ishak söyle der: Hz. Adem in sulbunden gelen 
evlatlaridir. Yirmi batinda kiz ve erkek olmak üzere kirk evladi dunyaya gelmis- 
tir. isimleri bilinen erkek çocuklari sunlardir; Kâbil, Hábil, lyâd, Scbûne, Hind, 
Sarâbîs, Muhûr, Sind, Bárik. Sis, Abdulharis, Vedd, Suvâ’, Yegûs, Yeuk, ve 
Nesr. isimleri bilinen kiz çocuklari sunlardir; Eklime, Esvef, Cezüze, Azûre, E- 
metulmugis. 

«JYLÚ'j.* “Baksana $u kendilerine ki- 
tapdan bir pay verilenlere: Sapikhgi satin aliyorlar,...» (Nisa, 44.) ikrime'ye 
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babasiz ve çocuksuz kiçi hakkinda...» (Nisa, 176.) àyetinde müphem olanlar- 
dan Cabir b. Abdillah zikredilir. 

j «Beyt-i Harama gelene saygisizlik etmeyin.» (Maide, 
2.) àyetinde müphem olanlardan Hutam b. Hindi’l-Bekrî zikredilmiçtir. 

«Sana, kendilerine neyin helâl kilindigini soruyor- 
lar...» (Maide, 4.) âyetinde müphem olanlardan Tâi kabilesinden Adiyy b. Ebî 
Hatim ve Zeyd b. Muhelhel adli iki kiçi ve Âsim b. Adiyy, Sa’d b. Haysem ve 
Uveymir b. Sà’ide zikredilmiçtir. 

^jul/üll yý»j'«...Hani bir topluluk size el uzatmaya yelten- 

miçti...» (Maide, 11.) âyetindeki müphem isimlerden Ka’b b. Eçref ve Huyeyy 
b. Ahtab zikredilmiçtir. 

j j'uJÚII ý\iy. Jl'y-lyljoÄUJ^«...Inananlara sevgice en ya- 
kinlari da, biz Hiristiyaniz, diyenleri bulursun...» (Maide, 82.) ve müteakip á- 
yetler, Necâçî tarafindan gönderilen on iki ki$ilik heyet hakkinda nazil olmuç- 
tur. Bunlarin; otuz veya yetmiç kiçi oldugu söylenir. Isimleri bilinenler çunlardir: 
idris, ibrahim, Eçraf, Temim, Temmàm ve Dureyd. 

jji’i’yi ý\ij «O’na melek indirmeli degil miydi dediler.» (En- 
âm, 8.) âyetinde müphem isimlerden Zem’a b. Esved, Nadr b. Haris b. Kelede, 
Ubeyy b. Halef ve Âs b. Vàil zikredilmiçtir. 

J^ìj «Sabah ak§am Rableri- 
nin rizasini isteyerek, O’na yalvaranlari kovma...» (En’âm, 52.) àyetinde müp- 
hem isimlerden; Suhayb, Biläl, Ammâr, Habbâb, Sa’d b. Ebî Vakkâs, ibnu Mes- 
ud ve Selmàni Farisi zikredilmi$tir. 

JJIUIyi»jl «..Zira Allah insana bir çey indirmedi, dedi- 
ler.» (En’âm, 91.) âyetinde müphem isimlerden; Finhás, Malik b. Dayf zikredil- 
miçtir. 

-uilj-^/UJJ.^JJjJI ji\i «..Allah’in elçilerine verilenin aym 
bize verilmedikçe katiyyen inanmayiz, dediler.» (En’àm, 1 24.) àyetinde müp- 
hem isimlerden; Ebu Cehil ve Velid b. Mugire zikredilmiçtir. 

ic-LJijfc «Sana -kiyamet- saatinden soruyorlar..» (A’raf, 187.) 

àyetinde müphem isimlerden Haml b. Kuçeyr ve §emüyel b. Zeyd zikredilmi§- 
tir. 

JUJVIjc->4U /, — , «Sana savaç ganimetlerinden sorarlar...» (Enfàl, 1 .) à- 
yetinde müphem isimlerden Sa’d b. Ebi Vakkâs zikredilmiçtir. 

j ja jij^j «..Müminlerden bir takimi bundan hoçlanmi- 

yorlardi...» (Enfàl, 5.) âyetinde müphem isimlerden kerih gören Ebû Eyyub el- 
Ensàri, kerih gormeyenlerden de Mikdâd zikredilmi§tir. 

I JJüJj' «Eger fetih istiyorsaniz..» (Enfàl, 19.) àyetinde muphem isim- 



o90 


KUR’AN ILÍMLERÌ ANSÌKLOPEDÌSÍ 


lerden, Ebu Cehil zikredilmi$tir. 

* «ínkâr edenler sana tuzak kuruyorlardi..» (Enfâl, 
30.) âyetinde müphem olanlar, Daru’n-nedve’den; Rabia’nm iki oglu Utbe ve 
$eybe, Ebû Süfyan, Ebu Cehil, Cubeyr b. Mut’im, Tu’ayme b. Adiyy, Haris b. 
Amir, Nadr b. Haris, Zem’a b. Esved, Hakim b. Hazzâm ve Umeyye b. Halef 
zikreailmi$tir. 

“Ve Allah im, eger bu senin yanmdan gel- 

mi§ gerçekse...» (Enfâl, 32.) âyetinde muphem isimlerden; Ebu Cehil ve Nadr 
b. Haris zikredilmi$tir. 

V ; Jii'JJiJ «Münafiklar ve kalplerin- 

de hastahk bulunanlar sizin için: Bunlari dinleri aldatmiç, diyorlardi..» (En- 
fal, 49.) âyetinae muphem olanlardan; Utbe b. Rabi’a, Kays b. Velid, Ebu Kays 
b. Fakih, Haris Zem’a, As b. Munebbih zikredilmi$tir. 

j jJJi “..ellerinizde bulunan esirlere söyle...» (Enfâl, 

70.) âyetinde muphem isimler yetmis ki$idir. Bunlardan; Abbas, 1 Akîl, Nevfel b. 
Hâris ve Suheyl b. Beydá’ zikreailmi$tir. 

JJ 2 -J'CJIS • «Yahudiler: Uzeyir Allah’in ogludur, dediler.» 
(Tevbe, 30.) ayetinde muphem isimlerden; Selâm b. Mi$kem, Numan b. Evfâ 
Muhammed b. Dahiyye, Se s b. Kays ve Mâlik b. Dayf zikredilmi$tir. 

jjJJt “Sadakalar hususunda gonui- 
üen veren Müminleri çeki$tiren...» (Tevbe, 79.) âyetinde muphem isimlerden 
bagi^ta bulunanlar; Abdurrahman b. Avf ve Asim b. Adiyy, 

M ..ve guçlerinin yettiginden ba§kasim bulamiyanlara...» âyetinde ise, 
ancak guçlerinm yettigini bulup verenlerden, Ebû Ukayl ve Rufâ’a b. Sa’din adi 
zikredilmi$tir. 

J\^U-V * «Kendilerini (binek saglayip) bindirmen için 
sana geldiklerinde...» (Tevbe, 92.) âyetinde müphem isimlerden; ’lrbád b. Sâ- 
nye, Abdullah b. Mugaffel el Merzenî, Amru’l-Merzenî, Abdullah b. Ezrak el-En- 
sârî ve Ebû Leylâ el-Ensârî zikredilmi$tir. 

jÄ-i«...Onda temizlenmeyi seven erkekler vardir...» 
(Tevbe, 108.) âyetinde müphem isimlerden Uveym b. Sa’ide zikredilmiçtir. 

«..kalbi imanla yati§mi§ oldugu halde (inka- 
ra) zorlanan degil..» (Nahl, 106.) âyeti bazi Sahabe hakkinda nazil olmuçtur. 
Bunlardan ismi bilinenler; Ammâr b. Yâsir ve Ayyàç b. Ebi Rabiâ’dir. 

«...üzerinize güçlü kuvvetli kullarimizi gönderdik...» (Ìs- 
râ, 5.) âyetinde müphem isimlerden Tàlut ve arkadaslari zikredilmistir. 

uJJ'LJp- ýj «Az daha oniar seni, sana vahyettigi- 
mizden ayirarak...» (Ìsrá, 73.) àyetinde Ìbnu Abbâs soyle det; Bu àyet Kureys- 
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lilerden bazilari hakkinda nazil olmuçtur. Bunlardan ismi bilinenler Ebu Cehil ve 
Umeyye b. Halef’dir. 

\t- j*ÙÛJL>-slilj »-«Dediler ki: Yerden bize bir gö- 

ze fiçkirmadikça sana inanmayiz!» (isra, 90.) âyetinde ibnu Abbâs, iman et- 
meyenlerden Abdullah b. Ebu Umeyye ve zürriyetini zikretmistir. 

«Dediler ki: Biz seninle beraber dogru yola gelir- 
sek!..» (Kasas, 57.) âyetinde müphem isimlerden Haris b. Ämir b. Nevfel zikre- 
dilmistir. 

JỳSjLf, «insanlar yalniz ‘inandik’ demekle biraki- 

lacaklarini mi sandilar..» (Ankebût, 1.) âyetinde müphem isimlerden, Mekke- 
de Müslüman olanlardan eziyet görenler arasmda Ammàr b. Yâsir’in adi zikre- 
dilmistir. 

UJL-—.' «lnkâr edenler, inananlara: Bizim yo- 

lumuza uyun.. dediler...» (Ankebût, 12.) àyetinde müphem isimlerden Velid b. 
Mugîre zikredilmistir 

Js- «insanlardan kimi var 

ki, bilgisizce (insanlari) Allah’in yolundun saptirmak için egience sözleri sa- 

tin alir..» (Lukmàn, 6.) âyetinde müphem isimlerden Nadr b. Harís zikredilmistir. 

ou*s «...Onlardan kimi adagini yerine getirir..» (Ahzab, 23.) 
ayetinde müphem isimlerden Enes b. Nadr zikredilmistir. 

jjsU" Jlî «...‘Hakki (buyurdu)’ dediler..» (Sebe’, 23.) âyetinde, bunu ik 
söyleyecek olan Cebrail ile ona tabi olarak aym sözü tekrarlayacak olanlardir. 

«Onlardan bir grup firladi..» (Sád, 6.) àyetinde müphem 
isimlerden Ukbe b. Mua’yt, Ebù Cehil, Äs b. Vàil ve Esved b. Muttalib, Esved b. 
Yagüs zikiedilmistir. 

_•' Jt'ì'' __,VUJL' J’i «‘Bize ne oldu ki (dünyada) kötüler- 
den saydigimiz adamlari göremiyoruz’ dediler.» (Sàd, 62.) àyetinde müphem 
isimlerden bu sözü söyleyen Ebu Cehil, àyetteki rical’dan da Ammàr ve Bilàl 
zikredilmistii. 

«..cinlerden bir grup..» (Ahkâf, 29.) àyetinde müphem isim- 
lerden, Zevbe’a, Hassa, Messa, Sahir, Mâsir, Erd, Inniyàn, Ahkam ve Surrak 
zikiedilmistir. 

_ «Odalarinm arkasinda sana 

bagiranlarin çoklari, aüsüncesiz kimselerdir..» (Hucurat, 4.) âyetinde mup- 
tiem isimlerden; Akra’ b. Habis, Zeberkân b. Bear, Uyeyne b. Hisn ve Amr b. 
Lhtem zikiedilmistir. 

Jiyûjj«Allah’in kendilerine gazab ettigi bir 
toplulugu dost edinenlere bakmadin mi?..» (Mùcadele, 14.) âyetinde Suddi 
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§öyle der: Âyet münafiklardan Abdullah b. Mufevr hakkinda nazil olmu§tur. 

«Allah, sizinle din hususunda sava§- 
mayan ..menetmez..» (Mümtehine, 8.) âyeti, Hz. Ebuber'in kizi Ummu Esma'yi 
öldüren kadm hakkinda nazil olmu§tur. 

O'«..Mümin kadinlar göç ederek size geldikleri 
zaman..» (Mümtehine, 10.) âyetinde müphem isimlerden; Ummu Kulsum bintu 
Ukbe b. Ebi Muayt ve Umeyye binti Bi§r zikredilmi§tir. 

ŷŷu.\ jülLVj ỳÿu «Diyorlar ki: ‘Eâer Medine’ye dönersek.. 
Diyorlar ki: vermeyin..» (Münafikun, 8,7.) âyetlerinde müphem isimlerden; Ab- 
dullah b. Ubeyy zikredilmi§tir. 

r «..Rabbinin arçmi taçimaktadir...» (Hakkâ, 17.) áyette 

ar§i yüklenenlerden: Isrâfil, Lebnân ve Rüfil'dir. 

Jli «öldürüldü; hendeíjin (içine atilan) adamlan..» (Bu- 
ruc, 4.) âyetinde müphem isimlerden Zû Nuväs, Zur’a b. Esedi’l-Himyerî ve ar- 
kadaçlari zikredilmi§tir. 

«..Fil sahipleri..» (Fil, 1.) âyetinde fil sahipleri Habe§lilerdir. 
Bunlardan; Kumandanlari Ebrehetu’l-E§ram, öncülerinden Ebû Rigâl’in isimlen 
zikredilmi$tir. 

jj ^ilSJ'l Tä 'L,Jj «De ki: Ey kâfirler..» Kàfirun, 1.) àyeti, Velid b. Mugire, 
As b. Vàil, Esved b. Muttalib ve Umeyye b. Halef hakkinda nazil olmuçtur. 

OCUJ' «..büyücü kadinlarm..» (Felak, 3.) âyetindeki müphem isimler; 
Lebíd b. A’sam’m kizlaridir. 

Kavim, hayvan, yer ve zamanlar gibi müphem isimleri yukarida içaret et- 
tigim kitabimda geniççe anlattim. 




YETMlÇ BlRlNCl bölüm 
HAKLARINDA ÂYET NAZÌL OLAN KlMSELER 

Sahabe’den bu kimseler hakkinda, önceki ulemadan bazilarinin müstakil 
eser yazdigmi gördüm. Fakat bunlar, mûsvedde halinde idi. Esbàbu’n-Nüzül ve 
Müphemât kitaplari, bu mevzuda yeterli bilgiyi vermektedir. 

ibnu Ebi Hâtim çöyle der: Huseyn b. Zeyd Tahhân’dan çu rivayet zikre- 
dilmiçtir. Bize ishâk b. Mansûr, ona Kays, O A’meç’den, O Minhal’den, o da 
Abbâd b. Abdillah’dan Hz. Ali’nin çöyle dedigini nakleder: Kureyç’den herkes 
hakkinda mutlaka bir âyet nàzil olmuçtur. Kendisine: Senin hakkinda, nàzil olan 
hangisidir? diye soruldugunda ŷLtj «..bir çahit onu takip ediyor...» 

(Hûd, 17.) àyetidir, buyurmuçtur. 

Buna bir misal; imam Ahmed ve Buhari’nin, Edeb bahsinde, Sa’d b. Ebi 
Vakkas’dan yaptiklari çu rivayettir: Vakkas; $u âyetler hakkimda nàzil olan à- 
yetlerdir, demiçtir. JLL.S('jtjU.yiw «Sana savaç ganimetlerinden sorarlar..» 

(Enfal, 1.), U_ 9-aj J' yj\ —JY'Lw jj «Biz insana, ana-babasma iyilik etmeyi 

tavsiye ettik.» (Ankebût, 8.) çarabi tahrim eden àyet ile miras àyetidir. 

ibnu Ebî Hâtim, Ruf’atu’l-Kurazrnin çöyle dedigini rivayet eder: LLL>üJ j 
jj J 5-LL ! , n iaJJ «Andolsun biz, düçünsünler diye onlar için, sözümüzü 
birbirine bitiçtirdik.» (Kasas, 51.) âyeti, on kiçi hakkinda nàzil olmuçtur. Onlar- 
dan biri de benim. 

Taberâni, Ebû Cumu’a Cuneyd b. Seb’ (bir rivayete göre Habib b. Sibâ’) 
dan çöyle dedigini nakleder: 1—J JLs-y «..inanmiç erkekler 

ve inanmiç kadinlar olmasaydi...» (Fetih, 25.) âyeti, bizden dokuz ki§i hakkm- 
da nazil olmuçtur. Bunlarin yedisi erkek, ikisi kadmdir. 




YETMlÇ ÌKlNCl BÖLÜM 


FEDÂlLU’L-KUR’AN 

Ebu Bekr b. Ebî $eybe, Nesâi, Ebû Ubeyd Kasim b. Sellâm ve íbnu Da- 
ris ve diger ulemà, bu sahada eser telif etmi§lerdir. Kur’an’in bütününü ilgilen- 
diren hadislerle, bazi sureler hakkinda fezâil hadisleri bulundugu bir gerçektir. 
Fakat, Fedâil’l-Kur’an’la ilgili pek çok, mevzú hadis de bulunmaktadir. Bu yüz- 
den «Hamâilu'z-Zuher fî Fedâili's-Suver» adli bir eser te- 
lif ettim, bunda, mevzû olmayan hadisleri topladim. Bu bahsi, iki fasil halinde 
incelemek istiyorum. 


Birinci Fasil 

1 - Kur’an’in Bütününü llgilendiren Hadisler 

Tirmizi, Dârimi ve diger muhaddisler, Harisu’l-A'var tarikiyle, Hz. Ali'den 
§u rivayette bulunmu§lardir: Resulullahin §öyle buyurdugunu i§ittim; ilerde bir 
takim fitneler dogacaktir. Ya Resulallah; Bunlardan nasil kurtuluruz? diye sor- 
dugumda §öyle buyurdu: «Kurtulu§, Allah’in Kitabindadir. Kur’an, hak ile batil 
arasini ayiran kesin bir hükümdür, bir eglence degildir. Kur’an’i terkeden asiyi, 
Allah helâk eder, O’nun di§mda hidayet arayam dalalete sevkeder. O, tutuna- 
cak saglam bir Kitab, hikmetli bir zikir, dosdogru bir yoldur. Kur’an, heva ve 
hevesi yanli§ yola çekmeyen, dile kötü söz söyletmeyen, ulemayi hiç biktirma- 
yan, ne kadar okunursa okunsun degerini kaybetmeyen, hikmetleri tükenmek 
bilmeyen bir kitaptir. O’nu okuyan, dogru kimselerden olur. O’nunla amel eden 
mükafatim görür. O’nunla hukmeden ädil olur. O’na davet eten, dogru yola er- 
dirilmi§ olur. 

Dârimí, Abdullah b. Amr’dan merfuan §u rivayette bulunur: Kur’an Allah’a 
semavât ve arz ile, ikisi arasinda bulunanlardan daha sevimlidir. 

imam Ahmed ve Tirmizi, $eddâd b. Evs’in §u hadisini rivayet ederler: 
Her müslüman yatagina yatarken Kui'an'dan bii sûre okursa, Allah ona koru- 
yucu melek gönderir. Uyanmcaya kadar ona hiçbir kötülük dokunmaz. 

Hàkim ve diger muhaddisler, Abdullah b. Amr’m §u hadisini rivayet eder- 
ler: Kur’an okuyan herkes, tedricen peygamberlik vasfini kendinde toplar. An- 
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cak ona vahiy gelmez. Devamli Kur’an okuyanm kalbinde Allah kelâmi bulun- 
duÇjundan, kibirlenenle birlikte kibirlenmesi, cahille birlikte cahil olmasi yaki§- 
maz. 

Bezzâr, Enes’in §u hadisini rivayet eder: içinde Kur’an okunan evde ha- 
yir artar, okunmayan yerde ise azahr. 

Taberâni, ibnu ömer’in çu hadisini rivayet eder: Üç kimse vardir ki; ki- 
yamette en büyük korku kendilerini korkutmaz, hesaba çekilmez, hesabm so- 
nuna kadar bir misk deryasi içinde kahrlar. Bunlar: Allah’m rizasma kavu§mak 
için Kur’an okuyanlar, kendisinden razi olan bir cemaata imamlik eden ... kim- 
selerdir. 

Ebû Ya’lâ ve Taberâni, Ebu Hureyre’nin $u hadisini rivayet ederler: Kur- 
an bir zenginliktir. Kur’an’a sarilan fakr u zarurete düsmez, Kur’an’siz zenginlik 
olmaz. 

Imam Ahmed ve diger muhaddisler, Ukbe b. Âmir’in §u hadisini nakle- 
derler: Kur’an, ham deri üzerine yazilmis olsa bile, ateçin yakmadigi bir kitaptir. 
Ebu ubeyd, Ukbe’nin bu sözünü söyle açiklar: Ham deriden kasti, Müminin kal- 
bi ve Kur’an’i muhafaza eden sinesidir. Baskalari da söyle der: Bu sözün má- 
nasi çudur: Kur’an’i ezberleyen cehenneme girse, domuzdan daha kötü duru- 
ma düçer. ibnu’l-Enbari bunu çöyle açiklar: Ateç onu yok edemez, içiten kulak- 
lardan, mânasim anlayan zihinlerden Kur’an’i silip atamaz. Bu aynen: ‘Sana su- 
yun izini kaybettiremedigi bir kitab indirildi’ hadisine benzer. Bunun mànasi, su 
onu yok edemez, kelimeleri ve yerlerini silip atamaz, demektir. Gerçek su onu 
islatip yikasa bile, kalpteki izlerini silip yok edemez. 

Taberáni, ismet b. Mâlik’in çu sözünü nakleder: Kur’an, ham bir deri üze- 
rine yazilsa bile, ateç onu yakamaz. 

Taberánî, Sehl b. Sa’di'in çu sözünü nakleder: Kur’an, ham deri üzerine 
yazilsa bile, ateç ona dokunmaz. 

Taberàni, «M u’ c e m u' s - S a g i r»inde Enes’in çu sözünü nakleder: 
Kur’an’i gece-gündüz okuyan ve onunla amel eden, helâlim helâl, haramim ha- 
ram kabul eden kimseyi Allah cehennemde yakmaz. Onu kirâmen kátibin me- 
lekleriyle birlikte kilar. öyle ki kiyamet gününde Kur’an, onun hucceti olur. 

Ebu Ubeyd, Enes'den merfûân çu rivayette bulunur: Kur’an; hem çefaat 
eder, hem çefaat ettirir, hem çâni yüceltir, hem de tasdik eder. Onunla amel e- 
deni cennete, ondan uzaklaçam cehenneme götürür. 

Tàberâni, Enes’in çu hadisini rivayet eder: Kur’an’i ezberleyenler cennet 
ehli arasinda en çok tanman kimselerdir. 

Nesâi, ìbnu Mâce ve Hâkim, Enes’in çöyle dedigini rivayet ederler: Kur- 
an ehli, Allah’m sevdigi has kullandir. 
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Müslim ve diger muhaddisler, Ebu Hureyre’den rivayetle Resulullah’in 
çöyle dedigini naklederler: Sizden biriniz evine döndügünde, büyük semiz, 
yüklü üç deveye sahip olmak istemez mi? diye sordugunda; Evet isteriz ceva- 
bini verdiler. Bunun üzerine Resulullah: Namazda üç âyet okumamz, bu semiz, 
yüklü üç deveye sahip olmamzdan daha hayirlidir, buyurdu. 

Müslim, Cabir b. Abdillah’in çu sözünü rivayet eder: Sözlerin en hayirlisi, 
Allah’in kitabidir. 

imam Ahmed, Muaz b. Enes’in çu sözúnü rivayet eder: Kur’an’i Allah ri- 
zasi için okuyan, sadik, çehid ve salih kullarla birlikte haçrolunur. Bu, ne güzel 
bir dostluktur! 

Taberânî «M u’ c e m u’ I - E v s a t»inda, Ebu Hureyre’den çu rivayette 
bulunur: Evlàdina Kur’an okumasini ögreten kimseye, kiyamet günü, cennet 
taçlarindan bir taç giydirilir. 

Ebu Davud, imam Ahmed ve Hâtim, Muaz b. Enes’in çu sözünü nakle- 
derler: Kur’an’i tamamiyle okuyan ve onunla amel eden kimsenin babasina ki- 
yamet günü, parlakhgi dünyadaki güneçin parlakhgindan daha kuvvetli olan bir 
taç giydirilir. Kur’an'la amel edenin giyecegi taci siz dü$íir ,,, -i l 

Tirmizî, ibnu Mâce ve ímam Ahmed, Hz. Ali’nin $u hadisini rivayet eder- 
ler: Kur’an’i okuyan ve ezberleyen, helàlini helâl, haramim haram kabul edeni, 
Allah cennete dahil eder. 

Taberânì, Ebu Ümâme’nin çu sözünü rivayet eder: Kur’an’dan bir âyet 
ögrenenin yüzü kiyamet gününde bu âyetle gülecektir. 

Buhari ve Müslim, Hz. Aiçe’den çu hadisi rivayet ederler Kur’an’i kolay- 
hkla okuyan, kiyamette meleklerle beraber olur. Zorla, kekeleyerek okuyana 
da, iki kat sevap verilir. 

Taberânî «M u’ c e m u’ I - E v s a t»inda, Cabir’in çu hadisini rivayet e- 
der: Kur’an’i hifzedenin Allah katinda müstecâb bir duasi vardir. Bunu, isterse 
dünyada kullamr, isterse ahirete saklar. 

Buhari ve Müslim, Ebu Musa’nm §u hadisini rivayet ederler: Kur’an oku- 
yan Müminin durumu, tadi ve kokusu güzel olan bir turunca benzer: Okumayan 
Müminin durumu, tadi olup kokusu bulunmayan hurmaya benzer. Kur’an oku- 
yan facir’in durumu, kokusu güzel, tadi aci olan feslegene benzer. Kur’an’i o- 
kumayan facir’in durumu ise, tadi aci, kokusu olmayan ebucehil karpuluna 
benzer. 

Buhari ve Müslim, Hz. Osman’in §u hadisini rivayet ederler: Sizin en ha- 
yirlimz, veya en faziletli olaniniz, Kur’an’i ögrenip, baçkasina ögreteninizdir. 

Beyhaki; «e I - e s m a v e s’ S i f a t» adh eserinde Hz. Osman’m bu sözü: 
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ne: Kur’an’in diâer kelàma nazaran üstünlüöü, Allah'in kullarma üstünlügü gibi- 
dir, cümlesini ilave eder. 

Tirmizi ve Hâkim, ibnu Abbas’m §u hadisini rivayet ederler: Kur’an’dan 
bir ezberi olmayanm kalbi, harap bir ev gibidir. 

ibnu Mâce, Ebu Zerr'in §u hadisini rivayet eder: Oturup Allah'm kitabm- 
dan bir àyeti anlaman, yüz rekat namaz kilmandan daha hayirlidir. 

Taberàni, ibnu Abbas’in su hadisini nakleder: Allah’m kitabmi anlayan, 
sonra da içindekilerle amel edeni Allah, dalâletten hidayete erdirir, kiymette 
kötü akibetlerden korur. 

Ibnu Ebi $eybe, Ebu $urayh el-Huzelî’nin $u sözúnü rivayet eder: Bu 
Kur’an, bir ucu Allah’a dayanan, diger ucu da elinizde bulunan bir sebebdir. O- 
na simsiki sanlimz. Ona sarilmakla, asla dalàlete düçmez, helàk olmaktan kur- 
tulursunuz. 

Deylemî, Hz. Ali’den çu hadisi rivayet eder: Kur’an’i ezberleyenler, Allah- 
in gölgesinden baçka gölge bulunmayan bir günde, gölgelendirileceklerdir. 

Hâkim, Ebu Hüreyre’den çu hadisi rivayet eder: Kur’an’i anlayan kimse, 
kiyamet günü hesaba çagrildiginda Kur’an çöyle der: Ya Rabbi bu kulunu ba- 
giçla. Bunun üzerine kula, keramet taci giydirilir. Sonra çöyle devam eder: Ya 
Rabbi, ecrini daha da artir, ondan razi ol. Allah da rizasim gösterir. O kula bir 
sayfa oku denilir. Okudugu her áyete karçilik bir sevap fazla verilir. 

Häkim, Abdullah b. Ömer’in çu hadisini rivayet eder: Oruç ve ^urian, ku- 
la çefaatçi olacaktir. 

Ebu Zerr'in çu hadisini de nakleder: Siz Allah’a Kur’an’indan daha fazi- 
letli bir amelle dònemezsiniz. 


Ikinci Fasil 

2-Bazi Sûreler Hakkinda Varid Olan Hadisler 

Fatiha Sûresi: 

Timnizi, Nesâi ve Hàkim, Ubeyy b. Ka’b’dan merfuân çu hadisi rivayet e- 
derler: Allah ne Tevrat’da, ne incil’de, Ummu’l-Kur’an gibi bir sure indirmemiç- 
tir. Bu sûre, seb’ul-mesànî’dir. 

Beyhaki «$ u ’a b u’ I - i m á n»inda, Hàkim «M u s t e d r e k»inde E- 
nes'den çu hadisi rivayet ederler: Kur’an'in en faziletli suresi, Fatiha sûresidir. 

Abdullah (Dârimi) «M u s n e d»inde ibnu Abbas'dan çu hadisi rivayet e- 
der: Fatiha sûresi, Kur’an’in üçte ikisine eçit bir sûredir. 

Bakara ve Âl-i imrân Sûreleri 

Ebu Ubeyd, Enes'in çu hadisini rivayet eder: $eytan, içinde Bakara sû- 
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resi okunan evden uzakla§ir. Aym hadis, ibnu Mes’ud, Ebu Hureyre ve Abdullah 
b. Mugaffel'den de rivayet edilmi$tir. 

Müslim ve Tirmizi, Nuvas b. Sem'an’m §u hadisini rivayet ederler Kiya- 
met günü, Kur’an ve onunla amel edenler getirilir. Bakara ve Âl-i imrán sûrele- 
ri, onlara öncülük eder. Resulüllah’in bu iki sûreyi üç meselle açikladiômi, hâlâ 
unutmadim. Resulüllah çöyle buyurmuçtu: Bu iki sûre sanki iki bulut veya iki 
gölgelik veya aralarmda bir duvar bulunan iki saçak veya arkada$lanm koru- 
mak üzere saf halinde uçan iki ku$ gibidir. 

imam Ahmed, Buhari’nin $u hadisini rivayet eder: Bakara sûresini ögre- 
niniz. Ögrenilmesi bereket, terki ise hasrettir. Ona bâtil giremez. Bakara ve Â- 
l-i imrâm ögreniniz, çünkü bunlar iki nurdur, sahibini kiyamet gününde gölge- 
lendirirler. Sanki onlar iki bulut, iki gölgelik veya saf halinde uçan iki kuç grubu 
gibidir. 

íbnu Hibbàn ve diger muhaddisler, Sehl b. Sa’d’in çu hadisini rivayet e- 
derler: Her çeyin zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi de Bakara súresidir. Bu sûreyi 
gündüz okuyan kimsenin evine üç gün çeytan giremez. Geceleyin okuyanm e- 
vine de üç gece giremez. 

Beyhaki «S u 'a b u’ I - i m a n» adli eserinde, Sasàl tarikiyle çu hadisi 
rivayet eder: Bakara súresini okuyana, cennetten bir taç giydirilir. 

Ebu Ubeyd, Hz. Ömer’den meifuân su hadisi nvayet eder: Bir gecede 
Bakara ile Âl-i imràn süresini okuyan, ibadet edenlei zümresinden sayilir. 

Beyhaki, mürsel olarak Mekhúl’den çu nvayette bulunur: Cuma günü Ál-i 
imrán sûresini okuyana melekler, akçama kadar dua ederler. 

Âyetel Kürsî Hakkinda Varid Olan Hadisler 

Müslim, Ubeyy b. Ka'b'in çu hadisini nvayet edei: Allah’in kitabinda en 
degerli àyet, Ayet'el-kursîdir. 

Tirmizi ve Hakim, Ebu Hüreyre’nin su hadisini rivayet ederler: Her çeyin 
bir zirvesi vardir, Kur'an’m zirvesi Bakara sùresidir. Bu sûrede ayetlerin en de- 
gerlisi olan. Áyet'el-Kursí bulunmaktadir. 

Haris b. Ebi Usame. Hasanu l-Basri’den mursel olaiak çu hadisi rivayet 
eder: Kur'an’m en faziletli sûresi, Bakara sûresidir. Bu sûrenin en degerli àyeti, 
Âyet'el-Kürsî’dir. 

ibnu Hibban ve Nesáí, Ebu Ümâme’nin su hadisìni rivayet ederler: Farz 
namazlann sonunda Äyet’el-Kursi’yi okuyan kimsenin cennete girmesine, ha- 
yatta olmasindan baska hiçbir engeli yoktui. 

imam Ahmed. Enes’in su hadisini iivayet eder: Ayat't;i-Kürsî, Kur an'in 
dörtte biridir. 
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Bakara Súresinin Son Àyetleri 

Kütüb-i Sitte imamlari, ibnu Mes’ud’un çu hadisini rivayet ederler Baka- 
ra sûresinin sonundaki iki âyet geceleri okuyana, sevabi yeter. 

Hâkim, Nu’man b. Beçir’in çu sözünü rivayet eder: Allah, semavâti ve ar- 
zi yaratmadan iki bin sene önce bir kitap yazdi. Bu kitap’ta, Bakara sûresinin 
sonunda bulunan iki âyet indirdi. Bu âyetleri evinde okumayana, ardarda üç 
gece çeytan musallat olur. 

Âl—I Imrân Sûresinin Sonundaki Âyetier 

Beyhaki, Osman b. Affân’in çu sözünü rivayet eder Âl-i Imrân sonunu 
her gece okuyan, bütün geceyi ihya etmiç olur. 

En’âm Sûresi 

Dàrimî ve diger muhaddisler, ömer b. Hattab’dan merfuàn §u sözünü ri- 
vayet ederler En’àm sûresi, Kur’an’m en giizide sûrelerinden biridir. • 

Seb’u Tivâl (Yedi Uzun Sûre) Hakkinda Varid Olan Hadis 

Hâkim ve imam Ahmed, Hz. Aiçe’den §u hadisi rivayet ederler: Seb’u ti- 
váli ögrenen, hayirli bir kimsedir. 

Hûd Sûresi 

Taberâni «M u c e m u’ I - E v s a t»mda, zayif bir senedle Hz. Ali’den 
çu rivayeti nakleder: Münafik olan bir kimse; Tevbe, Hûd, Yâsin, Duhàn ve Ne- 
be’ sûrelerini ezberlemesin. 

Isrâ Sûresinin Son Àyetleri 

Imam Ahmed, Muaz b. Enes’in §u sözünü rivayet eder: 

«Çocuk edinmeyen, mülkte ortagi olmayan, a- 
cizlikten dolayi bir yardimcisi bulunmayan Allah’a hamdolsun, de...» (Isrá, 
111.) àyeti, izzet âyetidir. 

Kehf Sûresi 

Hàkim, Ebu Said’in §u sözünü rivayet eder: Cuma günü Kehf sûresini o- 
kuyan kimsenin Allah, iki cuma arasindaki günlerini nurlandirir. 

Müslim, Ebu’d-Derdà’nm §u sözünü rivayet eder: Kehf süresinin ilk on â- 
yetini ezberleyen, Deccàl’in fitnesinden korunur. 

Imam Ahmed, Muaz b. Enes’in §u sözünü rivayet eder: Kehf sûresinin ilk 
ve son àyetlerini okuyanm, vücudunu nur kaplar. Sûrenin tamammi okuyanm, 
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yerle gök arasini dolduran nuru olur. 

Bezzâr, Hz. Ömer’in çu sözünü rivayet eder: Her gece <u j.UJ y>~ 

«..Kim Rabbine kavuçmayi arzu ediyorsa..» (Kehf, 110.) âyetini okuyanm A- 
den’den Mekke’ye kadar nuru yayilir, çevresini melekler sarar. 

Secde Süresi 

Ebu Ubeyd, Müseyyib b. Râfi'den mürsel olarak §u hadisi rivayet eder: 
Secde sûresi kiyamet gùnünde iki kanadim gererek, okuyam gölgelendirir ve 
çöyle der: Korkma, güneç seni yakmayacak, güneç seni yakmayacak. 

íbnu ömer’den merfuân yaptigi rivayette çöyle dedìíjini nakleder Secde 
sûresi ile Mülk súresinin fazileti, diger sûrelerden altmiç derece daha üstündür. 

Yâsîn Sûresi 

Ebu Davud, Nesài ve Ìbnu Hibbân, Ma’kil b. Yesâr’in çu sözünü rivayet 
ederler: Yásîn, Kur’an’in kalbidir. Bir kimse, Allah’a ve ahiret gününe inana- 
rak bu sûreyi okursa, bütün günahlan bagiçlamr. Bu sûreyi, ölülerinize mut- 
laka okuyunuz. 

Tirmizi ve Dârimi, Enes’in §u sözünü naklederler Her çeyin bir kalbì var- 
dir, Kur’an’in kalbi de Yásin’dir. Kim bu sûreyi okursa, Kur’an’i on kere hatmet- 
miç kadar sevap kazamr. 

Dârimi ve Taberàni, Ebu Hureyre’nin çu sözünü rivayet ederler Her ge- 
ce Yâsini Allah nzasi için okuyanin, bütün günahlari bagiçlamr. 

Taberàni, Enes’in çu sözünü rivayet eder: Her gece Yàsîn sûresinin ki- 
raatina devam eden kimse, çehid olarak ölür. 

Hâ Mîm’le Baçlayan Sûreler 

Ebu Ubeyd, íbnu Abbas'dan merfuân çu hadisini rivayet eder: Her çeyin 
bir özü vardir, Kur’an'in özü*de Hà Mim’le baçlayan sùrelerdir. 

Hâkim, ibnu Mesud’dan merfuân çu rivayette bulunur: Hâ Mim'ler Kur’an’ 
in süsüdür. 

Duhán Süresi 

Tirmizi ve diger muhaddisler, Ebu Hüreyre’nin çu sözünü rivayet ederler 
Her gece Duhân sûresini okuyana yetmiç bin melek, sabaha kadar'duada bu- 
lunur. 


Mufassal Sûreler 

Dàrimì, Ìbnu Mes’ud’dan merfuàn çu rivayette bulunur: Her seyin bir özü 
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vardir, Kur’an’m özü de mufassal sûrelerdir. 

Rahmân Sûresi 

Beyhàki, Hz. Ali’den merfuân çu rivayette bulunur: Her çeyin bir güzeli 
vardir, Kur’an’in güzeli de Rahmán sûresidir. 

Sebbeha ile Baçlayan Sûreler 

Imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesài, Irbád b. Sâriye'den çu ríva- 
yette bulunurlar Nebi (s.a.v.) her gece yatmadan ònce musebbihati okur, $öy- 
le derdi: Bu sûrelerde bir àyet vardir ki bin âyetten hayirlidir. íbnu Kesir «T e f- 
s i r»inde bu àyetin yjj iaü' j * iU’ 1 • y-W jJy «0, ilktir, son- 

dur, zahirdir, batmdir. O, her çeyi bilendir.» (Hadid, 3.) âyeti olduâunu söyler. 

ibnu Sunni, Enes’den su rivayette bulunur: Nebi (s.a.v.) bir kimseye ya- 
tarken, Haçr süresini okumasim tavsiye etti. Ölecek olursan, çehid olarak ölür- 
sün, buyurdu. 

Tirmizi, Ma’kil b. Yesàr’dan §u rivayette bulundu: Sabah vakti, Haçr sû- 
resinin son üç ayetini okuyana Allah, yetmiç bin melek gönderir, akçama kadar 
ona dua ederler. O gün ölürse çehidlerden olur. Bunu akçam vakti okuyan da 
aym derecededir. 

Beyhaki, Ebu Umâme’den çu rivayette bulunur: Haçr sûresinin son âyet- 
lerini gece veya gündüz okuyan, o gün veya gece ölecek olursa, Allah ona 
cennetini bahçeder. 

Mülk Sûresi 

Kütüb-ü Sitte’den dört imam, íbnu Hibbân ve Hákim, Ebu Hüreyre’nin çu 
hadisini rivayet ederler: Kur’an’da otuz âyetlik bir sûre vardir. BaÇiiàlanincaya 
kadar çefaat eder. Bu da Mülk sûresidir. 

Tirmizi, ìbnu Abbas’in çu hadisini rivayet eder: Mülk sûresi kabir aza- 
bina mani olan ve ondan kurtaran bir sûredir. 

Hâkim, Ìbnu Abbas’in çu sözünü nakleder: Mülk sûresini her Müminin ez- 
berlemesini arzularim. 

Nesâî, Ìbnu Mes’ud’un çu sözünü rivayet eder: Her gece Mülk sûresini 
okuyam Allah, kabir azabindan korur. 

A’lâ Súresi 

Ebu Ubeyd, Ebu Temîm’den yaptigi rivayette Resulüllah’in çöyle dedigini 
nakleder: Sebbeha ile baçlayan sûrelerin hangisinin efdal oldugunu unuttum, 
demesi üzerine Ubeyy b. Ka’b: Yamlmiyorsam A’là sûresi olacaktir, dedi. Re- 




sulüllah da bunu, evet diyerek tasdik etti. 


Beyyine Sûresi 

Ebu Nu’aym, Ismail b. Ebi Hakim Müzeni’den merfuán §u rivayette bulu- 
nur: Allah, Beyyine sûresini okuyam muhakkak i§itir ve o kuluma müjdeler ol- 
sun, izzetim hakki için, sana cennetten istedigin yerde mekân verecegim, bu- 
yurur. 


Zilzâl Sûresi 

Tirmizi, Enes’in §u s6zünü rivayet eder: Kim Zilzâl sûresini okursa, Kur- 
anin yarisim okumu§ sayilir. 

Àdiyât Sûresi 

Ebu Ubeyd, mürsel olarak Hasan’dan §u rivayette bulunur: Zilzâl sûresi 
Kur’an’m yarisina, Âdiyát sûresi de diger yarisina muâdildir. 

Tekâsür Sûresi 

Hâkim, ibnu ömer’den §u hadisi rivayet eder: Sizden biriniz, her gün bin 
âyet okuyabilir mi? diye sorunca, Sahabe: Günde bin âyeti kim okuyabilir! §ek- 
linde cevap verdi. Resulullah bunun üzerine; Hiçbiriniz, Tekâsür sûresini oku- 
yamaz mi? buyurdu. 

Kâfirûn Sûresi 

Tirmizi, Enes’in §u sözünü rivayet eder: Kâfirûn sùresi, Kur’an’m dörtte 
biridir. Ebu Ubeyd, Ibnu Abbas’in §u s6zünü rivayet eder: Kâfirûn sûresi, Kur’a- 
nin dörtte biridir. imam Ahmed ve Hâkim, Nevfel b. Muaviye’nin §u sözünü riva- 
yet ederler: Uyumadan önce Kâfirûn sûresini oku, sonra uyu. Bu sûre, seni 
§irkten korur. 

Ebu Ya’là, ibnu Abbas’in §u sözünü rivayet eder: Sizi §irkten kurtaracak 
bir teklifte bulunayim mi? yatarken Kâfirûn sûresini okuyunuz. 

Nasr Sûresi 

Tirmizi, Enes’in §u sözünü rivayet eder: Nasr sûresi, Kur’an’in dörtte biri- 
nin faziletine tekabül eden bir sûredir. 

ihlâs Sûresi 

Müslim ye diger muhaddisler, Ebu Hüreyre’nin §u sözünü rivayet eder- 
ler: ihlàs sûresi, Kur’an’in üçte birinin faziletine tekabül eden bir sùredir. Bu sú- 
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re hakkinda bazi Sahabeden rivayetler de mevcuttur. 

Taberânî, «M u' c e m u’ I - E v s a t»inda, Abdullah b. Çihhîr'den çu ri- 
vayette bulunmuçtur: ölüm aninda ihlâs sûresini okuyan bir kimse, kabirdeki 
sualden kolay kurtulur, darlik içinde kalmaz, kiyamet günü melekler onu, sirat 
köprüsünden geçirerek cennete ulaçtirir. 

Tirmizi, Enes’den çu rivayette bulunur: Günde iki yüz kere ihlas sûresini 
okuyan kimse, çayet borçlu degilse, elli senelik günahlari baàiçlanir. Yataga 
girdiôi sirada uyumadan önce sag tarafina dönerek ihlâs sûresinì yüz kere o- 
kusun. Kiyamet gününde Allah ona: Ey kulum, cennete sag tarafmdan gir, bu- 
yurur. Taberâni, Ìbnu Deylemî’nin su sözünü rivayet eder: Namazda veya na- 
maz dismda ihlâs sûresini yüz kere okuyam, Allah cehennemden uzak tutar. 
«E v s a t»mda, Ebu Hüreyre’den su rivayeti nakleder: ihlâs sûresini günde on 
bir kere okuyana cennette bir saray, yirmi kere okuyana iki saray, otuz kere 
okuyana da üç saray verilir. «M u’ c e m u’ s - S a g i r»inde ise, Ebu Hüreyre- 
den $u rivayeti nakleder Sabah namazindan sonra on iki kere ihlàs sûresini o- 
kuyan, Kur’an’i dört kere hatmetmis sevabim alir. Takvâ üzerinde bulundugu 
takdirde o gün, yeryüzünün en faziletli insam olur. 

Muavvizeteyn Sûreleri 

imam Ahmed, Ukbe’den rivayetle Resulüllah'in kendisine söyle dedigini 
nakleder: Sana; Zebur’da, incil’de ve Kur'an’da misli bulunmayan sùreler nedir 
söyliyeyim mi? Ukbe; Evet söyle, Ya Resulallah deyince: Bunlar ihlâs ve Mu- 
avvizeteyn sûreleridir, buyurur. 

imam Ahmed, Resulullah (s.av.) in ibnu Abbas’a söyle dedigini nakleder: 
Allah'a siginanlarin okudugu en faziletli sûreleri söyleyeyim mi? Evet söyle, Ya 
Resulallah. Bunlar, Muavvizeteyn sûreleridir. 

Ebu Davud ve Tirmizi, Abdullah b. Hubeyb’den Resulullah’m söyle dedi- 
gini rivayet ederler: Sabah-aksam ihlâs ve Muawizeteyn sûrelerini üç defa o- 
ku, her seyinde sana yardimci olur. 

ibnu Sinni, Hz. Aise'den su rivayeti nakleder: Cuma namazindan sonra 
ihlâs súresi ile Muavvizeteyn sûrelerini yedi kere okuyam Allah, öbür cumaya 
kadar karsilasacagi bütün kötülüklerden korur. 

Faziletle ilgili hadislerden bir kismmi, Havassu’l-Kur’an bahsine biraktim. 

3- Fedâilu’l-Kur’an’la ilgili Mevzu Hadislerin Gayesi 

Hakim «M e d h a I» adli eserinde, Ebu Ammàr Mervezi'den yaptigi riva- 
yette söyle der: Her sûrede Kur'an’in fazileti hakkinda verilen hadislerin çogu 
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mevzu hadislerdir. 

Ebu Ìsmet el-Cämi’e çu soru soruldu: Her sûrede, Kur’an in fazileti hak- 
kinda, ibnu Abbas ve ikrime'dan rivayet edilen hadisleri nereden buluyorsun? 
Halbuki ibnu Abbas ve ikrime’nin talebelerinden böyle bir rivayet gelmemiçtir. 
Ebu ismet bu soruya çu cevabi verir. ilim erbabinin Kur’an’dan uzaklaçip Ebu 
Hanife'nin fikhi, ibnu ishak’in Megazi'si ile ugraçtiklanm gördüm. Bu yüzden Al- 
lah rizasi için, Fedàil ile ilgili hadisler uydurdum. 

Ìbnu Hibban ><T a r i h u’ d - D u a f â» adli eserinin mukaddìmesinde, ib- 
nu Mehdevi’nin çöyle dedigini nakleder: Meysere b. Abdirrabih'e söyle dedim: 
Kim çu sûre veya àyeti çu kadar okursa, çu kadar sevap kazanir çeklindeki 
hadisleri nereden çikardin? Bu soruya Meysere çu cevabi verir: Kur’an’m fazi- 
letine karçi ragbeti artirmak için, bu sözleri kendim uydurdum. 

Biz, Muewel b. ismail’den rivayet ettik. O çöyle dedi: Bana bir $eyh, 
Kur an'daki sürelerin fazileti hakkinda, Ubeyy b. Ka’b’in hadislerini rivayet etti. 
Ayrica henüz hayatta olan Medàin’li bir kimse de bana bu gibi hadisler riava- 
yet etti. Bir gün kendisini arayip buldum ve: Bu hadisleri sana kim nakletti de- 
dim. Bana; Vásit çehrinde, henüz hayatta olan falanca çeyh nakletti deyince, 
onu arayip buldum. Kendisine: Bu hadisleri kimden rivayet ediyorsun, diye sor- 
dum. Bana; Basra’da oturan bir çeyh rivayet etti, cevabim verdi. Bu sefer Bas- 
ra’ya da gittim. Bu çeyhi buldum. Ona da aym çeyi sordum. Bana; Bu iivayet- 
leri Abadan'li bir çeyhden duydugunu söyledi. Onu da arayip buldum. Elimden 
tutup, beni bir eve götürdü. içeri girdigimde bir grup tasawuf ehli, bir çeyhin 
etrafinda toplanmiç oturuyordu. Beni içeriye alan kiçi; Sordugum hadisleri bana 
bu çeyh rivayet etti, diyerek çeyhi gösterdi. Kendilerine: Seyhim, bu hadisleri 
kimden rivayet ediyorsunuz, diye sordum. Bana çu cevabi verdi: Bunlan bana 
hiç kimse rivayet etmedi. Fakat bizler, insanlarin Kur'an’dan uzaklaçtiklauni 
gördügümüzden, kalplerini Kur’an’a isindirmak için, bu hadisleri uyduiduk. 

Ìbnu Salàh çöyle demiçtir: Müfessir Vahidi ve tefsirlerinde bu gibi hadis- 
leri nakleden müfessirler, büyük hata içlemiçlerdir. 



YETMÌÇ ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
KUR’AN’DA FADIL VE EFDÂL ÂYETLER 

Ulema; Kur'an’da bir âyet veya sûrenin, digerinden daha faziletli olup ol- 
madigi konusunda ihtiláf etmiçtir. Ebu Hasan el-Eç’arî, Kâdi Ebu Bekir el-Bakil- 
lâni ve ibnu Hibban, böyle bir fazilet farkinin olmadigi görüsündedirler. Çünkü 
Kur’an’in tamami, Allah kelâmidir. Bir sûrenin veya âyetin efdal olmasi, digerle- 
rinìn efdaliyette oldugu vehmini uyandirir. Bu söz, imam Malik'in sözüdür. Yah- 
ya b. Yahya ise çöyle der: Kur’an’m bazi àyet ve sûrelerini digerlerinden üstün 
tutmak, hatadir. Bu yüzden imam Màlik, bir sûreyi birkaç kere okumayi veya 
dìgerlerini birakip, devamli aym sûre ile mesgul olmayi kerih gormüstür. 

ìbnu Hibban, Ubeyy b. Ka’b’dan surivayeti nakleder: Allahu Tealà Tev- 
rat'ta ve hcil'de, Fatiha’mn bir benzerini indirmemistir. Allah, Fatihayi okuyana 
verdigi sevabm benzerini, Tevrat ve incil okuyana vermez. Çünkü Allahu Tealà 
bu ümmeti, diger ümmetlerden faziletli kilmis, Kur’an’i okumakla kazandiklari 
fazilet, baçka bir kitabini okuyanm faziletinden üstün tutmustur. 

ibnu Hibban su ilavede bulunur: Ubeyy b. Ka'b’in sûre ve àyetler hakkm- 
da ifade ettigi üstünlük, sadece sevap yönünden olan üstünlüktür. Yoksa, Kur- 
an’m bir sûre veya àyetinin, digerlerinden üstün olmasmda degildir. 

ishak b. Rahaveyh, Ebu Bekir b. Arabî ve Gazzâlî; sûre ve âyetlerdeki 
fazileti bildiren hadislerin zahiri mànalarma bakarak, birbirlerine olan üstünlügü- 
nü kabul etmislerdir. 

Kurtubì; muhaddis ve mütekellimin görüsünü naklederek, tafdilin dogru 
oldugunu söyler. 

Gazzâli «C e v a h i r u’ I - K u r’ â n» adli eserinde söyle der: Kur'an- 
daki bazi âyetlerin digerlerine nazaran üsütünlugü bulundugunu söylediniz. 
Halbuki kelâm, Allah’in kelàmidir. Nasil olur da àyetler veya sûreler birbirlerinden 
faziletli, birbirlerinden çerefli olabilir? sekünde soracak olursan, bunu söyle 
açiklariz. 

Çayet basiret nuru Áyet’el-Kürsi ile borç àyeti (Bakara, 282.)ni Ihlás sû- 
resi ile Tebbet sûresi arasindaki farki gösteremiyor, taklide gömülmüs nefsirv 
bu farki inanmaya götürmüyorsa sahibi risâlet olan Resulullah (s,a.) in sözlerine 
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uy. Resulüllah çöyle buyurmuç: «Yàsin sûresi, Kur’an'in kalbidir. Fâtiha süresi, 
Kur an súrelerinin en faziletlisidir. Àyet’el-Kürsi, Kur’an âyetlerinin en üstünü- 
dur. ihlâs súresi. Kur’an’in üçte birine tekabül eden bir sûredir. Fedâilu’l-Kur’an 
ile bazi súre ve àyetlerin faziletini tahsis ve tilavetindeki sevabm çoklugu hak- 
kinda vàrid olan haberler, sayilamayacak kadar boldur. 

Íbnu’l-Hassar; ayet ve sûrelerin fazileti hakkmda vàrid olan haberlere 
ragmen, bu mevzuda ihtilaf oldugunu söylemek gerçekten ça$ilacak $eydir, 
der. 

$eyh izeddin b. Abdisselam ise, Allah hakkmda Allah’m sözü, bir ba$ka- 
si hakkmdaki Allah'in sözünden daha faziletlidir. Haliyle íhlâs sùresi, Tebbet 
sûresinden faziletlidir, der. 

Huveyyi soyle der: Allah kelâmi, insan kelammdan daha beligdir. Acaba; 
Allah kelàminm bir kismi, digerinden daha beligdir demek, dogru olut muV $ek- 
lindeki soruyu bazi ulemà, görüslerindeki kusura ragmen cevaz vermislerdir. 
surasi iyi bilinmelidir ki: $u soz sundan daha beligdir demenin manasi: su söz 
sundan daha güzel ve daha latif, bu söz butada daha güzel ve daha latif, sura- 
daki sòzün güzelligi, buradaki sözün guzelliginden daha mükemmeldir demek- 
tir. ihlàs sùiesi, Tebbet sùresinden daha beligdir sözù de aynen böyledir. Bu 
sozü söyleyen sanki Allah admin zikri ile Ebu Leheb’in adinin zikrini, tevhid ile 
kafiraleyhindeki dua arasinda kiyaslama yapmis gibidir. Böyle bir kiyaslama, 
dogru olamaz. Bilakis söyle demelidir: Tebbet súresi, kàfir olan Ebu Leheb'in 
nusiamm ifade eden bedduadir. Hüsram ifade eden bu bedduanm, daha güze- 
lini ifade eden bir ibare var midir? ihlâs sùresi de böyledir, Allah'm birligine i- 
saret eden bu sûrenin daha beligini bulmak mümkün degildir. Tebbet sûresini, 
hüsranla sonuçlanan dua açismdan, ihlas súresini, tevhid açismdan inceleyen 
àlimin, bunlardan biri digerinden daha beligdir demesi mümkün degildir. 

Bazi ulema da $<byle der: Ayet ve sùreler arasmdaki fazileti savunanlarm 
bir kismi söyle demistir: Fazilet, àyetleri okuyanm mànà ùstunlügù kar$ismda 
duydugu infiáli, hasyeti, düsünüs ve davramsma, kazanacagi sevabin büyüklü- 
güne veya arti$ma bagiidir. 

Bir rivayete göre de bu fazilet, lafzm kendisine bagiidit. • 

(Bakara, 163.) áyeti, Ayet’el-Kürsi, Ha$r süresinin son áyeti ile Ihlàs suresinin 
ihtiva ettigi Allah’in vahdaniyeti ve sifatlari, Tebbet ve benzeri sùrelerde mev- 
cut aegildir. $u halde üstünlük, áyetlerdeki manâ zenginliginaedir. 

Áyet ve Súreler Arasindaki Faziletin Sebepleri 

Halîmí, Beyhaki’den naklen söyle der. Ayet ve suielei aiasiridaki fazi'et. 
bazi sebeplere dayamr. 
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1 - Bir áyetle amel etmek, diger bir âyetle amel etmekten daha hayirli, 
daha faziletlidir. Buna göre; emir, nehiy, va’d ve vaid ifade eden âyetler, kisas 
âyetlerinden daha hayirlidir. Çünkü bu gibi âyetlerle; emir, nehiy, inzâr ve teb- 
çirin te’kidi murad edilir. ínsanlar, bunlarin hiç birinden uzak kalmaz. Fakat kis- 
salarda durum böyle degildir. Dini esaslari yerine getirmede faydali olan âyet- 
ler, bu faydayi saglamayanlardan daha hayirlidir. 

2- Allah’in isimlerini, sifatlarim ve azametini ihtiva eden âyetler daha fa- 
ziletlidir denildiginde, bundan, bu gibi âyetlerin senàya daha làyik, kadr ü kiy- 
meti daha büyük mànasma geldigi anla§ilir. 

3- Bu sûre, diger sûreden, bu âyet, diger âyetten daha hayirlidir deme- 
nin mânasi; okuyanm, bu sûre veya âyetin kiràatmdan hasil olacak sevabin di- 
çinda, àcilen bir fayda beklemesi, bunlari ibadet maksadiyle okumasidir. Me- 
selâ, Âyet’el-Kürsi, ihlàs ve muavvizeteyn sûrelerini okuyan korktugu bir çey- 
den sakinmak, Allah’in emirlerine simsiki sarilmak gibi faydalar umar. Bunlari o- 
kumakla Allah’a ibadet vazifesini yerine getirir. Çünkü bu àyetlerde, imàn e- 
saslarindan olan Allah’in yüce sifatlarinin zikri, bu zikrìn fazilet ve bereketinden 
dolayi nefsin huzura kavuçmasinm alàmetleri bulunmaktadir. Fakat hikmet ihti- 
va eden àyetlerin okunmasi, dini bir hükmün yerine getirilmesinden ziyade, bu 
àyetler hakkinda bilgi elde etmektir. 

Bu mevzu bütünüyle özetlenecek olursa, çöyle denilir: Kur’an, Tevrat. 
Incil ve Zebur’dan daha hayirlidir sözünden, tilàveti ve ameli digerlerinden 
farkli olarak ibadet sayilacagi, diger semavî kitaplarla degil, Kur’an’in kiraàtiyle 
sevap kazamlacagi. diger kitaplar mucize olmadigi halde i'cazi ile Resulüllah’in 
risàletine hüccet olacagi anlaçilir. Ayrica Kur’an diçindaki semavi kitaplar, gön- 
derildigi peygamberlerin mucizesi olmaktan çok, insanlari Allah yoluna davet 
ettikleri kitaplardir. Çu halde Kur’an’in diger kitaplardan hayirli kilmmasi, Hz. 
Peygamberin mucizesi olmasindandir. 

Bir sûre, diger sûreden efdaldir denilebilir. Çünkü Cenab-i Hak bize ve- 
recegi sevabin miktarim bilmesek bile o sûrenin kirâatini, diger sûrelerin kirà- 
atindan kat kat üstün kilmis, sevabini, digerlerinden fazla vermiç olabilir. 

Bu aynen çu söze benzer: Bir gün diger bir günden, bir ay, diger bir ay- 
dan daha hayirlidir. Bunun mànàsi çudur: Bu günde yapilan ibadet, baçka bir 
günde yapilan ibadetten daha hayirlidir, bu günde içlenen günah, baçka bir 
günde içlenen gunahtan daha buyuktur. Haiem-i Çeríf’in, baçka yerlerden da- 
ha faziletli oldugu sòylenii. Çunkü hac farizasi, Harem-i Çerif’de eda edilir, 
i)aska bir yerde eda edilemez. Baska bir yerde kilinan namazm sevabi burada 
Minan namazin sevabi gibi kat kat ustun olamaz. 
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2- Fatiha Sûresinin Faziletleri 

ibnu Tin, Buhari’nin rivayet ettigi, Resulüllah’m Fatiha sûresi hakkmda: 
«Sana, sûrelerin en degerlisi olan bir sûre ögretecegim» sözünü çöyle açiklar: 
Bu sûrenin sevabi, diger sûrelerin sevabindan daha büyüktür. Bazilari da çöyle 
der: Bu sûre, sûrelerin en buyügüdür. Çünkü, Kur’an’m bütün gayesini, kendi- 
sinde toplamiçtir. Bu yüzden adina, Ummu'l-Kur’an denilmiçtir. 

Buhari'nin rivayetine göre Hasanu’l-Basri çöyle der: Allah bütün semâvî 
kitaplarin ilmini Kur’an’da, Kur’an'da mevcut olan ilimleri de Fatiha sûresinde 
toplamiçtir. Fatiha’nm tefsirini ögrenen, bütün semavi kitaplarm tefsirini ögren- 
miç gibi olur. 

Zemahçerî, Fatihanm Kur'ani ilimlere sâmil olmasim, Allah’a lâyikiyle se- 
nàyi, emir ve nehiylere uyarak kullugu yerìne getirmeyì, Va’d ve vaidi ihtiva et- 
mesiyle açiklar. Kur’an'in diger âyetleri, bu hususlardan biriyle ilgilidir. 

Fahruddîn Ràzî çöyle der: Kur’an’in bütününde, çu dört husus mevcuttur: 
ilàhî bilgiler, àhiretle ilgili bilgiler, nübüwetle ilgili bilgìler, kaza ve kader. *iiu*sU' 
j-JUJ'sJ j àyeti iláhi bilgilere içaret eden âyetlerdendir. jj-J'» jj.iUU âyeti, àhi- 
retle ilgili bilgilere içaret eden âyetlerdendir. j-jJ— iJU'/j-JsíJU' àyeti, cebr’in 
nefyine, Allah’in kaza ve kaderinin isbatina içaret eden âyetleridir. i#' ^-àJ'Uoa' 
àyeti ile sûrenin sonuna kadar devam eden âyetler, nübüwetle ilgili 
bilgilere içaret eder. Kur’an’in dört büyük gayesi bunlar oldugundan Fatiha sû- 
resi de bunlari ihtiva ettiginden, bu süreye Ummu’l-Kur’an adi verilmiçtir. 

Beyzâvî çöyle der: Fatiha sûresi; dogru yolda oluçu, cennetlik olanlarm 
mertebeleri ile cehennemliklerin derecelerini gösteren, amelî hukümler ve na- 
zarî hikmetleri ihtiva eden bir sûredir. 

et-Tibi söyle der: Fatiha sûresi, dinin temelini te$kil eden ilim nevilerin- 
den $u dördünü ihtiva eder: 

a- Usúl-id-Dîn’dir. Bununla, Allah’m zàti ve sifatlari bilinir. 

... j_JU!'sj j àyetleri buna içarettir. Nübüwetin esaslari bilinir. 

âyeti buna içaret etmektedir. Âhiretin durumu bilinir. _.J'. 
âyeti buna içaret etmektedir. 

b- Ìlm-i Fürü’dur. Bunun esasi ibadetlere dayamr. jj-UsíJU' àyetinden bu 
anlasilmaktadir. 

c- Ìnsam kemâle eriçtiren ìlimdir. Buna ilm-i Ahlàk da denilir. Bu ilmin en 
önemli mevzulari; Allah’a vuslat, iltica, sülûk ve istikamettir.Ujjt' .j.»U_',siJU 'j 
—^r-aJ'âyeti buna içarettir. 

Ç— önceki ümmetlerin, geçmiç asirlarin haber ve kissalari ile ilgilenen i- 
limdir. Bu ilim, saadet ve sekàvet ehli, iyilik yapanlann mükàfati, kötülük ya- 
panlarin cezalan ile ilgili bilgiler ihtíva eden bir ilimdir. ..s_j^_ fc ( ,^,lfc.: 
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âyetiyle murad edilen de budur. 

Gazzâlî çöyle der: «ur’an’in alti gayesi vardir. Bunlardan üçü mühim o- 
lanlar, üçü de mütemmim olanlardir. Fatiha sûresinin ilk àyetlerinde içaret edil- 
digi gibi Allah'in vasfi ile sirati müstakim’in vasfi, àyetinde içaret e- 

dildigi gibi ahiretin vasfi, àyetinde içaret edildig gibi itàat eden 

kullarin vasfi, j r JLÚ)\V_; rv -Aí-v_> àyetinde içaret edildigi gibi inkàr edenle- 
rin vasfi, áyetinde içaret edildigi gibi hidayet yolunun mer- 

tebeleri anlatilmaktadir. 

Fatiha sûresinin «Kur'an’in üçte ikisi» olduguna içaret eden hadis, bura- 
ya kadar anlatilanlara ters degildir. Zerkeçi «$ e r h u’ t - T e n b i h»inde ayn- 
ca Nasiruddîn Meylak’in zikrettigi gibi, bazi ulema, bu hadise çu mànayi ver- 
miçlerdir. Kur'an’in delâlet ettig hususlar, ya mutabakat, ya tazammun veya il- 
tizamdir. Fatiha sûresi, mutabakat diçinda, iltizam ve tazammun ile, Kur'an’in 
bütün gayelerine içaret eder. Bu sürede iltizam ve tazammun gibi iki hususun 
bulunmasi, Kur’an'in üçte ikisi oldugunu gösterir. 

Zerkeçî, gene aym eserinde çöyle der. Hukuk da üçe ayrilir: Allah’in kul- 
lari üzerindeki hakki, kullarin Allah üzerindeki hakki, kullarin birbirlerine olan 
hakkidir. Fatiha Sûresinde ilk iki hak, açikça görülmektedir. Buna göre, Kur'a- 
nin üçte ikisi olduguna dair hadise uygun düçmüçtür. “Namazi, Benimle kulum 
arasinda ikiye böldüm” hadisi de buna delildir. 

3- Bakara, Âyet’el-Kürsî, Yâsîn ve ihlâs Sûrelerinin Faziletleri 

Bu söze, çunu ilàve etmek isterim: Fatiha sûresinia ^ur’an'in en degerli 
sûresi olduguna içaret eden hadis ile, Bakara sûresinin, Kur’an’m en biiyük sû- 
resi olduguna içaret eden hadisler arasinda, bir zitlik mevcut degildir. Bakara 
sûresinin faziletini gösteren bu hadisden muräd, Fatiha diçmda, ahkàmi açik- 
layan, darb-i meselleri getiren, deliller serdeden bir sûre olmasidir. §u halde 
hiçbir sûre, Bakara sûresinin ihtiva ettigi hususlara sâhip degildir. Bu yüzden 
Bakara sûresine, Fustàtu’l-Kur’àn denilmiçtir. 

ibnu’l-Arabì «A h k â m u’ I - K u r’ a n» adli eserinde çöyle der: Hocala- 
rimdan bazilarimn çöyle dedigni duydum: Bakara sûresinde bin emir, bin nehiy 
bin hüküm, bin haber vardir. ibnu ömer, bu sûrenin fikhi âyetleri üzerinde sekiz 
sene tedrisde bulunmuçtur. Bu rivayeti, imam Málik «M u v a 11 a»inda zikret- 
miçtir. 

ibnu’l-Arabì gene aym eserinde çunu söyler: Âyet'el-Kürsî’nin, en degerli 
àyetlerden olmasi, mànàsmin ve hikmetlerinin büyüklügünden ileri gelmektedir. 
Bir çey, kendi zati, muktezasi ve taallukati ile deger kazanir. Kur'an âyetleri 
àrasinda Àyet'el-Kürsî, sûreler arasinda ihläs sûresi gibidir. Ancak ihlâs sûresi, 
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Âyet’el-Kürsì’ye nazaran iki yönden faziletçe üstündür: 

a- ihlás sûresi, bir sûredir, öteki ise äyettir. Sûre, àyetten daha faziletli- 
dir. Çünkü ihlás sûresinde, muarizlara karçi tehaddi vardir. §u halde bu sûre, i- 
çinde tehaddi bulunmayan àyetten daha faziletlidir. 

b- ihlàs sûresi on beç kelime ile Âyet’el-Kürsi ise elli kelime ile tevhidi 
ifade etmektedir. Böylece elli kelime ile ifade edilen mànàdaki i’càz kudreti, on 
beç kelime ile ifade edilen mànàdaki i’càz kudreti kadar olamaz. Bu da, Allah- 
in vahdaniyeti ile kudretinin büyüklügünu gösterir. 

Ìbnu’l-Muneyyir ise çöyle der: Âyet’el-Kürsî, içinde Allah'in isimleri bu- 
lunmayan bir áyete nazaran, bu isimleri ihtiva eden bir sûredir. Zira bu äyette; 
bazilari açik bazilari müstetir olmak üzere, on yedi kelimede Allah'm isimleri 
geçmektedir. Bunlar: .«^JiJ' . +* .*ii' kelimeleri ile, «oób ...Uc. ,*J 

*—* S ..Ll .<*Lc- .-i*. deki zamir1er, UjJUo. daki masdarin faili olan müstetir 
zamir, .y>ve .^1«J'kelimeleridir. Çayet; — I«J' .^yU' «JJ' .J^J'de^ 

zamirlerle, yapilan bir i’raba göre kelimesinden önce takdir edilen zamir- 
ler de sayilacak olursa, bu sayi yirmi ikiye ulaçir. 

Gazzáli çöyle der: Âyet’el-Kürsî’nin, âyetlerin en degerlisi olmasi, Allah- 
in zàt, sifat ve efàlini ihtiva etmesindedir. Âyette bunlardan baçka bir çey mev- 
cut degildir. Allah’in zát, sifat ve efâlinin bilinmesi, ilmin en yüksek gayesidir. 
Bunlarin diçinda kalanlarin hepsi, bu üç esasa tabidir. Àyetteki *u' lâfzi zátina, 
«ŵV'*J'V tevhidine, . *JíJ'.>«J' zàtî sifatlarma ve azametine içaret etmektedir. 
Kendi zàtiyle káim ve ba$kalari da O’nun zátiyle káim mânasinda olan * *UJ' 
kelimesi Celál ve azametinin derecesini gösterir. » ỳ'i •*—.»àyeti ise, Al- 
lah’in, mahlukatin sifatlari olan sifatlardan tenzih ve takdisini gösterir. ^*U«J 
^ " âyeti, bütün fiillere içaret etmektedir. Çünkü bütün fiiller, 

Allah’tandir ve O’na dönülecektir. «jjLVU_iU«_UU 1 ^Jü'j%.áyeti, Allah’in mülkün- 
de, hükmünde ve emrinde tek olduguna içarettir. Çefaat sahibi, Allah’m çeref 
ve izin verdigi kimsedir. Bu da, hüküm ve emirde, kendisine ortak olmayi nef- 
yetmektedir. .CU.V' ... âyeti, ilim sifatina, bazi bilgilerin üstünlü- 

güne, her seyi sadece Allah’in bildigine içarettir. Kullarm ilmi ancak, Allah’in ira- 
desine bagli olarak kendilerine verdiQi bilgilerden ibarettir. O' y* i _J ' jS;-— * 

• •• w -> jV' • áyeti, mulkünün geniçligine, kudretinin sonsuzluguna içarettir. 

j • .* âyeti, kudret sifatina, kemàline, zayiflik ve noksanliktan tenzihi- 

ne isarettir. _]U«J'^1«J' yt, * áyeti ise, sifatlarindaki iki büyük asla içaret bulun- 
maktadir. 

Bu mânalar düsünülerek. bütün àyetler okunacak olursa, hiçbir àyette 
bu mânalarin bir arada oldugu görülmez. Meselâ: U'j.U, ile baslayan áyet ile, 
Ihlâs sûresinde tevhid ve takdîs bulunmaktadir. »ilU'UÜU^_U'Ji àyetinde Allah- 





in efâline içaret edilmektedir. Fatiha sûresinde ise bu üç husus bir arada bu- 
lunmaktadir. Fakat bunlar açikça görülmekten ziyade, birer içaret halinde mev- 
cuttur. Allah’in tevhîd, takdis ve efâli, Âyete’l-Kürsì’de tafsilâtli olarak zikredil- 
miçtir. Àyete’l-Kürsi’de mevcut olan bu üç esas, Haçr sûresinin sonu ile Hadid 
sûresinin ilk âyetlerinde de yer almiçtir. Ancak bunlar bir âyette degil, birkaç 
áyettedir. Âyete’l-Kürsí’yi bu àyetlerden biriyle karçilaçtiracak olursak, Kur’an’ 
in âyetlerini bir arada topladigim görürüz. Bu yüzden Âyete'l-Kürsi’nin diger à- 
yetlere nazaran ayri bir fazilete sahip oldugu görülür. Çünkü bu âyette, hadis- 
de varid oldugu üzere Hayy ve Kayyûm gibi Allah'm iki ismi bulunmaktadir. 

Gazzâli çunlari da ilave der: Resulullah (s.a.v.) Fatiha sûresini «efdal», Â- 
yete’l-Kürsî’yi de «seyyide» gibi bir fazilet ile tanitmiçtir. Bundaki incelik; fazile- 
tin dereceleri ve çok sayidaki nevilerinì bir arada toplamiç olmasindadir. Çün- 
kü fadl kelimesi, ziyadelik, efdal ise çok ziyadelik ifade eder. Seyyidlik, bir 
baçkasina tabi olmayi kabul etmeyen, mutlak bir teslimiyeti gerektiren çerefe 
sahip olmaktir. Fatiha súresi, birçok màna ve muhtelif bilgileri ihtiva eden bir 
sûredir. Bu yüzden, Kur’an’in efdal sûrelerindendir. Âyete'l-Kürsì ise, maksud 
olan diger bilgilerin kendisine baglandigi en büyük marifeti ihtiva etmektedir. 
Bu yüzden seyyid ismi, bu âyete en uygun isim olmuçtur. 

«Yàsîn, Kur’an’in kalbidir» hadisi hakkmda Gazzàli çöyle demiçtir: ìmanin 
sihhati, haçr ve neçri kabul etmeye baglidir. Bu iki husus, Yàsîn sûresinde en 
belig bir çekilde içlendiginden, Kur’an'in kalbi olmuçtur. Fahruddin Ràzi, Gazzà- 
li’nin bu görüçünü benimsemiçtir. 

Nesefî, bu süre hakkinda çöyle der: Yâsìn sûresinde, vahdaniyet, risalet 
ve haçr gibi üç esasin bulunduâunu söylemek mümkündür. Bu esaslar, dogru- 
dan dogruya kalbi ilgilendiren hususlardir. Dil ve di§er uzuvlari ilgilendiren hu- 
suslar ise Yâsîn diçindaki sûrelerdir. Bu sûrede sadece ölüm aninda, sûrenin 
kirâati emredilmiçtir. Zira ölüm âninda, lisan zayiflar ve kuvvetini kaybeder, di- 
ger uzuvlar da hareketsiz kalir. Fakat kalp, màsivayi terkeder, sadece Allah’a 
yönelir. Bu sirada kalbe kuwet verecek, bu üç esasin tasdikini saglayacak 
olan Yásin sûresi okunur. 

Bazi ulema: ihlás süresinin Kur’an’in üçte birine mukabil oldugu konu- 
sunda ihtilaf etmiçlerdir. Bir rivayete göre; güya Resulullah (&a) Kur’an'in üçte 
birinin okunabilecegi bir zamanda ihlâs sûresini tekrar edip duran bir çahsi 
dinledi. Bundan, ìhlâs sûresinin Kur’an'in üçte birine eçit oldugu hükmü çikanl- 
miçtir. Bu izah, hadisin zahiri mánasindan çok uzaktir. Hadisin diger tarikleri de 
bunu reddetmektedir. Bir rivayete göre de çöyle denmiçtir, Kur'an; kissalari, 
çer'i hükümleri ve sifatlan ihtiva eder. Ihlàs súresinin tamam ise, sifatlardan 
ibarettir. Bu itibarla, Kur’an’in üçte biri kabul edilmistir. 
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Gazzâli «C e v a h i r u’ I - K u r’ a n» adli eserinde çunlari söyler: Kur’a- 
nin verdiôi mühim bilgiler; tevhid, sirat-i müstakim ve ahiret hakkindaki bilgiler- 
dir. Bunlarin herbiri tevhide dayanir. Bu yüzden ihlâs sûresi, Kur’an'in üçte biri- 
dir. 

Râzi, Gazzâli’den yaptigi rivayette çöyle der: Kur’an, Allah’in verdiôi, 
vahdaniyeti ve sifatlari hakkinda kesin deliller ihtiva eder. Allah'in sifatlari; ya 
hakiki, ya fiilî, ya da hükmi sifatlardir. Ìhlâs sûresi bu üç sifattan, hakiki sifatlan 
ihtiva etmektedir, bu da üçte bir demektir. 

Huveyyí çöyle der: Kur’an’in gayesi, islám’in saglam bir din oluçu, imanin 
husúle gelmesini saglayan üç esasa dayanmaktadir. Bunlar Mârifetullah, Re- 
sulünün sidkim itiraf ve tekrar dirilmenin Allah’in elinde olduguna inanmaktir. 
Kim Allah’in birliäine inamr, Resulün sadik oldugunu ve dinin varligmi kabul e- 
derse, hakiki Mümin olur. Bunlardan birini inkâr ederse, kàfir olur. ihlâs sûresi, 
birinci esasi ihtiva ettiginden, Kur’an’in üçte biri denilmiçtir. 

Bazi ulema da çöyle der: Kur’an: haber ve inça olmak üzere iki kisimdir. 
Haber de, Hàlik ve mahlukun haberi olmak üzere iki kisimdir. Bunlar; üç tane 
üçte birdir. ihlâs sûresi sadece Allah’dan haber vermiçtir. Bu itibarla sûre, Kur- 
an’in üçte biri kabul edilmiçtir. Denildigine göre bu sûre, sevap bakimindan 
Kur’an’in üçte birine mukabildir. Hadisin zahir bir mànasi da buna içaret etmek- 
tedir. Zilzàl, Nasr ve Kàfirûn sûreleri hakkinda varid olan hadisler de böyledir. 
Fakat ibnu Ukayl, bu hadisleri zayif bulmus, çöyle demiçtir. «Kur’an okuyana, 
her harf karsiliginda on sevap yazilir» hadisinden dolayi, bu sûreleri okuyana 
Kur’an'in üçte biri sevap verilir mànasinda anlamak, dogru degildir. 

ibnu Abdi’l-Berr söyle der: Bu meselede sükut etmek, konusmaktan da- 
ha hayirli ve daha dogrudur. ishak b. Mansuridan su rivayette bulunmustur: is- 
hak b. Mansur, Ahmed b. Hanbel’e: «ihlàs sûresi Kur’an’in üçte birine mukabil- 
dir» sözünden ne anlarsin diye sormus, Ahmed b. Hanbel de bana bir açikla- 
mada bulunmadi demistir. ishak b. Rahaveyh’e aym soruyu sordugumda bana 
Söyle dedi: Allahu Tealâ Kur’an’mi, digerlerinden üstün tuttugundan, Kur’an o- 
kuyanm sevabim da, ögrenmeye tesvik olmak üzere, birbirinden farkli tutmus- 
tur. Yoksa, ihlàs sûresini üç kere okuyan ^urian’in tamamini okumus demek 
degildir. Bu sûreyi iki yüz kere okusa bile, bu hükmü çikarmak imkânsizdir. ib- 
nu Abdi'l-Berr; Bu meselede Ahmed b. Hanbel ve ibnu Rahaweyh gibi iki mu- 
haddis, görüs beyan etmekten kaçindilar demisfir. 

ibnu Meylak, «Zilzàl sûresi, Kur’an’in yarisidir» hadisi hakkinda söyle der: 
Kur’an hükümleri, dünyevî ve uhrevî olmak üzere ikiye ayrilir. Zilzàl sûresi, ic- 
màli olarak, ahiretle ilgili bilgileri ihtiva eden bir sûredir. Zilzàl sûresi, Kâna sü- 
resinden fazla olarak, arzin (yerin) içindekileri dtsari çikarmasi, üzerinde isle- 
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nen bütün haberleri bildirmesidir. Bir ba§ka hadise göre, Kur'an’in dörtte biri 
olmasi, tekrar dirilmeye iman etmenin, imanin dörtte biri olmasindan dolayidir. 
Tirmizi’nin rivayet ettigi bir hadisde: Kul, §u dört seye inanmadikça, iman etmiç 
sayilmaz, denilmektedir. Bunlar: Allah'tan baçka ilah olmadigina, Benim Hak o- 
larak gönderilmis bir Resûl olduguma, ölüme ve öldükten sonra tekrar dirilme- 
ye ve kadere imandir. Bu hadìs’in mânasi, Zilzâl sûresinde mevcut olan ba’se 
(öldükden sonra dirilmeye) imanin, Kur’an’m ifade ettigi imàn-i kàmilirf dörtte bi- 
ri olmasidir. 

4- Zilzäl, Tekäsür ve Kâfirûn Sûrelerinin Faziletleri 

ibnu Meylak, Tekâsür sûresinin bin àyete muadil olmasindaki sirri çöyle 
açiklar: Kur’an-i Kerîm 6200 küsûr âyetten mütesekkildir. Küsûru saymayacak 
olursak, bin àyet, Kur’an’in dörtte biri olur. Bu sûre, Kur’an’in altida bir gayesini 
ihtiva eder. imam Gazzàlî’nin zikrettigi bu gayeler, üçü mühim, üçü mütemmim 
olmak üzere altidir. Bunlardan biri, sûrenin ihtiva ettigi àhiretle ilgili bilgilerdir. 
Bu mânayi bin âyetle ifade etmek, altida biri ile ifade etmekten daha kuvvetli- 
dir. 

Gene ibnu Meylak sunlari söyler: Kâfirûn sûresinin Kur’an’in dörtte biri, 
ihlàs’in üçte biri -ki bu iki sûreye müstereken ihlàs adi verilir- olmasindaki sirri 
Söyle açiklar: ihlás sûresi, Káfirún sûresinde bulunmayan sifati ilàhiyeye sâmil- 
dir. Ayrica tevhid; Allah’in uluhiyyet ve kudsiyyetini isbat, Allah’in disindaki ilàh- 
lari nefyetmektir. ihlâs sûresi, uluhiyeti ve kudsiyeti açikça ifade eden, Allah’- 
dan baskasina ibadet edilemeyecegini bildiren bir sûredir. Kâfirûn sûresi ise, 
Allah’dan baskasina ibadeti nefyeder, uluhiyet ve kudsiyeti bildiren bir sûredir. 
Bu iki özellik arasindaki fark, üçte bir ile, dörtte bir arasindaki fark kadardir. 

Fahruddîn Ràzî ve Ìbnu Nakib’in Tefsir’lerinde zikrettiklerine góre; bazi 
rivayetlerde ulema söyle demistir: Allah önceki ve sonraki ümmetlere ait bilgi- 
leri dört kitapda, bunlarmkini de Kur’an’da, Kur’an'dakileri ise Fatiha’da topla- 
mistir. Buna, Fatihanm ilmini Besmelede, Besmeleninkini, bâ harfinde topladigi- 
m ilave etmislerdir. Bu husus, söyle açiklanabilir: Bütün ilimlerin gayesi, kulun 
Allah'a kavusmasidir. Besmeledeki bâ harfi de ilsak ifade eder. Bu bakimdan 
bà harfi kulu, Allah katina ulaçtirir. Esas gaye de budur. 




YETMl$ DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 
KUR’AN’DA MÜFRED MÀNÂDA OLAN ÂYETLER 

es-Silefi «el-Muhtar Mine’ t-Tuyuriyyât» adli eserinde, 
Ça’bi’nin §öyle dediôini nakleder: ömer b. Hattab, aralarinda ibnu Mesud’un da 
bulundugu, develerin üzerinde yolculuk eden bir kafileye rastladi. Adamlarin- 
dan birine: Bu kafilenin nereden geldiâini sormasim emretti. Onlar da mutlaka 
bir âlim olmali diyerek, adamina §unu sormasim istedi: Kur’an’in en degerli â- 
yeti hangisidir? ibnu Mesud bu soruya, f ^-iJ'J>«J' y»Vi «Allah ki O’ndan 

baçka tann yoktur, daima diri, yaratiklarini koruyup yönetendir.» (Bakara, 
255.) âyetidir, çeklinde cevap verdi. Hz. Ömer: Kur an’in en muhkem àyeti 
hangisidir? sor bakalim dedi. ibnu Mesud buna da L £j.L>'_jjl_*-V'jJ.uJL f y* 
jii\ «Allah, adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi emreder..» (Nahl, 90.) àyeti- 
dir, çeklinde cevapladi. Hz. ömer: Kur’an'm en geni§ mànali àyeti hangisidir? 
sor bakalim, dedi. ibnu Mesud buna da, JIÜ.J +*u_j*}* y\j->-l J j Jlil. J^*. j-j 
• y\'jL*yì «Artik kim zerre agiriigmca hayir yapmiçsa onu görür. Ve kim de 
zerre agirhgmca $er yapmiçsa onu görür.» (Zilzàl, 7-8.) àyetleridir, §eklinde 
cevapladi. Hz. Ömer Kur’an’da en çok ümit veren àyet hangisidir? snr dedi, 
ibnu Mesud: n —«L.' ( _^£.' y«De ki: Ey nefislerine kar§i a§m 
giden kullarim...» (Zùmer, 53.) áyetidir, $eklinde cevaplaymca Hz. Ömer Ara- 
mzda ibnu Mesud var mi? diye sordu. Onlar da. Evet vardir cevabim verdiler. 
Bu rivayetin bir benzerini, Abdurrezzàk «T e f s i r»inde nakletmi§tir. 

Abdurrezzàk «T e f s i r»inde, ibnu Mesud’dan §oyle dedigini rivayet e- 
der: Kur’an’da adaleti en güzel §ekilde ifade eden àyet, j.L.ái'j' 

(Nahl, 90.) àyeti, Kur’an’in en muhkem àyeti, ...«^' j~** JjJliL.j*xj j*i (Zilzàl, 
7-8.) âyetidir. 

Hàkim, ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: Hayir ve §erri ifade 
eden Kur’an’in en geni§ mànali àyeti, .. j’u-*-V' jJ-ulL.^uái'j'(Nahl, 90.) áye- 
tidir. 

Gene íbnu Mesud’dan yaptigi rivayette §öyle dedigini nakleder: Kur an- 
da sevinç ifade eden en degerli àyet, ...„—t-i^'y_ r Jj.jJ' ( ^jL r £.L ! ji«De ki: 
Ey nefsine kar$i a§m giden kullarim...» Zümer, 53.) àyetidir. Kur’an da tevek- 
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külü en güzel ifade eden âyet, ^ v »*ii' (J l<. J5 yb j* • \<Kim Allah’a güve- 

nirse O, ona yeter..» (Talak, 3.) áyetidir. 

Ebu Zerri’il-Haravî «F e d â i I u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, Yahya b. 
Ya'mer tarikiyle ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: Resulüllah (s.a.v.) 
in çöyle dedigini içittim: ^ur’an’da en degerli âyet, • âyeti, 

âdaleti en güzel ifade eden âyet, jJoJb _^L^i'j' âyeti, korkuyu en çok 

ifade eden âyet JiJUl.J^j^i (Zilzâl, 7-8.) áyetleri, en çok ümit 

veren áyet de, ... *«'**>-ŷ «De ki: ‘Ey 
nefislerine karçi a§iri giden kullarim, Allah’in rahmetinden ümidi kesmeyin.» 
(Zümer, 53.) âyetidir. 

Kur’an’da en çok ümit veren âyetin hangisi oldugu hususunda çeçitli gö- 
rüçler ileri sürulmüstür. Bunlar, sirasiyle çunlardir: 

1 - Zümer sûresinin yukarida zikredilen 53. âyetidir. 

2- ^Jt-Jl» v. jLJ *' «..‘inanmadin mi’ dedi, ‘Hayir’...» (Bakara, 260.) â- 
yetidir. Bunu Hâkim «M ü s t e d r e k» inde, Ebu Ubeyd de Safvân b. Selim’- 
den çöyle dedigini rivayet etmiçtir: Ìbnu Abbâs, bir gün íbnu Ömer’le karçilaçti- 
ginda çunu sordu: Kur’an’da en ümit verici âyet hangisidir? Bu soruya ibnu ö- 

mer: ...,,_*» y J'^jLs-LJi (Zümer, 53.) âyetidir. seklinde cevaplan- 

dmnca ibnu Abbàs: Lakin, bu mânada bir âyet, _^'JUL>' ỳ 

«ibrahim de bir zaman: ‘Rabbim, ölüleri 
nasil dirilttigini bana göster’ demisti. ‘inanmadin mi’ dedi. ‘Hayir înandim, 
fakat kalbim kuvvet bulsun diye...» (Bakara, 260.) âyetidir, diyerek, Cenab-i 
Hak, Hz. ibrahim’den sözüyle razi olmustur, buyurdu. Ibnu ömer bu söz ü- 
zerine: Hz. ibrahim’in bu sekHdeki ifadesi, seytanm vermis oldugu vesveseden 
dolayi kalbde âriz olan endiçeden ibarettir, dedi. 

3- Ebu Nu’aym, «H i I y e» adli eserinde, Ali b. Ebi Tàlib’in söyle dedigi- 
ni rivayet eder: Ey lrak ulemasi, siz Kur’an’da en ümit verici âyetin, jjLc-LJì 

-* j-.'vjj' (Zümer, 53.) àyeti oldugunu söylersiniz. Fakat biz Mekke’liler, Kur- 
an’da en ümit verici âyetin, sefaat ifade eden, _ - r 'L» j-J\j 

«Rabbin sana verecek ve sen de razi olacaksin...» (Duhâ, 5.) àyeti oldugu i- 
nancindayiz. 

4- Vâhidî, Ali b. Hüseyn’in söyle dedigini rivayet eder. Cehennem ehline 

en agir àyet, L'âtV'*Sa T . yjoi«Çimdi tadin, artik size azabdan baçka 
bir çey tattirmayacagiz..» (Nebe’, 30.) âyeti, tevhid ehline en çokça ümit vaad 
eden àyet, ...*.L j*».Y*»)'j' «Allah kendisine ortak kosulmasmi bagiçla- 

maz..» (Nisa, 48.) âyetidir. 

Tirmizi, hasen bir senedle Hz. Ali’nin söyle dedigini rivayet eder: Kur’an- 
da en sevdigim âyet, ..*.víJ j L_.j' Jú y.VJi'j' (Nisa, 48.) àyetidir. 
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5- Müslim «S a h i h»inde ibnu'l-Mübarek'in çöyle dedigini rivayet eder: 

Kur'an'da en sevdigim âyet, Jü-i'... ỳ 

«Sizden fazilet ve servet sahibi kimseler ... Allah’in bagiçlamasmi sévmez- 
misiniz?..» (Nûr, 22.) âyetidir. 

6- ibnu Ebi’d-Dünya, Kitabu’t-Tevbe bahsinde Ebu Osman Nehdi'nin 

SÖyle dedigini rivayet eder: Bana göre bu ümmete en ümit verici âyet, : 
U— ỳjjS J Zs,\ «Baçka bir kismi da günahlarini itiraf 

ettiler. iyi içle kötü içi birbiríne kariçtirdilar.» (Tevbe, 102.) âyetidir. 

7- 8- Ebu Cafer en-Nahhâs çöyle der: j JL-'ûJ'» *äî'V'^U rî J t i «Yoldan 
qkmiç kavimden baçkasi helâk edilir mi?» (Ahkâf, 35.) âyeti, bana göre Kur- 
an’in en ümit verici àyetidir. Ancak ibnu Abbas, bu nevi àyetin îj' 

«...Çüphesiz Rabbin onlarm zulümlerine karçi magfiret sahibi- 
dir...» (Ra'd, 6.) àyeti oldugunu söyler. Aym ibareyi Mekkí, ibnu Abbas’dan ri- 
vayet ederek, Cenab-i Hak, Ra'd áyetinde ■*->'' —>-' «..onlarin ihsanlarina 
karçi..» buyurmamiçtir, demistir. 

9- Heravî «M e n â k i b u’ s - § a f i’ i» adli eserinde, ibnu Abdi’l-Ha- 

kem’in söyle dedigini rivayet eder: Safii’ye hangi âyet. ümit vericidir diye sor- 
dum Cevabmda: ö j U.'ì'l_5L —._.'J Akraba olan yetimi, yahut hiç bir 

çeyi olmayan yoksulu..» (Beled, 15-16.) âyetleri oldugunu soylemistir Ken- 
disine. Mümin'e ümit veren hangisidir, diye sordugumda: «Kiyamet gününde 
her Müslüman’a kâfirlerden birini fidye etmesi hakki verilip> seklindeki ha- 
distir, cevabim vermistir. 

10- -UlS'U^Jí.J.^.JiJj «De ki: Herkes kendi haline uygun yolda ha- 
reket eder..» (isrâ, 84.) áyetidir. 

1 1- j JIäjJj» • «..biz nankörden baskasini cezalandirir miyiz? 

(Sebe', 17.) áyetidir. 

12- Lt.L_j'jjJ'j'l-J'^_;'aiÓ' «Bize -Allah-i yalanlayip O’n, 
dan yüz çevirenin azaba ugrayacagi vahyolundu...» (Tàhá, 48 ) áyetidir. Bunu 
Kirmâni nakletmistir. 

13- ý^.: ■Jyj'C-r SUJi—-a._^JJU.'L.^.«Basimza gelen herhan- 

gi bir musibet, kendi ellerinizin yaptigi yüzündendir. -Allah- bir çogunu da 
affeder..» (Sûrâ, 30.) âyetidir. 

Bu dört âyeti Nevevì. «R u û s u' I - M e s á i I» adli eserinde nakletmis- 
tir. Son âyet, Hz. Ali’den rivayet edilmistir. imam Ahmed «M u s n e d»inde Hz 
Ali'nin soyle dedigini rivayet etmistir: Size Resulüllah'in bildirdigi Kur’an’in en 
faziletli àyetini söyleyeyim mi? Bu àyet, jt- Juu —S 1 ,.U • 
JS (Sûrà, 30.) àyeti hakkinda Siblî söyle der: Allah, kendisini bnleyen, saha- 
det getiren bir kâfire cennete girme iznini verirse. kelime-i sahadetle aevamli 
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bulunani hiç cennetten çikarir mi? 

13- Borç âyetidir. Bunun izahi çudur: Bu áyetle Allah kullanna dünyevî 
menfaatlerinde yol göstermiç, az olsun çok olsun, borçlarmi yazma hususuna 
önem vermelerini istemiçtir. Bu âyetle Allah Kullarini baâiçlayacagi ümidini ver- 
mektedir. 

Burada, $unu ilave etmek isterim: Buna, ibnu Munzir’in ibnu Mesud’dan- 
yaptigi çu rivayet ilave edilebilir. ibnu Mesud'un bulundugu bir mecliste Allah'm 
ísrail ogullarim faziletli kilmasmdan söz edilince ibnu Mesud çunlari söyledi: 
Benû israilden biri, günah içlediâinde, sabahleyin kapisina çu birakilirdi; «içledi- 
Ôiniz günahm kefáreti olarak Allah’tan baâiçlanmanizi dileyin ki günahlanmz ba- 
giçlansin » Allah’a yemin ederim ki çu áyet bana, dünya ve dünyada olanlardan 
daha sevimlidir. Bu âyet, i —aJÌ' «Ve onlar bir 

kötülük yaptiklari ya da nefislerine zulmettikleri zaman Allah’i hatirlayarak» 
(Âl-i imrân, 135.) áyetidir. 

ibnu Ebi’d-Dünya, Kitabu’t-Tevbe bahsinde, ibnu Abbas’in çöyle dedi§ini 
nakleder: Nisa sûresinde sekiz âyet vardir ki Müslümanlara, bütün dünya ma- 
lindan daha hayirlidir. Bunlar: 

1 _ (Nisa, 26 

«Allah size -helâl ve haram olani- açiklamak ve sizi, sizden önceki- 
lerin yollarina iletmek ve sizin günahlarmizi ba$içlamak istiyor...» 

2- (Nisa, 27.) .....«i j\ j; jjJJ'-u %—> j'-y j>*ti\ỳ 

«Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor, §ehvetlerine uyanlar ise 

sizin büyük bir sapikliga düçmenizi istiyorlar.» 

3- (Nisa, 23.) .*» j 

«Allah sizden a$ir teklifleri hafifletmek istiyor...» 

4- (Nisa, 31.) ... -Lt ỳ\£\ 

«Eger size yasaklanan büyük günahlardan kaçimrsaniz...» 

5- (Nisa, 40.) ... 

«Allah zerre kadar haksizlik etmez...» 

6- (Nisa, 110.) .. *ji' .p■*....: ,iu.^« i.' 

«Kim bir kötülük yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra Allah’tan 
magfiret dilerse...» 

7- (Nisa, 48.) ... 

«Allah kendisine ortak koçulmasmi ba$içlamaz..» 

8- (Nisa, 152.) |i„ i *,i i v '^' jAj *) ỳ _^^*jiIj' yu*\jj j]\ ^ 

«Ve onlar ki, Allah’a ve elçilerine inandilar, onlardan hiç biri arasmda 

ayinm yapmadilar...» âyetleridir. 

ibnu Ebi Hatim, Ìkrime’nin çöyle dedigini rivayet eder: íbnu Abbas’a: Kur’ 
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an'da, Müslümana en kolay gelen àyet hangisidir, diye soruldugunda, v.J'j' 

'_ r .LLLj' l ÚL)'L;^' /\i <<Rabbimiz, Allah’tir deyip sonra..» (Fussilet, 30.) àyetidir, 
cevabim vermiçtir. 

ibnu Ràhaveyh, «M u s n e d»inde çöyle rivayet etmistir: Bize Ebu Ömer 
’Akadi, o da, bize Abdullah b. Atiyye, o da Muhammed b. Muntesir’in söyle de- 
digini nakleder: Bir kimse ömer b. Hattab’a, Kur’an’da en çok korku veren à- 
yeti biliyorum dedi. Hz. Ömer bu sözüne kizarak elindeki sopayla vurdu: Niye 
bu âyeti arayip buldun? Peki, o hangi àyettir diye sordu. O kimse,' j* 
«Kötülük yapan cezasini çeker» (Nisa, 1 23.) àyetidir cevabim verdi. Ve 
Sunu ilave etti: Bizden kim olursa olsun, kötulük yaptigmda mutlaka cezasmi 
görür. Bunun üzerine Hz. ömer Bu àyet nàzil oldugunda, yiyip içmez durum- 
daydik. Sonra bunu hafifleten, —UJLaj.}" J_J**j_ j* • 

—>■ j «kim bir kotülük yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra Allah’dan 
magfiret dilerse, Allah’i bagislayici ve esirgeyici bulur.» (Nisa 110.) àyeti 
názil olunca rahatladik, buyurdu. 

íbnu Ebi Hatim, Hasan-i Basri’nin söyle dedigini rivayet eder: Ebu Berze 
Eslemi’ye, cehennem ehline isaret eden en siddetli àyet hangisidir diye sor- 
dum. Bana: U.u. , ì'' r 5_u «,.artik size azabdan baçka bir sey artirmaya- 
ca§iz...» (Nebe’, 30.) âyetidir, cevabim verdi. 

«S a h i h u’ I - B u h a r î»de Süfyán’in söyle dedigi rivayet edilir: Kur- 
an’da bana en siddetli gelen àyet, JJ^'L^J-^j'ì’' /*\j yj" JJ. Ju.,LU 

J' «..siz Tevrat’i, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni uygulamadik- 
ça bir esas üzerinde degilsiniz.» (Maide, 68.) àyetidir demistir. 

íbnu Cerîr, ibnu Abbas’in söyle dedigini rivayet eder: Kur’an’da su àyet- 
ten daha azarlayici bir âyet górmedim. 

• «Rabbanîler ve hahamlarm onlari günah söz söylemekten, ha- 
ram yemekten men etmeleri gerekmez miydi?..» (Maide, 63.) 

ibnu Mübarek «K i t a b u’ z - Z ü h d»ünde, Dahhàk b. Müzahim’in söyle 
dedigini rivayet eder: Kur’an’da bana göre, Maide, 63. (yukarida geçen) àyeti, 
korku veren àyetlerin en s'ddetlisidir. 

ibnu Ebi Hatim, Hasani Basri’nin söyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a 
_.*jj_.ú'LU —} «..Fakat Allah’m açi§a vuracagi seyi için- 
de gizliyordun, insanlardan çekiniyordun..» (Ahzab, 37.) àyetinden daha agir 
gelen bir àyet nâzil olmamistir. 

ibnu Munzir, ibnu Sîrin’den su rivayette bulunmustur Münafiklara, â- 


yetten daha çok korku veren bir àyet nàzil olmamistir. <5iLÚ.'J JL w ,« w _U' w -_. 

j «insanlardan kimi de vardir ki, ‘Allah’a ve ahíret gü- 


nüne inandik’ derler, oysa inanmamislardir.»(Bakara, 8.) àyet. 
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ibnu Munzir, Ebu Hanife’den çunu rivayet eder: Kur’an’da en çok korku 
veren âyet, >ylíü)U" « <Kafirler için hazirlanmiç ateçten saki- 

nm..>* (Al-i imrán, 131.) âyetidir. 

Bazilari da en çok korku veren âyetin, «Ey iki sekal 

(bir agirligi, çerefi olan iki toplum) sizin için de (hesabinizi görecek) boç 
vaktimiz olacak.» (Rahman, 31.) àyeti oldugunu söylemiç, bu yüzden bazi ule- 
ma bu áyeti gece bekçisinden içitseydim, sabaha kadar uyumazdim demiçtir. 

Ebu Zeyd «N e v a d i r» adli eserinde, ímam Malik’in çu sözünü nakle- 
der: Nefsine uyanlara dehçet veren àyet, »^>- •» y>- « w -»-ÿr y “O gün 

bazi yüzler aganr, bazi yüzler kararir..»(ÂI-i imrân, 106.) áyetidir. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu’l-Âliye’nin çu sozünü nakleder: Kur’an’da iki àyet 
vardir ki, Kur’an’la mücadele edene, çok agir gelir. Bunlar, V'*Si'0L'^J.sb*jL 
' • yáyjj' <<inkâr edenlerden ba$kasi, Allah’in âyetleri hakkmda mücadele 
etmez..» (Mu’min, 4.) àyeti ile, *LL^.'^U'j'«Kitapta ayrili- 

ga düçenler, elbette derin bir anlaçmazlik içindedirler.»(Bakara, 176.) âyeti- 
dir. 

Saîdi çöyle der: Hacc sûresi; içinde Mekki-Medenî, hazari-seferî, leyli- 
nehari, harb ve sulh hàli, nasih-mensuh gibi âyetleri ihtiva eden bir sûredir. 
Mekki âyetler, otuzuncu áyetten sûrenin sonuna kadar devam eden âyetlerdir. 
Medenî âyetler, on beçinci áyetten otuzuncu àyete kadardir. Leyli áyetler, sû- 
renin baçindan itibaren bes âyettir. Neharî âyetler, dokuzuncu âyetten on ikinci 
áyete kadar olan áyetlerdir. Hadarî âyetler, yirminci áyete kadar devam eden 
àyetlerdir. 

Suyuti sunu ilave eder: Seferi áyet, sûrenin ilk âyetidir. Nasih âyeti jj' 
j «Kendileriyle sayaçilan Müminlere savasma izni verildi..» (Hac, 

39.), mensûh, i' «Allah aranizda hükmedecektir..» (Hac, 69.) áyeti- 

dir ki bunu seyf âyeti neshetmistir. _JL_; «Senden önce hiç bir re- 

sül göndermemistik ki...» (Hac, 52.) âyetini ise ^«Sana okuta- 
ca§iz ve sen unutmayacaksm.» (Ä’là, 6.) âyeti neshetmistir. 

Kirmâni söyle der: Müfessirler, ULwijtjU' ^L.'jjU'ljU'U «Ey inananlar, a- 
ramzda $ahitlik etsin..» (Maide, 106.) âyetini, hüküm, mànà ve iràb bakimindan 
Kur’an’in müskil âyetlerinden oldugunu zikrederler. 

Bir baçka muellif söyle der: <€y Ademo§ullari, süsle- 

rinizi alm.» (A’raf, 31.) âyeti, emir, nehiy, mübah ve haram bakimindan, dîni hü- 
kümlerin esaslarim toplayan bir áyettir. 

Kirmàni «A c a i b» adli eserinde: «Size en 

güzel kissayi anlatiyoruz.» (Yûsuf, 3.) âyeti hakkinda s unu söyler: Âyetteki 
kissa sözü, Yusuf kissasina isaret eder. Hased edenle edileni, efendi ile kölesi, 
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çahidlik edenle edileni, âçik ile mâçuku, hapsedilenle serbest birakilam, tutuk- 
lananla tutuklanmayam, bollukla kitligi ve insan için izahi güç olan çeyleri ihtiva 
ettiginden, bu kissaya '<ahsenu’l-Kasas>> adi verilmistir. 

Ebu Ubeyde’nin Ru’be’den su rivayetini de nakleder: Kur'an'da en mâ- 
nali âyet, y «O halde sert emrolundugun §eyi açikça söyle..» 
(Hicr, 94.) âyetidir. 

íbnu Hâleveyh, «K i t a b u L e y s e» adli eserinde söyle der: Arapça- 
da mà-i nâfiyeyi üç lügatta toplayan âyet, U «O kadinlar onlarin ana- 

lari degildir.» (Mücadele, 2.) âyetidir. Cumhur, in JV*' kelimesindeki tâ’yi man- 
sûb, bazi ulema merfû, ibnu Mesud da harfi cer ilavesiyle mecrur okumustur. 
ibnu Hâleveyh, Kur’an’da Jt vezninde, ibnu Abbas’in kirâatina göre »_>'V' 

«lyi bilin ki onlar O’ndan gizlenmek için gögüslerini 
büzerler..» (Hûd, 5.) âyetinden baçka bir âyet yoktur. 

Bazi müellifler çöyle der. Kur’an’m en uzun sûresi Bakara, en kisa sû- 
resi Kevser sûresi, en uzun âyet borç âyeti, en kisa âyet, • ile «stÂJ '» 

âyetidir. En uzun kelime ise, »— L-ii «..Onunla sizi suladik..» (Hicr, 22.) â- 
yetindeki kelimedir. 

Kur’an’da mevcut iki äyet, mu’cem harflerden meydana gelmistir. 
Bunlardan biri, LL»'W'o*. j *J «Sonra o üzüntünün ardmdan (Allah) 
size bir güven indirdi ki..» (Âl-i ímràn, 154.) âyet, digeri de, <0)' J 
«Muhammed Allah’in Resulüdür..» (Fetih, 29.) àyetidir. 

Kur’an’da ardarda O harfinin geldigi iki âyet vardir. Bunlar: 

(Bakara, 235.) âyeti ile, (Kehf, 60.) âyetidir. iki OLS harfinin bulundu- 

gu àyet, sadece -O-L. (Bakara, 200.) âyeti ile pJLSi-U (Müddessir, 42.) âye- 
tidir. iki >-£■ harfinin ardarda geldigi âyet, *V—V' S- ; (Âl-i imrân, 85.) â- 
yetidir. Kur’an’da yirmi üç kef harfinin bulundugu âyet sadece borç (Bakara, 
282.) àyetidir. içinde on üç vakf (durus) bulunan âyet, iki miras (Nisa, 11-12.) 
áyetidir. içinde on tane vàv harfi bulunan üç àyetlik sûre, Asr sûresidir. içinde 
elli iki vakf bulunan, elli bir àyetlik süre, Rahmàn sûresdir. Bu sözlerin çogunu 
íbnu Hâleveyh nakletmistir. 

Ebu Abdillah Habbàzì söyle der: Sultan Mahmud b. Meliksah’in huzuruna 
çiktigimda bana ilk sorusu, Kur’an’da gayin ile baçlayan âyetler hangisi , ol- 
mustur. Kendilerine bunun (Gâfir, 3.) ^.j'J'L—LA (Rûm, 2.) ve 

ySú «J' (Fatiha, 7.) âyetleri oldugunu söyledim. 

ç>eyhulislam ibnu Hacer’in kendi hattiyla yazilmis bir eserinden sunlari 
t naklettim: Kur’anda ardarda gelen dört seddeli àyetler sunlardir: Ll_J>iL; . - 

Lj' j «..Rabbin asla unutkan degildir. O, göklerin...Rabbidir.»(Meryem, 

64, 65.), ^^(Nur, 40.), ^(Yâsin, 58.), .UU'UJJjüJj 




YETMÌÇ BEÇÍNCi BÖLÜM 


HAVÂSSU’L-KUR’ÂN 

Bu sahada, mütekaddimîn’den Temimî ve Huccetu’l-islâm Gazzâlî ile, 
müteahhirin’den Yâfi’i müstakil eser telif etmiçlerdir. Havass hakkinda söyle- 
nenlerin çoöu, salih kimselerin tecrübelerine dayanir. önce, bu hususta varid 
olan hadisleri zikredecek, sonra da selef-i salihinin sözlerini nakledecegiz. 

ibnu Màce ve diger muhaddisler, ibnu Mesud’un §u sözünü naklederler 
Size, bal ve Kur’an gibi iki §ifa verilmi§tir. Ìbnu Mâce, Hz. Ali’nin §u sözünü 
nakleder: En hayirli §ifa Kurian’dir. Ebu Ubeyd, Talha b. Musarrif’in §öyle dedi- 
gini nakleder Hastanm yaninda Kur'an okundugunda, bir rahatlik hissettigi 
söylenir. Beyhaki «Ç u’ â b»inda, Vâsile b. Eska’dan §u rivayeti nakleder. Bir 
Sahabi Resulüllah’a bogaz agnsindan §ikayeti oldugunu söyler. Resulüllah ken- 
disine: Kur’an oku, buyurur. ibnu Merdeveyh, Ebu Sa’idi’l-Hudri’nin §öyle dedi- 
gini rivayet eder: Sahabeden biri Resulüllah’a gelerek; gögsüm agriyor diye 
§ikayette bulunur. Resulüllah bu sözüne kar§ilik kendisine: Kur’an oku Cenab-i 
Hak, Kur’an hakkinda, 1 j «.gögüslerde olana bir §ifa...» (Yûnus, 

57.) buyurmu§tur. Beyhaki ve diger ulema Abdullah b. Cabir'den §u rivayeti 
nakletmi§lerdir. Fatiha sûresinde, her derde deva olacak §ifa vardir. Hale’í, 
«F e v â i d» adli eserinde, Cabir b. Abdullah’in §u sözünü nakleder: Fatiha sû- 
resi, ölüm di§mda her derde §ifadir. Sa'id b. Mansur, Beyhaki ve diger ulema, 
Ebu Sa’îdi'l-Hudrî’nin §u sözünü rivayet ederler: Fatiha sûresi, zehirlenmeye 
kar§i §ifadir. Buharî, Ebu Sa’idi’l-Hudrî’nin §u sözünü nakleder Bir gün sefere 
çikmi§tik, bir yere konakladigimizda, bize bir cariye geldi ve §öyle dedi: Bu 
semtin reisi hastadir. içinizde hastaliktan anlayan var midir? Aramizdan biri kal- 
karak cariye ile biriikte hastanm yanina gitti. Hastaya, Fatiha sûresini okudu. 
Birsüre sonra hasta iyile§ti. Bu hadise, Resulüllah'a aktarilinca §öyle buyurdu: 
Bu sûrenin, §ifa verdigini nereden biliyordun? 

Taberâni «M u’ c e m u’ I - E v s a t»mda, Saib b. Zeyd’in §öyle dedigini 
rivayet eder: Resulüllah bana Fatiha sûresini okuyarak, vücudumdaki kötü ko- 
kudan kurtardi. 

Bezzâr, Enes’in §u sözünü rivayet eder: Ba§mi yastiga koydugunda, Fa- 
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tiha ve ihlàs sûrelerini okursan, ölümden ba$ka herçeyden kurtulursun. Müslim 
Ebu Hüreyre'nin $u sözünü nakleder: Bakara sûresi okunan bir eve çeytan gi- 
remez 

Abdullah b. Ahmed, «Z e v a i d’ u I - M ü s n e d» adli eserinde, Ubeyy 
b. Ka’b’in $u sözünü rivayet eder: Bir gün Resulüllah’m yaninda idim. Bir Arabî 
gelerek çöyle dedi: Kardeçim aörilar içinde kivramyor. Resulüllah: Agrisi nedir 
diye sordu. O da çiddetli sikintisi var cevabim verdi. Resulüllah, kendisini getir- 
mesini söyledi. Hastayi getirerek Resulüllah’in önüne oturttu. Resulüllah hasta- 
ya sira ile Fatiha, Bakara sûresinin ilk dört âyeti, j (Bakara, 163.) 

âyet ile Âyet’el-Kürsi, Âmenerresülü, y>VW'V<o'*»'-i r L (Âl-i imrán, 18.) âyeti, 
(A’raf, 54.) âyetr, (Mü’minun, 116.) âyeti, j 

UJ j (Cin, 3.) âyeti, Sâffât sûresinin ilk on âyeti, Haçr sûresinin son üç âyeti, ih- 
lâs ve muavvizeteyn sûrelerini okudu. Bu kiraattan sonra hasta, hiç agri-sikmti 
çekmemis gibi kurtulup iyilesti. 

Dârimi, ibnu Mesud’dan merfuan su rivayette bulunmustur: Bakara sure- 
sinin ilk dört âyetini, âyetelkürsiyi, ondan sorraki iki âyeti, Bakara sûresinin 
son üç âyetini okuyan kimsenin kendisine ve aile efradma, o gün ne seytan 
yanasabilir, ne de bir kötülük ariz olur, bir deliye okunsa, hemen kurtulur. 

Buhari, Ebu Hüreyre’den, sunu rivayet eder: Cinlerden biri Ebu Hüreyre- 
ye söyle dedi: Yataôa girdiginde Âyet’el-Kürsi’yi okursan, sabaha kadar Allah 
basina bir koruyucu melek diker, seyfani senden uzak tutar. Ebu Hüreyre bu 
kissayi Resulüllah’a aktardiginda söyle buyurdu: O yalanci, seni inandirdi mi? 

Mehâmilî, «F e v a i d» adli eserinde ibnu Mesud’un su sözünü nakleder: 
Sahabeden biri Resulullah’a gelerek: Allah katinda bana faydali olacak bir sey 
ööret dedi.nesulüllah kendisine: Âyet’el-Kürsî’yi oku; bu sûre seni ve zürriyeti- 
ni koruduí)u gibi, evini ve çevresindeki bütün evleri, her türlü felâketten korur, 
buyurdu. 

Dineveri «e I - M u c â I e s e» adli eserinde, Hasan-i Basri’den su riva- 
yette bulunur: Resulüllah söyle buyurmustur: Cebrail bana gelerek sunu söyle- 
di: Cinlerden biri seni tuzaga düsürmek istiyor, yataäma girdiginde, Àyet’el- 
Kürsi’yi oku. 

«F i r d e v s» adli eserde, Ebu Katade’nin sözü nakledilir: Bir sikmti 
àninda Âyet’el-Kürsi’yi okuyam, Allah o sikintidan kurtarir. 

Därimi, ibnu Mesud’un talebelerinden olan Mugíre b. Sebî’den söyle de- 
digini rivayet eder: Bir kimse yatarken, Bakara sûresinden su on âyeti okursa, 
Kur’an’i unutmaz. Bu âyetler; ilk dört âyet, Âyet’el-Kürsî ile müteakip iki âyet ve 
sonundaki üç áyettir. 

Deylemî, Ebu Hüreyre’den merfuan su hadisi rivayet eder: Kur’an’da sifa 
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veren, Allah'a en sevimli olan iki âyet vardir. Bunlar, Bakara suresinin son iki 
âyetidir. 

Taberâni, Muaz b. Cebel’den, Resulüllah’in kendisine çöyle dedi<jini nak- 
leder: Sana, yapacagin en hayirli bir dua ögreteyim mi? Daglar kadar borcun 
olsa, Allah bu borcunu ödemeyi nasip eder. Bu dua: J.iiU'LJl.LjJj'Ji 

<UJ «De ki: ‘Allahim, (ey) mülkün sahibi, Sen diledigine mülkü verírsin,..» 

(Àl-i imran, 26.) âyet. 

Beyhaki De’avát babinda, íbnu Abbas’dan $u rivayette bulunur: Size bir 
hayvan zorluk çikarir veya sirtina bindirmezse, kulagina çu âyeti okuyun: 

j ' * 'jbj* jjj^^Allah'in 

dininden baçkasmi mi ariyorlar? Oysa gökler de ve yerde olanlarin hepsi 
ister istemez ona teslim olmuçtur. Ve ona döndürülüp götürüleceklerdir.» 

(Âli imrân, 83.) 

Beyhakî «S u’ a b u’ I - i m a n»inda tanmmayan ravilerin bulundugu bir 
senedle, Hz. Ali’den, merfuan çu rivayette bulunur: En’ám súresi her hangi bir 
hastaya okundugunda, Allah ona çifa verir. 

ibnu Sunnî, Hz. Fatima’dan çu rivayette bulunur: Resúlüllah, Hz. Fatima’ 
mn dogum sancilari arttiginda, zevcelerinden Ümmü Seleme ve Zeyneb binti 
Cahç’i çagirarak, yaninda Áyetelkürsi ile «Elbette Rabbiniz Ailahtir..» 

(Araf, 44.) áyetini ve muawizeteyn sûrelerini okumalarim emretti. 

Ìbnu Sünni ayrica Hüseyin b. Ali’den su rivayeti nakletmistir: Ümmetim, 
deniz yolculuguna çiktiklarinda bogulmaktan emin olmalari için —< 

j j j j'UL- ja } «..Onun akip gitmesi de durmasi da Rabbinin adiyla- 

dir; Rabbin çok esirgeyen ve bagiçlayandir.» (Hud, 41.) áyetini okusunlar, 
buyurdu. 

ibnu Ebi Hatim, Leys b. Sabit’ten, çöyle dedigini rivayet eder: $u üç á- 
yet, içinde su bulunan bir kaba okunarak sihir yapilanlarin baçina dökülürse, 
sihrden siía bulur. Bu àyetler; jy — ^s«U'.uJU>.L.^-. ^'Uii (Yû- 
nus, 81-82.), j Umu' jJIÍUJIìj^ 3 ä)'»ì ŷ (Araf, 118.) ve müteakip dört âyet ile 
_ r 9-L,_u5' (Tâhâ, 69.) âyetleridir. 

Hakim ve diger muhaddisler, Ebu Hüreyre’nin çu sözünü rivayet ederler: 
Her sikintiya düstügümde Cibril bana görünür ve ya Muhammed: ^JUJJLSJ 
ölümsüz olan Allah’a dayamp güvendim, de ve Jì)_uäJ'Jì * 

' j£ jJJJ' jm^i^jS ^.J j'J^JäL.JjJJ' «“Çocuk edin- 

meyen, mülkte ortagi olmayan, acizlikten ötürü bir yardimcisi da bulunma- 
yan Allah’a hamdolsun” de ve O’na yaraçir biçimde Onu yücelt.» (isrà, 111.) 
âyetini oku, buyurdu. 

Sâbûni, «M i e t à n» adli eserinde ibnu Abbas’dan merfuan su rivayette 
bulunur. isrà suresinin son iki àyetini okuyan, hirsizliktan emin olur. 







428 


KUR’AN iLÌMLERl ANSlKLOPEDlSl 


Beyhaki deavât babinda, Enes’in §u sözünü nakleder: Allah kuluna, mal 
mülk ve evlat nimeti verdiginde yV*ii\.L,U Allah’in dedigi olur, Allah’in 
yardimi obnadan hiçbir§ey olmaz, desin. Ölüm diçinda, Allah onu afetlerden 
korur 

Dârimi ve diger muhaddisler, Abdetu b. Ebi Lubabe tarikiyle, Zerr b. Hu- 
beyç’in çöyle dedigini nakleder: Bir kimse, Kenf sûresinin son âyetini, gecenin 
belli bir saatinde uyanmak için okursa, o saatte uyamr. Zerr’in kölesi; biz bunu 
tecrübe ettik, aynen gerçekleçtigini gördük, der. 

Tirmizi ve Hakim, Said b. Ebi Vakkas’dan çu rivayette bulunur: bir kim, 
se, Zennun (Yûnus) (a.s.)in, baligin karnmda iken okudugu, 
j-JÜôJ'(Enbiya, 87.) àyetini okursa, Allah her dilegini kabul eder. 

ibnu Sünni, Resûlullah’in çöyle buyurdugunu rivayet eder: öyle bir dua 
biliyorum ki, her sikintiya düçen okusa, sikintisindan kurtulur. Bu da, karde$im 
Yûnus’un; »..fakat sonunda 

karanliklar içinde: ‘Senden baçka (gerçek) tanri yoktur, Sen münezzehsin, 
dogrusu ben haksizlik edenlerdenim’ diye seslenmiçti.» (Enbiya, 87.) âyetin- 
deki duasidir. 

Beyhaki, ibnu Sünni ve Ebu Ubeyd, ibnu Mesud’dan çu rivayette bulun- 
muçlardir: ibnu Mesud, felakete ugrayan bir kimseyi okuyarak onu bu dunj- 
mundan Allah’in izniyle kurtarmiçti. Resûlüllah kendisine: Hangi áyeti okudun? 
diye sordugunda Ìbnu Mesud, «Sizi boçuna yarattigimizi 

mi samyorsunuz...» (Müminun, 115.) âyetinden sûrenin sonuna kadar olan à- 
yetleri okudum, der. Resûlüllah bunun üzerine: Bir Mümin bu àyetleri bir daga 
okusa, o dag zeval bulup yok olur, buyurdu. 

Deylemi ile, «F e d a i I» adli eserinde ibnu Hibban, Ebu Zerr’in §u sözü- 
nü rivayet ederler: Bir Mümine ölüm sirasinda Yâsin sûresi okunsa, Allah ona 
son netesinde kolaylik verir. 

Mehamili «E m à I i*> adli eserinde, Abdullah b. Zübeyr’in çöyle dedigini 
nakleder: Bir kimse, bir ihtiyaci karçisinda Yásin süresini okusa, ihtiyaci görü- 
lür. Bu hadis mursel olarak Dârimi tarafindan da rivayet edilmiçtir. 

Hakim «M ü s t e d r e k»inde, Ebu Cafer Muhammed b. Ali’nin çöyle 
dedigini rivayet eder: Kalbinde bir kasavet bulunan kimse, gül ve zaferan suyu 
bulunan bir kaba Yâsin sûresini yazip koysun, sonra bu suyu içsin. 

ibnu Daris, Said b. Cübeyr’den §u rivayeti nakleder: Deli bir kimseye 
Yâsin súresi okunsa, o kimse bu dertten kurtulur. Yahya b. Ebi Kesir’in çöyle 
dedigini de nakleder: Sabahleyin bir kimse Yâsin sûresini okusa, ak§ama ka- 
dar sevinç içinde kalir Ak$amlari okusa, sabaha kadar kederden uzak kalir. 
Bunu bize, tecrube edenler haber verdi 
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Tirmizi, Ebu Hüreyre’nin çu sözünü nakleder: Duhan sûresinin tamamim, 
Mümin sûresinin ilk üç áyetini, akçamlari da Âyete'l-Kürsi’yi okusa, sabaha ka- 
dar muhafaza edilir. Bunlan sabahleyin okusa, akçama kadar muhafaza edilir. 
Bu rivayeti Darimi; kendisini üzecek bir çeyle karçila§maz, cümlesiyle naklet- 
miçtir. 

Beyhaki, Haris b. Ebi Üsame ve Ebu Ubeyd, Ibnu Mesud’dan çu rivayet- 
te bulunmuçtur Vâkia sûresini her gece okuyan, asla fakirlik görmez. ibnu Ab- 
bas’dan zor durumla karçilaçan kadm hakkinda merfuan çu rivayeti nakleder- 
ler: Bir kagida; ^ 

j*» ibaresi ile, (Nàziàt. 46.), 

yA i ỳjd ỳ 11 1 »5 jit y (Ahkâf, 35.) â- 
yetleri yazilip bir su içine atilsin, sonra da içirilsin. 

Ebu davud, Ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder içinde bir çüphe 
veya vesvese hasil olan kimse, 

(Hadid, 3.) âyetini okusun. 

Taberani, Hz. Ali’nin çu sözünü rivayet eder: Resûlüllah’i akrep soktu- 
gunda, su ve tuz istedi, böcek sokan yeri bunlarla ovarak Kâfirûn, Felak ve Ni- 
sà sûrelerini okudu. 

Ebu Davud, Nesei, ibnu Hibban ve Hakim, ibnu Mesud’dan çu sözü nak- 
letmislerdir: Resûlüllah bir hastaya, muavvizeteyn sûrelerinden baçka bir $ey 
okumazdi. Tirmizi ve Nesei, Ebu Said’den çu rivayeti nakletmi$tir Resûlüllah 
cin çarpmasi ve nazardan, muawizeteyn súreleri názil oluncaya kadar duadan 
geri kalmazdi. Bu súrelerin nüzûlünden sonra, digerlerini birakip, bu sûrelere 
devam etti. 

Buraya kadar Havassu’l-Kur’an’la ilgili mevzu hadis derecesine varma- 
yan Sahabe ve tabiun’dan, merfuan rivayet edilen, sözlerden tesbit ettiklerim 
bunlardir. Sagiam rivayetlere dayanmayan pek •ço^ sözler nakledilmi$tir. Bun- 
larin sahih olup olmadiöim ancak Allah bilir. 

Ibnu Cevzi, $u latif hikayeyi nakleder Ibnu Nâsir’in hocalari Meymune 
binti Sâkül Baödadi’nin $öyle dedigini söylemiçtir Bir kom$umuz bize eziyette 
bulundu. Bunun üzerine iki rekat namaz kilarak, her sûrenin ilk âyetini okumak 
suretiyle Kur’an’i hatmettim ve $u duada bulundum: Allahim, kom$umun $errin- 
den bizi koru. Sonra uyudum; gözümü açtigimda seher vakti idi. Kom$umuz 
bu sirada merdivenden inerken aya§i kaydi, dü$üp öldü. 

Havassu’l-Kur’an’la llgili Bilgiler 

ibnu’t-Tin $öyle der: içinde Allah'in isimleri bulunan âyetlerle tedavide 
bulunmak, ruhani tedavi $eklidir. Çayet dualar, salih kimselerin agzindan oku- 
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nursa, Allah’m izniyle çifa hasil olur. Cemiyette bu gibi kimseler azalinca insan- 
lar, cismani tibba ve tedaviye önem vermege baçladilar. 

Çunu ilave etmek isterim: Resûlüllah’in; gerçek Mümin, àyetleri bir dag « 
üzerine okusa, o dag zeval bulup yok olur hadisi, buna içaret etmektedir. 

Kurtubi çöyle der: Ruhani tedavinin Allah kelami ve isimleriyle yapilmasi 
caizdir. Çayet bunlar kelam-i kibar bile ölsa, yapilan dua, müstecaptir. 

Rabi çöyle der: $afii hazretlerine, ruhani tedaviden sordum: ister àyet- 
lerle, ister Allah’in bilinen isimleriyle yapilmasinda beis yoktur, demiçtir. 

íbnu Battal ise çöyle der: Allah’a siginmayi ifade eden âyetlerdeki sir, 
Kur’an’in diger âyetlerinde mevcut degildir. Bu-àyetler; sihir haset, çeytanm 
çerri ve vesvesesi gibi mekruh çpyleri ihtiva eden dualar oldugundan Resulül- 
lah, bunlarla duada bulunurdu. 

ibnu Kayyim el-Cevziyye, Fatiha sûresiyle çifa dileme hakkinda çunlari 
söyler: Bazi ulemanm duasinda, bereket ve faydalar oldugu bilinirken, Allah 
kelammda niye fayda umulmasin? Fatiha sûresinin benzeri, ne Kur’an'da ne de 
diger semavi kitaplarda mevcuttur. Bu sûre, Kur'an'in bütün mànalarim ceme- 
den bir sûredir. Bu súrede; Allah’in isimleri, áhiret günü, tevhid, yardim dileme 
ve hidayet konusunda Allah’a muhtaç olma gibi dualarin en güzeli zikredilmiç- 
tir. Fatiha’daki dua, sirat-i müstekim'de olmayi ifade eden bir duadir. Bu dua, 
Allah’in kemal sifatlari, tevhidi ve ibadeti mevcuttur. Bunlar; Allah’in emrettikle- 
rini yapmak, nehyettiklerinden kaçinmak ve dogru yolda gitmekle saglanir. bu 
súre ayrica âlemleri teçkil eden varliklarin zikri, Allah’a iman edip bununla amel 
edenlerin nimete kavu$acaklari, Allah’a iman ettikten sonra, bu imandan dönüp 
Allah’in gazabina ugrayanlari, Allah’a ibadetten sapanlari da ihtiva etmektedir. 
Bunlara ilaveten sûrede, kader, dinin esasi, Allah’in isimleri, kiyamet, tevbe, 
nefsi terbiye, kalbi islah ve bidat ehlini toptan red mevcuttur. Bu kadar geniç 
mânalar taçiyan sûre ile, her nevi hastaliga §ifa talebinde bulunmak, elbette 
yerinde bir dua olur. 

Nevevi, «§ e r h u' I - M u h e z z e b» adli eserinde çöyle der: Kur’an 
âyetleri yazilip su dolu bir kaba konulsa, bu su hastaya içirilse, Hasan-i Basri, 
Mücahid, Ebu Kilabe ve Evzai’ye göre, bunda beis yoktur. Nehaî bunu kerih 
görmekle beraber: Mezhebimize göre bunda bir beis yoktur, demiçtir. 

Kadi Hüseyin, Begavi ve diger ulema, helva ve yemek üzerine Kur’an 
âyetleri yazilip yenmesinde bir beis görmemiçlerdir. Zerke§i §öyle der: Su dolu 
kaba Kur’an âyetleri yazilip içilmesi meselesine cevaz verenlerden imad en- 
Níhî, àyetin bir kagida yazilarak yutulmasina cevaz vermemi§tir. Fakat ibnu Ab- 
disselam, suyun içilmesini de kabul etmemistir. Çünkü ona göre içilen bu su, 
bagirsaklardaki artiklara kari§ir. Bu meselede farkli görü§ler olabilir. 



YETMÌÇ ALTINCI BÖLÜM 


KUR’AN’IN YAZI ÇEKLÌ VE YAZMA ÄDABI 

Bu sahada mütekaddimin ve müteahhirin ulemasindan bazilari, münferid 
eser telif etmi§lerdir. Ebu Amri’d-Dâni bunlardan biridir. Ebu’l-Abbas Merake§i, 
Kur’an’da yazi kaidesine muhalif olan yönlere dair «U n v a n u’ d - D e I i I f i 
mersûmi H a 11 i’ t - T e n z i I» adli bir kitap telif etmiçtir. Müellif bu ese- 
rinde, bazi harflerin kelimedeki mánasina bagli olarak, yazi §eklinin degi§tigini 
açiklami§tir. Ben burada, bu degiçikligi izaha çaliçacagim. 

ibnu Eçte, «K i t a b u’ I - M e s a h i f» adli eserinde Kabu’l-Ahbar’a da- 
yanan bir senedle çöyle dedigini rivayet eder: Arap, Süryani ve diger dillerde 
ilk yaziyi, ölümünden üç sene önce Adem (a.s.) yazmi§tir. Hz. Adem bunu ça- 
mura yazmi§, sonra pi§irerek muhafaza etmiçtir. Yeryüzü tufana ugrayinca her 
kavim, kendine ait bir yazi çekli bulmuç, bu yaziyi kullanmi§lardir. Hz. ibrahim’in 
oglu ismail (a.s.) da Arapça yaziyi ilk yazanlardandir. 

ibnu Eçte, ikrime tarikiyle ibnu Abbas’in §u sözünü nakleder: ilk Arap 
yazisim bulan, ismail (a.s.) dir. Bu yaziyi, kelimesi ve okunu§uyla tesbit eden 
Hz. ismail’dir. O, önce kelimeleri birbiriyle bitiçik çekilde yazmiçtir. Mesela 

Besmeleyi, .çeklinde kaleme almiçtir. Arkadan ogullari Humey- 

sa Kayzer, kelimeleri birbirinden ayirarak bugünkü çekline koymuçlardir. 

ibnu Eçte, Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas’tan §u rẃayette bulun- 
muçtur: Allah’in indirdigi ilk yazi §ekli, Ebucâd yazisidir. 

ibnu Faris çöyle der: Yazinin «insana bilmedigi- 

ni kalemle ögretti.» (Alak, 4-5 ), j j Ja —«Kaleme ve yazdiklarina 
andolsun..» (Kalem, 1.) âyetlerine dayanarak tevkifi oldugunu söyleyebiliriz. 
Allah’in Hz. Adem'e ögrettigi isimlerde bütün kelimeler mevcuttu. Ìlk alfabe ve 
yazi §ekli hakkinda degi§ik rivayetler mevcuttur. Bunlan burada açiklamaya lü- 
zum görmedigimden, ayri bir eserde geniççe ele aldim. 

1- Arapça Yazi Kaideleri 

Arapça yazi kaidesine göre kelimeler ilk ve son harfleri dikkate alinarak, 
alfabedeki harflerle yazilir. Nahiv ulemasi, bu yazi §ekline bazi usul ve kaideler 
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getirmiçtir. Buna göre bazi kelimeler, imam Mushaftaki kelimelerin yaziliçma 
uymamaktadir. 

Dáni, «e I - M u k n i» adli eserinde Eçheb’den rivayetine göre, imam 
Malik’e çu soru sorulmuçtur: Mushaf, Araplarm sonradan tesbit ettikleri alfabe- 
ye göre mi yazilmiçtir? Malik buna: Hayir cevabmi vermiç, mushaf yazismin, 
eski Arap hattma göre yazildigini söylemiç, ulemadan bu görüçe muhalefet e- 
den olmadi, demiçtir. Dâni, eserinin bir baçka yerinde çöyle der: imam Malik’e 
Kur’an’daki vav ve elif harflerinin yaziliçi ile ilgili çu soru tevcih edildi: Mushafta 
aym harfleri görsen degiçtirir misin? Málik; hayir degiçtirmem, aynen kabul e- 
derim, cevabim verdi. Ebu Amr Dâni bu sözünü çöyle açiklar: ' kelimesin- 
deki vav ve elif harfleri gibi yazilirlar, fakat okunmayan ziyade harfleri kastet- 
miçtir. imam Ahmed, Ìmam mushafda mevcut; vav, ya, elif veya diger harflerin 
oldugu gibi korunmasi gerektigini söyler. 

Beyhaki, «$ u a b*>mda çöyle der: Mushafi istinsah eden kimse, mushaf- 
larin yazisim aynen korumali, herhangi bir degiçiklige gitmemelidir. Mushaflari 
ilk yazanlar, bu ilmi daha iyi biliyor, kalben ve lisanen buna bagianiyor, bu e- 
manetin degerini bizden daha çok takdir ediyorlardi. Kendimizi, onlann seviye- 
sinde oldugumuzu sanmamiz dogru degildir. 

Açagida, Kur’an’in yazi çekline dair kaideleri, Hazif, Ziyade, Hemze, Be- 
del, Vasl ve Fasl olmak üzere alti çekilde sunmaga çaliçacak, bir kelimede iki 
kiraat varsa, bunlardan birini yazacagiz. 

Birinci Kaide: Hazif 

Nida ya sindan elif hazfedilir; kelimeleri 

buna misaldir. Tenbih ha’smdan da hazfedilir. . .V yt kelimeleri buna mi- 
saldir. Zamirle birlikte elif hazfedilir. *-JÎ . äJ' kelimeleri buna misaldir. 
^3 J, . jSÜ . 3 JúJ i\ kelimeleri de bu kabildendir. Ayrica *J} . *»' ile ;.*»• J\ ve 
jä—« kelimeleri elifìn hazfiyle yazilir. ^ Ji (Isrâ, 93.) jlst— kelimesinde 
hazfedilmemiçtir. 

Lâmelif’teki elifin hazfine misal: pJLc- . <úi\J ' ^tL . 

kelimeleridir. 

iki lâm arasindaki elifin hazfine misal: Ji>- . «U-oJ' . «JLÌ5Ü1 . JjüJ ve 
jjdJ (Âl-i Imrân, 96.) kelimeleridir. 

özel isimlerden üç harfi açan kelimelerdeki elifler hazfedilir. Bunlar: 

. —<» T w'dir. Ancak £ . ûuu» . O^Jli» . O^JU- kelimeleri 

müstesnadir. jj'j kelimesindeki vav, Ji'kelimesinde yá harfi hazfedildigin- 
den elifler hazfedilmemiçtir. 

CjjjL . <-»»;Lé ve j »jlí kelimelerinde ihtilaf edilmiçtir. 
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kelimenin son harfi degilse, isim veya fiillerdeki tesniye elifleri de hazfe- 
dilir. j-ütji . LL*i . jJLj . jL»- j kelimeleri buna misaldir. âyetin- 

deki J'-u bundan müstesnadir. 

Cemi müzekker veya müennes salimlerdeki elifler hazfedilir. j j-JÜ' 
■*. jxL kelimeleri buna misaldir. Zariyat ve Tur sûrelerindeki j y-U* kelimesi, 
ìnfitar sûresindeki j-JlSL'Jí , Çûrâ sûresindeki kelimesi, Yûsur sûre- 

sindeki j-ULJJL*L', Yûnus suresindeki Uli'^i J- ile ẅl—.OJ kelimeleri, bun- 
dan müstesnadir. j-JLaJ' ve LUJi kelimelerinde hemze, jJLôJ' ve Oli’u-áJ' 
kelimelerinde çeddeden dolayi, elif hazfedilmemi§tir. 

Eger kelimede ikinci bir elif bulunursa, Fussilet sûresindeki O' y~‘ç r ~‘ 
âyeti hariç, bu elif de hazfedilir. 

JìIâ. (Mefáil) veya benzeri vezinde gelen bütün cemi kelimelerdeki elif 

de hazfedilir. iSLJuJ' . L JJ' . jU—J' . j --J' • ,^JJ' . —« . jÄ_J'kelí- 

meleri buna misaldir. kelimesindeki ikinci elif te hazfedilmiçtir. 

L-L ve LLL gibi aded bildiren, ^ kelimelerindeki elif de hazfedilii. An- 
cak Zâriyat sûresi sonundaki kelimesi hariç; eger bu kelime tesniye ya- 
pilirsa elif geri gelir. ve wlíwV'. jJL . ;# jÍ' . . ^JJU' . . jUL. 

jLUJ' . kelimeleri buna misaldir. Ancak Kehf süresinin, . r Jm» ^LS 

^jL 5J»-'JJU . -iL js-.LS ve Neml sûresindeki j_.._>LS âyetlerindeki kitap keli- 
mesi, bundan müstesnadir. U'daki ve JÍ— fiilinin emir sigasindaki elif 
hazfedilir. 

Kelimede bulunan iki veya üç elif de hazfedilir. . j»-t. . ^j'- 

• . (J, — kelimeleri buna misaldir. Ancak Necm súresindeki .s' ^L ve 
J yüíj kelimeleri bundan müstesnadir. jL ve JJ'. kelimelerinde elif hazfedil- 
miçtir. Ancak jY', » J— . j*i àyetinde hazfedilmemistir. 

Hicr ve Kehf sûrelerindeki hariç, «SU kelimesindeki iki elif hazfedilmistir. 

Mankus ve tenvinlí isimler, ister merfu, ister mecrur olsun, sonundaki ya 
harfi hazfedilir. jLt- ve £L kelimeleri buna misaldir. Mankus ismin basma nida 
geldiginde ya harfi hazfedilir. Ancak 'y jUJ'^jUy (Zümer, 53.) ile jUJ'jjU 
' (Ankebut, 56.) âyetindekiler, bundan müstesnadir, veya nida olmadigi za- 
man hazfedilir. Ancak ^jUJi j (isrà, 53.),, jjJ (Duhan, 23.), ^J^Jj-jìì 
w (Fecr, 29.) áyetlerindeki kelimeler bundan müstesnadir. 

* Jr-J 1 /» 11 • ^ îkelimeleri de bunun gibidir. Ancakl_xi' . «_J' 
L__ . J_1'^SL . . ylí. ve kelimeleri bundan müstesnadir. 

jjj-t' . j jL *jìi . j j\ . j jL . j y-i' . j j»_L'kelimelerinde mu- 
tekellim ya’si hazfedilmistir. Ancak Yâsin sûresindeki t J Bakara sûre- 

sindeki ^ bundan müstesnadir. LJ hariç, j jj-L.. Àl-i Imrân ve 

Tâhà’dakiler hariç, j * . j j*J' . j yj£ . jj- 4 _- . j 
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. 3 V • *äJ' * .t-S- * ♦ 3 ’ . 3 ' LLU 

Araf’taki mustesna kelimeleri buna misaldir. 

Digerleriyle birlikte vav da hazfedilir. o-* j ^ JL_u V kelime- 
leri buna misaldir. 

Misline idgam edilen *V da hazfedilir; <L%U! « * Uj!V' . jòJ' . JJ' 

•UjJi * •■■fl/.ilJt . • OVUi . JJ jJLJi . UJJ' . ^JJ'keiimeleri buna 

misaldir. 


Bu Kaideye Dahil Olmayan Hazifler 

§u kelimelerde, kaide harici, elifler hazfedilir; . Juw* . -ut-Ji 

x' . 3 ? tipJ yjS w^Llaj j jjc-j * *Ju • < .v ■ í!LL5' i c- 1 L . j Vi_J'<u' 

^ j^J JbA _• » * J* ♦ j ỳí- J~m J . ' j -Aj>> . L» ^J 

u-*5V * . . í J>\ . 4....411 . yjôS o*kelimeleri buna misaldir. 

$u kelimelerde, kaide di§i, elifler hazfedilir: 

. j»_L. LJ\ J-Jp ♦ . Jl'OJJ fc- ♦ Jj\ 

U* ♦ vJ L—* . J iaU ' . j * U Ju « vdu J-> » Jl£u 11 J # «J . ^imJ V* * J w 

j jj * Jw-shJ' * ^jLJ . « s-ìj-jLj . w LÌjM#j ỳ+£ j*+\ * 

j +*->■ ^ s-* J * J * . jt..^ ' . »-~j • 

>jr **.U.^jj. j * .... i . . j*# j-U . JlUJ'j'_• • * jUu . 3 « ^-*15L»V 

jVCJ' . ^ääJ'Ju.» . j^o ^LJ . j »> 4 .wl^ . j _*JjLL/V . jJU* 3 ^s»«Jl5 

j» — -j * j-f * j m «^ 1 . jj _*. lul.J . . Jj ^JLc-i . 3 ' *-* • ^LLJ! 

*»- 0 ^jjJ ^ . '*-*<^! . ' —S ! 

Kaide diçi olarak çu kelimelerde vav hazfedilir: j< —JV'£-u> 

Merrakeçi çoyle der: Yukandaki dort kelimede mevcut vavin hazfi, fiilin 
vukuundaki sürate, faildeki suhulete, meydana gelen için ortaya çikardigi sid- 
detli infiale tenbih içindir. 

j'—iV^-u * âyetindeki vavin hazfi, faile kotayligi, hayir i$lerinde ko$tugu 
gibi, çerde de ko§abilecegme içaret etmekten ziyade f çerrin kendisine, hayirli 
i$lerden daha yakin olduguna delalet etmesindendir. 

JitfLI^ijLM^àyetinde^i vavin hazfi, batilin suratle gidip ortadan kaybola- 
cagina delalet etmesindendir. 

jjUU j »0 *j âyetindeki vavin hazfi, duanm sürati ile dua edene icabetteki 
surate delalet etmesindendir. 

LLL^£U— áyetindeki vavin hazfi ise, emredilen için süratle yapilmasma 
ve Zebamlerin emre icabet etmesindeki sürate delalet etmesindendir. 

íkinci Kaide: Ziyade 

Cemi isimlerin sonunda vavdan sonra elíf getirilir; y ỳ 
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yU* buna misaldir. ' ^ J\ kelimesi ile >üJu ' 3 _r*'j' hariç, müfred isimlerde 
elif gelmez. rM-j-Ü gibi, merfu olsun, mensub olsun müfred veya cemi olsun çu 
fiillerin sonundaki vav’a elif ilave edilemez. UJb' ^ _j*_ . ^s- J>'^—t 

>1*jl» . ' fs. . 31 » . 3 l»-V'kelimeleri buna misaldir. 

Vav üzerine yazilan hemzeden sonra ziyade elif getirilir. ''fJü buna mi- 
saldir. Ayrica JäòW . jlüjJ _j**V j . J' . . U 1 . j_JL . *.* 

j-JLLpJii . j,l.>*** . i_j-L.LV . —. J>',y'V . '_j«-L_j'V.jkelimelerine 

de elif ilave edilmiçtir. 

Yâ ile Cim harfi arasinda elif ziyade edilir. Zümer ve Fecr sûrelerindeki 
* gibi, jrf' kelimesindeki hemze, mutlaka yazilir. Çu kelimelere L harfi ilave 
edilir; ■ 1 *VL . j—L—^J'^LJ « j J 'p£-jL . *_jsLV',_jjUtJ . 

j« . JJJ'^L'j* . v—«jjl*'. \»jLjpil*' . _l_iLLaU ke- 

limeleri buna misaldir. 

' ỳý kelimesi ve benzerleri ile ,JL kelimesine vav ilave edilir. 

Merakeçi çöyle der: JL- ve jrlJ gibi kelimelerde bu harflerin ziyade e- 
dilmesi korku, azamet, tehdid ve vaid ifade etmesinden dolayidir. Ayni çekilde 
kelimesindeki ziyade harfler, benzeri hiçbir kuvvette bulunmayan sema’nm 
bina ediliçindeki Allah’in kuvvetini, tazim için kullanilmiçtir. 

Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde çöyle der: Arap yazismdan önceki 
yazilarda fetha elif, zamme vav, kesre de yâ ile gösterilmiçtir. Bu yüzden 
' _j«-L j'V ve benzeri kelimeler elifle, ^ da oldugu gibi kesre yerine 

yá ile, lJLJj' ve benzeri kelimelerde oldugu gibi zamme yerine vav yazilmiçtir. 
Bu husus, ilk Arap yazisindan henüz kurtulamadiklarindandir. 

Üçüncü Kaide: Hemze 

Sakin hemze; baçta, ortada veya sonda olsun, kendinden önceki harfin 
harekesine uygun bir çekilde yazilir; 'y' . .L.LJ' . jpJ3' • j-L' • y» jj —J 
j y _jJ' . . -îJLL»-kelimeleri buna misaldir. Ancak L.^' . L.j . ,j;. )'jl*ve 

j.’LL kelimelerinde harekenin cinsi olan harf hazfedilmiçtir. ' _jJ'i* kelimesinde 
olduâu gibi, baçina fâ harfi gelen emir fiilleri, '1 J'» kelimesinde oldugu gibi 
baçina vav harfi gelen emir fiilleri aynen böyledir. 

Hemze harekeli olur, kelimenin baçina veya kendisine ziyade bir harf i- 
lave edilirse fetha, zamme veya kesre durumunda olsun, elifle yazilir. JJJL 
^i-í . L . I _jJ j' . $ . wi^J kelimeleri buna misaldir. ^ 

jS jULi' . j _jsj ^íLjLL' . j Jp^—1' » 1 1 • L —_jj « ^-J • VU « 

ISLLÌ kelimeleri bundan müstesnadir. Bazen de yâ ile yazilir. Ancak S—> 3 'Jj 
ve • V _jj» kelimeleri bundan müstesnadir. 

§ayet hemze ortada ise, harekesi cinsinden olan harfin üzerine yazilir. 
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= . JL ve #j kelimeleri buna misaldir. Ancak CJIL.' . jJuV . OJIL' 
kelimeleri müstesnadir. §ayet mâkabli fetha, kesre veya zamme olur- 
sa, hemze hazfedilmez, harfin harekesi gibi yazilir. Jl— . y . 
kelimeleri buna misaldir. §ayet màkabli sakin olursa, üzerine yazildigi harf haz- 

fedilir; . JJ_.kelimeleri buna misaldir. Ancak “A: ** . îLU'kelimeleri 

müstesnadir. Çayet makabli elif, kendisi meftuh ise, daha önce geçtiâi gibi, iki 
elif yanyana geldiâinden hazfedilir. Bu durumda hemze, kendi seküyle kalir. 
'I.’L kelimesi buna misaldir. U.y kelimesinde de elif hazfedilir. §ayet hemze, 
zamme veya kesre ise, -JU . «Li kelimelerinde oldugu gibi, hazfedilir. An- 
cak ýj' • • ,*AjJ/'Jt»kelimeleri bundan müstesna- 

dir. 

§ayet kendisinden sonra aym cinsten bir harf gelirse, yukarida geçtigi 
gibi, hazfedilir. j *■ -J .—. . jU—lL • jlLL kelimeleri buna misaldir. Çayet hem- 
ze, kelimenin sonunda ise, mâkablindeki harfin harekesiyle okunur. JJ *i. 

L— kelimeleri buna misaldir. Ancak, 'JJU'Jl» . 'i>u * 1 

«.a. « - ‘ Ép. j-r 1 *—»* 

' *—.^«L. * ' yS . —5_U' ý .p' «jü . ' ^t.I' » ' ym a i,i « ' ^t-jU jkeli- 

meleri bundan müstesnadir, hemzeler vav üzerine yazilir. §ayet mâkabli sakin 
olursa, harfsiz yazilir. .U . . J, ytf'.J- kelimeleri buna misaldir. 

Ancak ^_J' . ' yùjỳ • ' yJkelimeleri bundan müstesnadir. Ferra da bunlan 
istisna kabul etmiçtir. Fakat bana göre son üç kelime istisna edilmemelidir; 
Çünkü vav’dan sonra gelen elif, hemze suretinde gelmemiç; fiilin vav’mdan 
sonra ziyade olmuçtur. 


Dördüncü Kaide: Bedel 

Muzaf olmaksizm, • . #^jj«J' . i y'. # «^SJJ' .#_jJ—«J' . «>W' 

í«— kelimeleri, tefhim gayesiyle elif’ten bedel olarak vav ile yazilir. Ya’dan kal- 
bedilmiç olan bütün elifler, isim olsun, fiil olsun, zamire bitissin bitìçmesin sakin 
kelimeye mülaki olsun olmasin, yâ ile yazilir. ,JLi JL> kelimesi buna misaldir. 

j~. »-L. kelimeleri de buna ayri bir misaldir. Ancak, LaiV' . JJ-ai. 

. 'UL< . ' _. . y»L—. . .LJ'UJö . ,~i . il.JÜ'Lai'kelimeleri bundan 

müstesnadir. Màkabli yâ olanlar da böyledir. U-J' . UyJ' kelimeleri buna mi- 
saldir. isim olsun, fiil olsun kelimesi bundan müstesnadir. 

r • keyfe mânasmda olan ve JJ, • J-; . ,J>- kelimeleri yâ ile 
yazilir Ancak v_jlJ"aJ kelimesi bundan müstesnadir. isim olsun fiil olsun, vavi 
olan sülasi kelimeler. elifle yazilir. Lt . LLL. . LJ' kelimeleri buna misaldir. 
Ancak, L-L . jU^ . yL.ve kelimeleri bundan müstes- 

nadir. 
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Nûn-i tekid-i muhaffefe’den bedel olarak, efifle yazilir. jú> —L! . (ji . U Sj. 
kelimeleri buna misaldir. ^ÍS kelimesi ise, nun’la yazilir. Müenneslik hâ’si -u 
ile yazilir. Bakara, Araf, Hûd, Rûm ve Zuhruf sùrelermdeki j, Bakara, Àl-i 
ìmrân, Mâide, ìbrahim, Nahl, Lokman, Fâtir, Tûr sûrelerindeki U-jU, Enfál, Fátir, 
Mümin sûrelerindeki C—.O' kelimelen ile Lú'CjUJJaäI» J. —s«J'.iL jL~U5C-U 

.■>1 .1.11 *^ * . j _ 1 jJ . > yS ÿ ' .—J i * J ' . . ■ ^ i rff . tii I . ■ ■ b' J ' 4 I II Ẃ C^J'» _> ,, a, l t , V. - - 11 

. Oi-. j» . OuU' . Cu'U . .i'.JU.ÌAelimeleri bu kaideden mus- 

tesnadir. 

Beçinci Kaide: Vasil ve Fasl 

VÌ kelimesi, vasl edilerek biti§ik yazilir. $u son kelime bundan mustes- 
nadir. J Araf sûresinde ' ÿ ÿü j', Tevbe sûresinde Hud sûre- 

sinde j\ Hac sûresinde viijJL;Vj', Yâsm súresinde 'j-l-Lì’ì’ j', 

Mümtehine sûresinde J JsijS, Nùn (Kalem) súresinde «*LLU.uYj'. 

uj kelimesi de vasledilmistir. Ancak Nisà ve Rùm sürelermdeki 
Münafikùn sùresindeki ^SlIî j j* j* âyetleri bundan mustesnadir. 

ẃ daima vasledilerek yazilir. js- daima vasledilerek yazilir. Ancak j- 
' ^JU bundan mùstesnadir. u) daima kesre ile vasil halinde yazilir. Ancak Ra’d 
sùresindeki iLJjUUj \j bundan müstesnadir. Lii kelimesi daima fetha ile yazilir. 
jit- kelimesi de mutlak olarak vasl halinde yazilir. Ancak Nur sûresmdeki 
y>j-S kelimesi, Necm sûresindeki J ÿjJ- kelimesi ayri olarak yazilir. 
jU' kelimesi de vasl edilerek yazilir. Ancak Nisà sûresindeki ile Tevbe 

sûresindeki j^i, Sâffât suresinde -UIU-u.i ile Fussilet suresinde 
LU' kelimeleri ayri olarak yazilmi$tir. 

(J' kelimesi de mutlak olarak vasl ile yazilir. Ancak Kasas sûresindeki 
.j(Jjii ayri yazilmistir. 

U-i kelimesi de mutlak olarak vasl ile yazilir. Ancak on bir sùrede ayri 
yazilir. Bunlar: Bakara sûresmdeki ikinci jUú-^i, Mâide ve Enam suresindeki 
SJfS ÿ-J . U^ìj^'YJì , Enbiya sûresindeki ~ .^ I l'U^j, Nur sùresindeki J 
U-U»'U, Rûm sûresmdeki (JLi } j-J, Zümer sûresindeki 
Vâkia sûresindeki j jjuü'ì"uJ r SlLS j áyetleridir. 

uU' kelimesi daima vasl halinde yazilir. Ancak Enam süresindeki - j' 
ÿ (Enam, 134.) kelimesi ayri olarak yazilir. 
tU' kelimesi fetha ile daima vasl halinde yazilir. Ancak Hac ve Lokman 
sùrelerinde j_yt-JuUj' (Hac, 62, Lokman, 30.) kelimesi ayri olarak yazilir. Ancak 
üüJ'^J' 'j5jUJ5(Nisá, 91.), » (ibrahim, 34.) àyetlerinde ayri olarak 
yazilir. 

u—U kelimesi daima vasl halinde yazilir. Ancak ( .l’ ile yelince ayri yazilir 
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jSuj . J*L5 . Uij . . Uju kelimeleri daima vasl halinde yazilir. jJj' 

J j' . kelimeleri ayri yazilir. Ancak Kehf ve Kiyame sûrelerindekiler vasl 

halinde yazilir. Lj3 kelimesi, ayri yazilir. Ancak <*>- l ý yiL^iiâyetlerin- 

de biti§ik yazilir. Nisâ sûresindeki <SS j-ul^^UUÌ, $uarâ suresinde U- 5 UUÌ 
Ahzâb sûresindeki iyLÜU-U âyetlerinde ihtilaf edilmiçtir. kelimesi 
ayri yazilir. Ancak Âl-i imran, Hac, Hadid ve Ahzab surelerindeki ikinci kelime 
biti$ik olarak yazilir. 

j~>sLV ve kelimeleri ayri yazilir. Ancak Tâhâ süresindeki j»' 
kelimesi biti$ik yaztlir. Bu durumda hemze, vav üzerinde gelir, jj\ nun hem- 
zesi hazfedilir t kelime } §ekline girer. 

Altinci Kaide: lki kiraati olup da T biríne göre yazilan kelimeler. 

Bundan muradimiz, çaz olmayanlardir; . à\j ^j^ . jjy jJJIL 

I * *I « ^ * 4 4 ■ L? « Jŵ ^3 « J V ^JlUj 

j • , . jJlSULL,;... * . . s û\ U * JJ . 'u^Js . ’U_ i 

U * —-í * (^-^Ul'jl . U. ‘ -U - ‘ L5 * J5 y 

jỳ^\ . -üu'ûjj . * Ui jj'Jj * « -UâjU'U^~JUUUu-ULL^'kelimeleri 

buna misaldir. j jJ kelimesi her yerde elifsiz gelir. Elifle okundugu kadar, haz- 
fiyle de okunur. 1$*U5 'j*Uj. j^U'UJ 

. UJuj w. Bu âyetlerdeki elifsiz yazilan kelimeler, cemi okundugu gi- 
bi, mufred de okunmu§tur. 

-íUU kelimesi yâ ile, kelimesi elif ile, j*U' w JJL kelimesi yâ’siz, ^ 
-uoäJ'j jkelimesi sadece elif, j—* kelimesi tek nun’la okunur. 

L'^ t Araf sûresindeki j^^U^aJ' ve ^L».^>« kelimeleri sadece 

sâd harfi ile yazilir. 

Bazi kelimeler her iki kiraata uygun bir §ekilde yazilir. jkelimesi 
buna misaldir. Bir kiraata göre bu kelime, cemi müzekker salim oldugundan, e- 
lif hazfedilerek yazilmi§tir. 


Çaz Kiraata Uygun Olarak Yazilan Âyetler 

Buna misal; ^iyUUli. y ^J'^yLU. \jj^ U15y, Uit-cUJ^LJ'j' . J_*<ULU 

âyetleridir. 

Kelimenin yazili$inda olmayan, ziyade olarak muhtelif me§hur kiraatlara 
misal; * Jì' j ^J ja ... » . áüj * LJä-ij^ « 

kelimeleri okunduklari gibi yazilirlar. Bu kelimeler, ìmam Mushaflarda bulunan 
kelimelerdir. 

Fevatihu’s-suver, telaffuz çekliyle degil, harflerin me$hur olan kendi $e- 
killeri ile yazilir. 5 —ayri yazilirken, w -*J' ve biti§ik yazilirlar. 
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Kur’an’in Yazihç Âdabi 

Kur’an’in güzel, açik ve okunakli bir §ekilde yazilmasi müstehaptir. Keli- 
rrielerine talik yapmak ve küçük çapta bir yere yazmak mekruhtur. 

Ebu Ubeyd «F e d a i I u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, Hz. Ömer'den çu 
rivayette bulunmuçtur: Hz. Ömer bir gün, ince bir kalemle mushaf yazan birine 
rastlar. Yaptigi bu içi hoç görmeyerek adami sorguya çeker ve Allah’in kitabi- 
na tazimde bulunun, der. Hz. Ömer, büyük harflerle yazilan mushaf gördügün- 
de sevinirdi. 

Abdurrazzak, Hz. Ali’nin mushaflarin küçük ebatta olmasmi kerih gördü- 
Öünü nakleder. Ebu Ubeyd, Hz. Ali’nin Kur’an’in küçük ebatta yazilmasmi hos 
karsilamadigim nakleder, Ebu Ubeyd ve Beyhaki, Ebu Hakim Abdi’nin söyle 
dedigini rivayet ederler: Bir gün mushaf yazarken, Hz. Ali yanima geldi. Bana. 
Kalemin düzgün olsun, dedi. Kalemi güzelce açtim, yazmaga basladim. Bana: 
içte böyle olacak, Allah Kur’an-i nurlandirdigi gibi, sen de nurlandir, dedi. 

Beyhaki, Hz. Ali’den merfuan söyle dedigini nakleder: Bir kimse Besme- 
leyi çok güzel yazdi da, Allah günahlarim bagisladi. 

Ebu Nuaym «Tarihu isbaha n»da, Ìbnu Este «K i t a b u’ I - M e- 
s a h i f»inde Eban tarikiyle, Enes’den merfuan su rivayeti yapmislardir: Bes- 
meleyi güzelce yazanm günahlarini Allah bagiçlar. ibnu Este, ömer b. Abdula- 
ziz’den yaptigi rivayette onun, valilerine yazdigibir yazida, Besmeleyi yazan, 
Rahman kelimesini uzatarak yazsin, dedigini nakleder. ibnu Este, Zeyd b. Sa- 
bitten su rivayette bulunur: Besmelede sin harfini uzatmadan yazam, kerih gö- 
rürdü. Yezid b. Elbi Habib’den yaptigi rivayet de sudur: Amr b. Àsim’m katibi, 
Hz. ömer’e yazdigi mektupta, Besmele’deki sin’i uzatmadan yazmisti. Bunun 
üzerine Hz. Ömer adami dövdü. Kendisine Hz. ömer seni niye dövdü, diye so- 
ruldugunda: Besmeledeki sini uzatmadigimdan, cevabim verdi. ibnu Sirin'den 
yaptigi rivayet de söyledir: Besmeledeki sin harfini uzatmayam, hos karsilamazdi. 

ibnu Ebi Davud «K i t a b u’ I - M e s a h i f»inde, Ìbnu Sirin’in mushafi 
süslü yazam kerih gördügünü nakleder. Neden kerih gördügü sorulunca, bir 
eksiklik oldugunu söyledi. Necis bir seyle Kur’an’m yazilmasi haramdir, altin 
suyu ile yazilirsa güzel olur, dedi. Gazâli de bunu rivayet etmiçtir. Ebu Ubeyd, 
ibnu Abbas, Ebu Zerr ve Ebu’d-Derda’nm, altin suyuyla yazilmasim kerih gör- 
düklerini nakleder. Ebu Ubeyd, Ìbnu Mesud’dan su rivayette bulunmuçtur: ibnu 
Mesud bir gün mushafi altin suyuyla süsleyen bir kimseyi görünce; ona: Kur’ 
an’in en güzel süsü, onu hakkiyla tilavet etmektir, dedi. 

Çafii ulemasi söyle der: Kur’an’in, duvara ve tavana yazilmasi siddetle 
mekruhtur. 

Kur’an’in Arapça diçinda bir dilde yazilmasi meselesinde Zerkeçi çöyle 
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der: Bu hususta hiçbir alirnin o/ < ;ünü beyan etti^ini görmedim. Belki de caiz 
olabilir. $u kadar var ki Arapça hilenin «ur’an’i Arapça olarak okumasi daha i- 
yidir Fakat akla en yakin olan, Arapça diçmda bir dille yazilmamalidir. Bu ay- 
nen, Arapça diçinda baçka bir dille okunmasi gibidir. Ulemanm; ‘kalem, iki dil- 
den biridir’ sözü de bunu ifade eder. Halbuki Araplar, Arapça diçmda bir baçka 
dili bilmiyorladi. Allahu Taàlâ da Kur'an’i tamtirken «Âpaçik bir Arapça ile nâzil 
olduôunu» söylemiçtir. 

Ibnu Ebi Davud, ibrahim et-Temimi'nin söyle dedigini nakleder: Mushaf- 
lar ancak Misir hattiyla yazilmalidir. ibnu Ebi Davud, Kur'an'm Misir hattiyla ya- 
zilmasinm Arapça’nin en önemli özelliöi oldugunu söyler. 

2- Mushaf’m Noktalanmasi ve Harekelenmesi 

Bu konuda farkli görüçler vardir Bir rivayete göre mushafa ilk noktala- 
ma içaretleri yapan Abdulmelik b. Mervan’in emriyle Ebu’l-Esved ed-Dueli’dir. 
Bir rivayete göre; Hasen-i Basri veya Yahya b. Yamer veya Nasr b Asim el- 
Leysi’dir. 

Kur’an’a ilk hemze, çedde, revm ve ismam’i koyan el-Halil’dir. 

Katade: Kur’an önce noktalandi, sonra da hizip ve cüzlere ayrildi, der. 

Kur’an’da yapilan ilk çaliçma, âyet sonlarina nokta koymak oldu. Sonra 
áyetlerin baç ve sonlari belirlendi. ibnu Ebi Davud, Yahya b. Ebi Kesir’in çöyle 
dedigini rivayet eder: Sahabe, àyet baçlarina konan üç noktadan baçka, Kur- 
an’a bir ilavede bulunmamiçlardir. 

Ebu Ubeyd, íbnu Mesud’un: Kur’an’a, Kur’an diçinda bir çey ilave etme- 
yin dedigini nakletmiçtir. Nehai’den yaptigi rivayette ise, mushaftaki noktalari 
hoç görmedigini nakleder. ibnu Sirin de: Kur’an’daki noktalari, fevatih ve hava- 
timleri hoç karçilamamiçtir. ibnu Mesud ve Mücahid de, Kur’an’in açirlere bö- 
lünmesini kerih görmüçlerdir. 

Ìbnu Ebi Davud, Nehai’den yaptiâi rivayette açirleri, fevatihi, mushafin e- 
badini küçültmeyi, sûre adlarinm yazilmasim kerih gördügünü nakleder. Ayrica, 
içinde sûre veya âyet adi yazili bir mushaf getirildiginde Nehai, bunlari silin; 
çünkü ibnu Mesud, mushafa bunlarm yazilmasmi kerih görmüçtür, dedigini nak- 
leder. Ebu’l-Âliye’den yaptigi rivayette ise, mushafta sûrenin baçi çöyle, sonu 
çöyledir, çeklinde yazilan yazilari, kerih gördügünü nakleder 

Malik b. Enes çöyle der: Resûlüllah’m ‘Kur’an’i Kur’an diçmdaki kelime- 
lerden tecrid ediniz’ sözüne uyarak Kur'an’a, açir ve humus içaretlerinin konul- 
masi, sûre isimleri, âyet sayilannm yazilmasi mekruhtur. Nokta konulmasi ise, 
caizdir. Çünkü nokta bir çekil degildir. Noktalarin Kur’an’dan oldugunun ònemi 
yoktur. Bunlar, okunan kelimelerin durumunu göstermekten baçka bir çey de- 



§ildir. Buna ihtiyaç duyanlar için, konulmasinda bir sakinca yoktur. 

Beyhaki söyle der: Kur’an’a kar§i saygi göstermek, en güzel bir hatla, o- 
kunakli yazmak, harfleri küçültmemek ve sik yazmamak, âyet, secde, açir, 
vakf sayilari, kiraat ihtilafi ve âyetlerin mânalari gibi hususlari àyetlere kariçtir- 
mamak, Kur’an’m adabindandir. ibnu Ebi Davud, Hasan-i Basri ve ibnu Sirin’in 
mushaft noktalamada beis görmediklerini nakleder. Rabi'a b. Ebi Abdirrahman- 
dan da harekelenmesinde beis olmadigim nakleder. 

Nevevi çöyle der: Mushaf’a nokta ve hareke koymak, hata ve tahriften 
koruduâu için müstehabdir. ibnu Mücahid, mushafta ancak müskil kelimeler 
harekelenmelidir, der. Dáni ise çöyle der: Mushafta, harflerin $eklini deâi§tire- 
ceâinden siyah nokta konulmasma; muhtelif kiraatlarm, büyük ölçüde karisiklik 
ve degisikliâe yol açacagindan degiçik renkli yazi ile bir mushafta toplanma- 
sma cevaz verilmemistir. Bana göre; hareke, tenvin, sedde, sükun ve med iça- 
retleri kimnizi, herrceler ise sari renkle yazilmalidir. 

Cürcani, «e s - § â f î» adli eserinde, Safii ulemasindan yaptigi nakle da- 
yanarak çöyle der: Kur’an’daki kelimelerin tefsirini satir aralarina yazmak, çir- 
kindir. 


3- Kur’an’m Harekelenmesi 

islamin ilk günlerinde Kur’an’in harekelenmesi, nokta seklinde olurdu. 
Fetha, harfin önüne bir nokta, zamme harfin sonuna, kesre ise altina konulur- 
du. Dâni bu usulü uygulamiçtir. Günümüzde meçhur olan hareke sekli, harfler- 
den alinan harekelerdir. En çok kullanilan ve daha açik olan bu harekelemeyi, 
ilk defa el-Halil ortaya çikarmistir. Fetha harfin üstünde uzunca bir çizgi, kesre 
harfin altmda bir çizgi, zamme ise harfin üstünde küçük vav sekünde bìr iça- 
ret, tenvin aym harfin tekrariyle, sayet harf halk harflerinden önce ve muzher 
bir harf ise, o harfin üstüne yazilir. Aksi takdirde iki harf arasmda kalir. Mahzuf 
elif ve ondan bedel olan harf yerine, kirmizi içaret konur. Mahzuf olan hemze, 
harfsiz olarak kirmizi hemze ile yazilir. Yâ harfinden önceki nun ve tenvine ik- 
lab alameti olarak, kirmizi nun harfi konur. Halk harflerinden önce de sükun 
konur. Sükun, idgam ve ihfada okunur. Her sakin harfe sükun konulur, idgam 
edilen harften sükun kaldirilir. U dan önceki .11» harfi hariç, sonraki harf çedde- 
lenir. C-L j» kelimesinde oldugu gibi .11» harfine sükun konulur. 

Harbi, «G a r î b u’ I - H a d i s» adli eserinde, ibnu Mesud’un: 'Kur’an'i 
tecrid ediniz' sözünü iki mânaya gelidigini açiklar: Birincisi; tilaveti sirasmda 
ba$ka bir söz karistirmayiniz. ikincisi ise, yazisma nokta veya açir isaretleri 
koymayimz, oldugunu söyler. Beyhaki, ibnu Mesud'un kastettigi màna çndur 
der: Kur’an’a diger kitaplardan bir çey karistirmayamz, çünkü Kur’an’m dismdaki 
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kitaplar bize Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan ulaçtirilmaktadir; onlannsa güve- 
nilir kimseler olmadigi açikardir. 

4- Mushafm Ücretle Yazilmasi, Satilip Alinmasi 

ibnu Ebi Davud, «K i t a b u' I - M e s a h i f»inde, ibnu Abbas’m Mushaf 
yazmadan dolayi ücret almayi kerih gördügünü nakleder. Aym rivayeti, Eyyub 
es-Sahtiyani’den nakleder. Hz. Ömer ve ibnu Mesud’dan yaptigi rivayete göre, 
Mushafin alinip satilmasim, yazma ücreti ahnmasmi kerih görmüslerdir. Muham- 
med b. Sirin’den de aym rivayette bulunmuçtur. Mücahid, ibnu l-Müseyyeb ve 
Hasan-i Basri’den yaptigi rivayete göre bunlar, yukaridaki üç çeyin yapilmasm- 
da beis görmediklerini, nakleder. Said b. Cübeyr’den yaptigi rivayete göre, 
Mushaflarm satilmasi konusunda bir soruya, beis yoktur, $eklinde cevap verdi- 
gini, Mushaf yazanlarin el emeklerini aldigmi, nakletmiçtir. Ìbnu’l-Hanefiyye’den 
yaptigi rivayette, Mushaf satma konusunda bir soruya, satmasinda beis olma- 
digini, satilanm kagit oldugunu nakletmi$tir. Abdullah b. Sakik’den yaptigi riva- 
yette çöyle dedigini nakletmiçtir: iahabe-i Kiram, Mushaf’in satiliçi konusunda 
cevaz vermezlerdi. Nahai’nin; 'Mushaf ne satilir, ne de miras birakilir’ sözünü 
de rivayet etmiçtir. ibnu Mùseyyeb’den yaptigi rivayete göre, bu zat Mushaf 
satiçim hoç karçilam t :, karde$ine Mushafi yazmada yardim et, veya ona hibe 
et, dedigini nakleder. Ata tarikiyle ibnu Abbas'in çöyle dedigini nakleder: Mus- 
haflari satin al, fakat satma. Mücahid’den yaptigi rivayette ise Mücahid, Mus- 
haflarin satilmasim nehyetmi§, fakat alinmasina ruhsat vermiçtir. 

Buraya kadar yapilan nakillerde, selefin çu üç görüçte toplandigi ortaya 
çikmiçtir; Mushafin satilmasi kerih, alinmasi ise kerih degildir. Bize göre en 
dogru olan da budur. Nevevi, «Çerhu’l-Mühezze b»inde bunu dogrula- 
miç, bu görüçü $afii hazretlerinin sözüyle, Ìbnu’l-Enbari’nin «Z e v a i d u’ r- 
R a v d a» adli eserinden nakletmiçtir. 

Rafii çöyle der. Denildigine göre, Mushaf yazmadan dolayi alinan ücret, kagidi- 
na ödenen ücrettir. Çünkü Allah kelami alimp satilmaz. Bir rivayete gòre de ali- 
nan ücret, istinsah ücretidir. 

Yukaridaki iki sözün isnadi, Íbnu’l-Hanefiyye ile ìbnu Cübeyr’e dayamr. 
Burada üçüncü bir görüç daha vardir ki o da, hem yazma ücreti, hem de kagit 
bedelidir. ibnu Ebi Davud, Çabi’nin çöyle dedigini rivayet eder. Mushafin satil- 
masinda bir beis yoktur. Çünkü satan, kagit ile el emegini satmaktadir. 

5- Mushafa Layik Olan Hürmet §ekilleri 

§eyh izzeddin b. Abdisselam, «K a v a i d» adli eserinde çöyle der: 
Mushaf huzurunda ayakta durmak, Sahabe devrinde görülmese bile, bidati ha- 
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sene’dir. Bu konuda en dogru söz, Nevevi’nin «e t - T i b y a n» adli eserinde 
ifade ettigi sözüdür. Nevevi, bu hareketin Kur'an'a tazim ve deger verme baki- 
mindan müstehap oldugunu kabul etmiçtir. 

Kur’an’i öpmek müstehaptir. Çünkü ikrime b. Ebi Cehl Mushafi öperdi. 
Bazi ulema da Mushafin öpülmesini Haceru’l-Esved’in öpülmesiyle kiyaslami§- 
lardir. Çünkü Mushaf, Allah’in kullarina bir hediyesidir. Küçük çocugun öpülme- 
si nasil müstehapsa, Mushafin öpülmesi de meçrudur. 

Ahmed b. Hanbel’den çu üç rivayet nakledilmiçtir, Mushafi öpmek caiz- 
dir, müstehaptir. Mushafm öpülmesinde, hürmet ve ikram olsa bile, bu mevzu- 
da kiyas yapmak dogru degildir. Bu yüzden Hz. Ömer, Haceru’l-Esved hakkin- 
da çöyle demiçtir. Eger seni Resülüllah’in öptügünü görmeseydim, ben de öp- 
mezdim. 

Mushafa güzel koku sürülmesi, yüksek bir yere konmasi müstehaptir. 
Mushafin yastik yapilip üzerinde uyunmasi haramdir. Çünkü bu hareket, Mus- 
hafi küçük düçürmek veya ihanet etmektir. Zerkeçi, Mushafa dogru ayak u- 
zatmayi da haram sayar. ibnu Ebi Davud Sufyan’dan, Mushafin duvara asilma- 
sinin mekruh oldugunu nakleder. Ayrica Dahhak’dan çöyle dedigini rivayet e- 
der: Hadis-i Nebevi'ye, Mushafa ayirdigmiz yüksek yer gibi bir yer ayirmayiniz. 

Sahih bir kavle göre Mushafi gümüçle süslemek caizdir. Beyhaki, Velid 
b. Müslim’in çöyle dedigini rivayet eder: Malik b. Enes'e Mushaf’in gümüçle 
suslenip süslenemeyecegini sordum; o da bize bir Mushaf getirerek söyle de- 
di: Babamin bana, dedemden naklettigine göre Sahabe-i Kiram, Hz. Osman 
zamaninda Kur’an-i cemettiler ve elindeki Mushafi göstererek, bu sekilde yal- 
dizladilar, dedi. Sahih olan kavle göre, altin suyu ile yaldizlanmis Mushafi oku- 
mak, kadinlara caiz, erkeklere ise degildir. Bazi ulema yaldizlamanm, kabinda 
degil, Mushafin kendisinde yapilacagina cevaz vermistir. Dogru olan, hem ka- 
binin, hem de Mushafin yaldizlanmasindadir. 

Mushafin yirtilan veya eskiyen yapraklarimn degistirme ihtiyaci duyuldu- 
gunda, bu yapraklarin düsüp üzerine basilma endisesi oldugundan, bir kovuga 
veya benzeri yerlere konulmasi caiz degildir. Harflerini kesmek, kelimelerini 
bölmek olacagindan, Mushafi yirtmak caiz degildir; çünkü bu hareket yazili â- 
yetleri küçümsemek demektir. Halimi de bu görüstedir. 

Halimi ayrica söyle demistir: Mushafin kirlenen yapraklarini su ile yika- 
mak, veya bunlan yakmakta beis yoktur. Çünkü Hz. Osman, içinde âyetler ve 
mensuh kiraatlar bulunan Mushaflari yakmis, kimse buna kar$i çikmamistir. Ba- 
zi ulema yikamanm, yirtmaktan daha uygun oldugu görüsündedirler. Çünkü yi- 
kanan yapraklarin suyu, yere dökülmüs olur. 

Kadi Hüseyin, «T a I i k»inde Mushafin yakilmasmi kesinlikle yasaWamiç- 
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tir. Çünkü yakmak, Mushafa kar$i saygisizliktir. Nevevi de bunun mekruh oldu- 
gunu söyler. 

Bazi Hanefi fukahasina göre, eskiyen Mushaf yapraklari yakilmaz, bir 
yere çukur kazilip gömülür. Üzerine basma ihtimali oldugundan, bu konuda iyi 
düçünmek gerekir. 

ibnu Ebi Davud, Ìbnu Müseyyeb’in çöyle dedigini rivayet eder: Siz, mus- 
hafcik ve mescitcik demeyin; çünku Allah'a ait olan her çey, büyüktür. 

Safii ve cumhur ulemaya göre; ister küçük, ister büyük olsun, abdestsiz 
iken Mushaf’a dokunmak haramdir. Çünku Cenab-i Hak, j j —«V (Va- 
kia /9.) buyurmuçtur. Tirmizi ve diger muhaddisler: “Kur’an’a temiz olmayan el 
sürmesin”, hadisini rivayet etmiçlerdir. 

ibnu Máce ve diger muhaddisler, Enes’den merfuan çu rivayette bulu- 
nurlar: Bir kul öldükten sonra, kabrinde faydalandigi yedi çey vardir Bunlar; i- 
lim ögretmek, su akitmak, kuyu kazdirmak, hurmalik yetiçtirmek, mescid inça 
etmek, ölümünden sonra kendisine istigfar edecek evlad yetistirmek veya bir 
Mushaf miras birakmaktir. 



YETMÌÇ YEDÌNCÌ BÖLÜM 

TEVÌL VE TEFSÌRÌN MÂNASI, TEFSÌRÌN ÇEREFÌ 
VE ONA DUYULAN ÌHTÌYAÇ 

Tefsir kelimesi, beyan ve keçf mánasma gelen j —*3' masdanndan tefil 
babinda bir kelimedir. Gün aydmlandigmda j-r-J 'yuÁ denildigi gibi, aydmlanma 
mánasina gelen kelimesinden kalbedilmi$tir. LJ' kelimesinden oldugu 
da söylenir. Bu kelime, doktorun idrar tahlilinde, hastaligi ke§fetmede kullandi- 
gi cam tüp mánasmdadir. 

Tevil, njcu mânasinda, masdarindan alinan bir kelimedir. Tevil; â- 
yeti muhtemel mànalarindan birine tevcih etmektir. Tevil kelimesinin, siyaset 
mánasinda olan masdanndan geldigi de söylenir. Bir sözü tevil eden, o 
sözün inceliâine inen, taçidigi mánayi yerinde kullanan kimse demektir. 

Ulema, tefsir ve tevil kelimeleri hakkinda farkli görü§ ileri sürmüçlerdir. 
Ebu Ubeyd ve bazi ulema, her iki kelimenin aym mánada oldugu görü§ündedir. 
Bazi ulema, tefsirle tevilin aym mànada oldugu görüçüne katilmami§lar, hatta 
ibnu Habib en-Neysabüri: Zamanimizda o kadar çok müfessir ortaya çikti ki 
onlara, tefsir ile tevil arasindaki fark sorulsa, buna cevap vermede aciz kalirlar, 
demiçtir. 

Ragib isfehani §öyle der: Tefsir, tevilden daha umumi mànadadir. tefsir; 
ekseriyetle kelimeler ve müfred mânalarmda; tevil ise daha çok, kelimelerin 
mànasi ve cümlelerde kullamlir. Tevil deyimi, daha ziyade iirhi kitaplarda, tefsir 
ise hem ilahi, hem de bunun di§indaki kitaplarda kullanilir. Bazilari tefsiri, keli- 
menin sadece bir mânasim açiklama; tevili de, bazi delillere dayanarak kelime- 
yi, muhtelif mânalarmdan birine tevcih etmektir, §eklinde tarif etmi§lerdir. 

Maturidi, bu kelimeleri §öyle tarif eder: Tefsir, §u kelimeden murad edi- 
len kesin màna §udur, Allahu Taáià bununla §unu kastetmi§tir, §eklinde, §eha- 
dette bulunmaktir. Çayet bu mânaya geldigini gösteren kesin bir delil varsa, 
bu tefsir, sahih bir tefsirdir. Tevil ise, kesin bir delil olmaksizin, Allah’in muradi 
budur, §eklinde §ehadette bulunmadan, kelimenin muhtemel mánalanndan biri- 
ni tercih etmektir. 

Ebu Talib Taglebi de bunlari §öyle tarif eder: Tefsir; bir kelimeyi, hakiki 
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veya mecazi mánasiyle açiklamaya denir. Mesela 1«'^-» kelimesinin ÿ J* ke- 
limesiyle, kelimesinin ỳa. J' kelimesiyle tefsiri, buna misaldir. Tevil ise; 

kelimenin batini mánasinm tefsiridir. «elime, JjV' masdarindan alinmiçtir; bir 
çeyin neticesine ulaçmak için aslina dönme mânasindadir. Tevil, murad edilen 
gerçek mánayi bildirmektir. Tefsir ise, murad edilen mánanin delilini bildirmek- 
tir. Kelime, murad edilen mánayi ortaya çikarir, mânayi ortaya çikaran da, tef- 
sire içaret eden delildir. Buna örnek, jL» ^JULL» jj' (Fecr, 14.) áyetidir. Âyet- 
teki jL» kelimesi, bu kelimenin masdarindan alinmiç, murakaba mânasinda 
tefsir edilmiçtir. jL» jJ\ kelimesi, mifal veznindedir. Bu âyetin tevili ise; Allah’in 
emirlerini küçümsememek, bu emirleri yerine getirmede gaflete dü$mekten sa- 
kinmak çeklindedir. Kelimenin lügat mánasi diçinda, kati delillerin bulunmasi, 
kelimede murad edilen mànanin açiklanmasim gerektirir. 

ísbahani «T e f s i r»inde çöyle der: Ulemaya göre, áyetin mânasmi 
keçf ve muradmi beyan etme demek olan tefsir, bir kelimenin müçkil ve za- 
hiri mânasina nazaran, daha umumi bir mánadadir. Tevil, ekseriyetle cümle- 
lerde yapilir. Tefsir ise, ya iULJ' . î^«U' ve iL-» J' gibi garip kelimelerde 
veya »15 Jl" y+JÌ\ âyetinde oldugu gibi, izahi gerektiren veciz sözlerde 

veya — J'lU'«(haram ayi) ertelemek küfürde daha ileri gitmek- 

tir.» (Tevbe, 37.) ile U j yj\ (Bakara, 1 89.) áyetlerinde oldugu gibi, â- 

yetin nüzulune sebep olan olayi bilmek suretiyle bu olaydan dolayi âyetin ihti- 
va ettigi mânayi tasvir eden cümlelerde yapilir. Kelimenin tevili, bazen umumi, 
bazen de hususi mánada yapilir. Mesela, ySi\ kelimesi, bazi âyetlerde mutlak 
inkar olarak umumi, bazi áyetlerde ise Allah’i inkar olarak hususi mâna ifade e- 
der. iman kelimesi de böyledir. Bazi âyetlerde mutlak mânada inanmak, bazi 
âyetlerde ise Allah’a inanmak mànasina gelir. Tevil ayrica, müçterek mâna ta- 
çiyan kelimelerde yapilir. Mesela, ->> ; kelimesi íjjU' . J' ve j^>- J' mâna- 
sinda kullamlmi$tir. 

Bazi ulema tefsirin rivayete; tevilin dirayete, dayanarak yapildigim söyler. 

Ebu Nasr el-Kuçeyri çöyle demiçtir: Tefsir; tevile nazaran, rivayetlere 
uymak, onlari duymak veya istinbata bagli kalmak suretiyle yapilir. 

Bir kisim ulema tefsiri çöyle tarif eder: Mànasi Allah’in kitabiyla açikla- 
nan sahih sünnetle tayin edilen çeye, tefsir adi verilir. Böylece âyetin mànasi 
kendiliginden ortaya çikmiç, vuzuha kavusmuç olur. Bu durumda àyeti tefsir 
edenin çahsi görüsüne veya bir baçka màna aramasina ihtiyaç kalmaz, àyetin 
mànasini oldugu $ekilde kabul ederek, mànayi açmaz. Tevil de, ilmiyle amil, e- 
debî ilimlerde mahir olan bilginlerin, âyetlerdeki incelikleri bulup çikarmalaridir. 

Aralarinda Begavi ve Kevaçi’nin de bulundugu bazi ulema çöyle der: Te- 
vil; istinbat yoluyla, kitab ve sünnet’e muhalif olmadan, àyetteki mevcut mànayi, 
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bir önceki ve bir sonraki àyetin mânasina oyacak çekilde, màna vermektir. 

Bazi ulema da §öyle der: Istilahta tefsir; âyetlerin nüzulü, bunlarin ihti- 
va ettiái çeçitli yönler ve olaylar, iniç sebeplerini bilmek, Mekki-Medeni, 
muhkem müteçabih, nâsih-mensuh, hususi-umumi, mutlak-mukayyed, müc- 
mel-müfesser mânalari tesbit etmek, helal ve haram, vaad ve vaid, emir ve 
nehiy, ibretli ifade ve emsalu’l-Kur’an’a uymaktir. 

Ebu Hayyan bu konuda çöyle der: Tefsir; âyetlerdeki kelimelerin telaffu- 
zu, içaret ettikleri mànalar, müfret ve terkip halindeki hükümleri, terkip halinde 
taçidigi mânalari, bu mânalarla ilgili olan yönleri araçtiran bir ilimdir. Tarifteki i- 
lim kelimesinden kastimiz, umumi mânada kastedilen ilimdir. Âyetlerdeki keli- 
melerin telaffuzu sözünden kastirmz, kiraat ilmidir. içaret ettikleri mânalar sö- 
zünden kastimiz, bu kelimelerin delalet ettigi mànalardir. Bu husus müfessirin, 
tefsir ilminde muhtaç oldugu lügat ilmidir. Müfred ve terkip halindeki hükümleri 
sözünden kastimiz; sarf, beyan ve bedi ilimleridir. Terkip halindeki hükümleri 
sözünden kastimiz; kelimelerin hakiki ve mecazi mânalaridir. Çünkü terkiple- 
rindeki ifadenin zahiri, belli bir mànaya isaret ettigi halde, bu mànaya hamli 
mümkün olmadigindan, mecazi mànaya hamledilir.Bu mànalarla ilgili yönleri sö- 
zünden kastimiz; neshin, sebeb-i nüzûlün, mübhemati açiklayan kissalarin bilin- 
mesidir. 

Zerkeçi ise çöyle der: Resûlüllah’a nâzil olan ^ur’an’in mânalarmi açikla- 
mak, ihtiva ettigi hükümleri çikarmaktir. Bunu yapabilmek için; lügat, nahiv, sarf, 
ilmi-i beyan, usül-i fikih ve kiraat ilmine müracaat edilir, ayrica sebeb-i nüzul ile 
nàsih-mensuh'a ihtiyaç duyulur. 

1- Tefsire Duyulan Ithiyaç 

Tefsire duyulan ihtiyaç konusunda bazi ulema çöyle der: Çurasi bilinen 
bir gerçektir ki Allah kullarina, anladiklari dille hitap etmistir. Bu yüzden her re- 
sûlü, içinde bulundugu milletin diliyle göndermiç, Kitabini onlarin diliyle indirmiç- 
tir. Tefsire duyulan ihtiyaç konusu, bazi kaideler verildikten sonra ele almacak- 
tir. Bu kaideler sunlardir: Kitap yazan herkes, çerhe ihtiyaç duyulmaksizin bi- 
zatihí anlasilmasi için yazar. Bir kitabin serhinde, su üç yönde ihtiyaç duyulur: 

1 - Müellifin genis bir bilgiye sahip olmasidir. Müellif, bu genis ilminden 
dolayi, vecíz bir kelimede dakik mânalari toplar. Belki bu yüzden murad ettigi 
mànanin anlasilmasi güçlesir. Cümlelerindeki bu güç mànayi ortaya çikarmak 
için serhi gerekir. Bu bakimdan müellifin, eserini bizzat serhetmesi, murad etti- 
gi mànanin anlasilmasi bakimindan, bir baskasinm serhinden daha açik olur. 

2- Müellif, bir meselenin bazi yönlerini veya ona bagii sebeplerde açik- 
lik olduâu düsüncesiyle, bunlara fazla dikkat etmeyebilir. Veya, üzerinde dur- 
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dugu mesele, ayri bir ilim konusu olabilir. Bu durumda eserin kapali yönlerini 
açiklamak üzere, sarihe ihtiyaç duyulur. 

3- Bir kelimenin mecazi, lafzan müçterek veya iltizami mánalari gibi, 
farkli mánaya gelme ihtimalinin bulunmasidir. Bu durumda eser, müellifin gaye- 
sini ve tercihini açiklamak üzere çarihe ihtiyaç duyar. Bir eserde; müellifin u- 
nuttugu, hataya düçtügü, bir çeyi tekrar ettigi veya müphem biraktigi mànalar 
her zaman görülebilir. Bu yüzden eser, bu gibi hususlara açiklik getirmek üze- 
re, çarihe ihtiyaç duyar. 

Bu hususu açikladiktan sonra çunlari söyleyebiliriz: Kur'an, Arapça'nm 
en fasih oldugu bir zamanda názil olmuçtur. Bu dili konuçanlar, Kur’an’in zahiri 
manasi ve ahkamim kolayca anliyordu. Fakat batini mànasindaki incelikleri ise, 
Resülülllah'dan sorup ögrenmekle anlayabiliyorladi. Mesela Sahabe; ' } —LJ_j 
«..imanlarina zulüm kariçtirmayanlar..» (Enam, 82.) áyeti nàzil oldu- 
gunda, áyetín zahiri mánasina kapilarak: Hangimiz, nefsimize zulmetmiyoruz?» 
dediler. Resülüllah (s.a.v.) sorduklari bu àyeti, «..§irk elbette 

büyük bir zulümdür.» (Lokman, 13.) âyetini delil getirerek tefsir etmiçtir. Ayri- 
ca Hz. Âiçe Resûlüllah’a (inçikak, 7-8.) áyetlerindeki kolay hesabin ne oldu- 
gunu sordugunda Resülüllah: Bu bir arzdir, buyurmuçtur. Baçka bir misal de, 
Adiyy b. Ebi Hátim’in Resûlüllah’a sordugu beyaz, siyah iplik meselesidir. Sa- 
habe-i Kiram, Kur’an’in mánasim anlamada Resûlüllah’in tefsirine muhtaç ol- 
duklari gibi, aym ihtiyaci biz de duymaktayiz. Buna ilaveten Sahabe’nin, zahiri 
hükümlerde ihtiyaç duymadiklari tefsire, bizler ihtiyaç duymaktayiz. Bu noktada 
eksikligimìz, Arap dilinin hususiyetlerini iyice ögrenmeden, Kur’an’i anlamadaki 
acizligimizdir. Bu bakimdan bizler, tefsire en çok muhtaç olan kimseleriz. $u- 
rasi bilinen bir gerçektir ki, bazi âyetlerin tefsiri; veciz ifadeleri geniçletmek, 
mànalarini açiklamakla yapildigi gibi, bazilarinm tefsiri de, muhtemel mánalar- 
dan birini tercih etmekle yapilir. 

Huveyyi söyle der: Tefsir ilmi, hem zor, hem de kolay bir ilimdir. Tefsirin 
zorlugu, degiçik yönlerden kendini gösterir. Burada en ònemli zorluk, Kur’an’in 
Allah kelami olmasidir. ìnsan, Allah’in muradina, Kur’an’i dinlemekle ulaçamaz. 
Aynca muradim anlamak için, Allah’a vasil imkam da yoktur. Halbuki, darb-i 
mesel veya çiirler böyle degildir. ínsanin bunlari, sahibinin agzindan duyup ög- 
renmesi veya bunlari duyan birinden duymasi mümkündür. Kur’an’in tefsiri ise 
kesindir; ancak Resûlüllah’tan duymakla bilinir. Kur’an’in az sayidaki âyetleri 
hariç, Allah’m muradim anlamak zordur. Allah’in murad ettigi mànayi bilmek, ba- 
zi emare ve de'''lere muhtaçtir. Bundaki hikmet Allah’in kullarini Kitabi üzerinde 
düçünmeye sevketmek istemesidir. Bu yüzden Resülüne, her áyetteki muradi- 
m açiklamayi emretmemiçtir. 
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2- Tefsir llminin Çerefi 

Tefsir ilminin çerefi, bilinen bir gerçektir. Cenab-i Hak: y. 

'j- 15' «Diledigine hikmeti verir. Hikmet veriien kim- 

seye çok hayir verilmiçtir.» (Bakara, 269.) buyurmuçtur. 

ìbnu Ebi Hâtim ve diger muhaddisler, ibnu Ebi Talha tarikiyle ibnu Ab- 
bas’in i y. àyeti hakkinda çöyle dediôini nakleder: Âyetteki hikmet keli- 
mesi, Kur’an’in nàsihi-mensuhunu, muhkem ve müteçabihini, ilk ve son inen â- 
yetlerini, helal ve haram ile emsalini bilmek mànasindadir. 

ibnu Merdevyh, Cuveybir tarikiyle, Dahhak’in íbnu Abbas’dan merfuan 
yaptigi rivayette áyeti hakkinda çöyle dedigini nakleder: Âyetteki 

hikmet, Kur’an’dir. íbnu Abbas bunun, Kur’an’in tefsiri olduôunu söylei. Çünkü 
bu tefsiri iyiler de, facirler de okur. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu’d-Derda’nm ^.âyeti hakkmda çöyle dedigi- 

ni nakleder: Áyetteki hikmet, Kur’an’i okumak üzerinde düsünmek mânasmda- 
dir. Bu rivayetin bir benzerini ibnu Cerir, Mücahid, Ebu’l-Àliye ve Katade’den ri- 
vayet etmistir. 

j ^JW'^ii^LìujL. bu misaileri insanlara anla- 

tiyoruz ama; onlan bilenlerden baçkasi düçünüp anlamaz.» (Ankebut, 43.) à- 
yeti hakkinda ibnu Ebi Hàtim, Amr b. Mürre’nin çöyle dedigini nakleder: Kur’an- 
da bu âyet kadar beni hüzünlendiren bir âyete rastlamadim; çünkü mànasim 
bilmedigim àyetler vardir. 

Ebu Ubeyd, Hasan-i Basri’nin çöyle dedigini rivayet eder: Allah, indirdigi 
her àyetin, kimin hakkinda indigini ve àyetten murad ettigì mânanin bilinmesini 
ister. 

Ebu Zen-i’l-Herevi, «F e d a i I u’ I - K u r’ a n» adli eserinde Said b. Cü- 
beyr tarikiyle ibnu Abbas’in söyle dedigini rivayet eder: Kur’an’i okuyup da tef- 
sirini bilmeyen, süri hizlica okuyan Arabi gibidir. Beyhaki ve diger muhaddisler, 
Ebu Hüreyre’den merfuan su rivayette bulunmuçlardir: Kur’an’in irabini yapimz, 
garip kelimelerini ögreniniz. ibnu’l-Enbari, Hz. Ebubekr’in söylededigini nakle- 
der: Kur’an’dan bir âyetin irabini yapmam, o àyeti ezberlememden daha iyidir. 
Yine Abdullah b. Bureyde’den yaptig rivayette, Ashab’dan birinin söyle dedigi- 
ni nakleder: Bir àyetin irabim yapmak için kirk gün yolculuk yapacagimi bilsem, 
bu yolculuga katlamrdim. Ayrica, Çabi tarikiyle söyle dedigini rivayet eder; Hz. 
Omer: Kur’an’i okuyup irabim yapan kimse, Allah katinda sehidlik mertebesine 
nail olur, buyurmuçtur. 

Bu rivayetlerden sonra çunu ilave etmek isterim: Bana göre rivayetler, 
Kur’an’in tefsirini ve ^çiklamasini teçvik eden àyetlerdir. ìrab, nahiv ilminde 
sonradan çikan bir istilahtir. Çünkü Sahabe-i Kiram konu$tuklari dili çok iyi bil- 
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diklerinden, irab bilmelerine ihtiyaç yoktu. ibnu Nakib’in de aym görü§te oldu- 
gunu gördüm. ibnu Nakib, bunun smai irab oldugunu söylerse de, bu görüçü 
yerinde degildir. Kur’an’m irabma dair Silefi, «e t - T u y u r a t»mda ibnu ömer’ 
den merfuan §u rivayeti nakleder: Kur’an’m irabmi yapimz, size tefsirini ögretir. 

Ulemanm icmama göre tefsir, farz-i kifayedir, §eri ilimlerden üçünün e.n 
önemlisidir. 

isbahani çöyle der: insamn yapacagi en çerefli hizmet, Kur’an’i tefsir et- 
mektir. Bu sözü çöyle açiklayabiliriz: Bir sanatin degen, kuyumculukta oludugu 
gibi, o sanatin kendisindedir. Çünkü kuyumculuk, deri tabaklama mesleginden 
daha üstündür. Kuyumcu altin ve gümüçle ugraçirken, tabakçi ölü hayvan deri- 
leriyle ugraçir. Bir sanatin degeri; tip ilminde oldugu gibi, sanatm gayesine 
bagiidir. Mesela tip ilmi, çöpçülükten daha Çereflidir. Çünkü gayesi, insanin 
sihhatiyle ugraçmaktir. Çöpçunün gayesi temizlìgi sagiamaktir. Sanatin degeri 
ayrica, fikih ilminde oldugu gibi, duyulan ihtiyacin derecesine göre olur. Tibba 
nazaran fikih ilmi, çok ihtiyaç duyulan bir ilimdir. insan her hal ü karda fikih ilmi- 
ne muhtaçtir. Çünkü din ve dünya hayatim islah ederek nizama koyan, tip ilmi 
degil, fikih ilmidir. Tibba ancak, bazi anlarda, bazi kimseler muhtaçtir. 

Bu husus anlaçilinca tefsir ilmi hakkinda çunlari söyleyebiliriz: Tefsir ilmi, 
çu üç yonden çerefe sahiptir: 

a- Mevzuu yönüyledir; tefsirin mevzuu, her hikmetin kaynagi, her fazile- 
tin asli olan, Allah kelamidir. Kur'an’da önceki milletler kadar, sizden sonrakile- 
isn de haberleri, aramzda cari olan hükümler vardir. Kur’an ne kadar okunsa 
bikilmaz, hikmetleri tükenmek bilmez. 

b- Gayesi yönüyledir; tefsirin gayesi, Allah’in emirlerine simsiki sarilmak 
ebedi saadete ermektir. 

c- Duyulan ihtiyaçtir; çünkü dünya ve ahiretle ilgili her türlü olgunluk, di- 
ni ve dünyevi ilimlerle sagiamr. Bütün bunlar, Kur’an’da mevcut ilme dayamr. 



YETMÌÇ SEKÌZÍNCÌ BÖLÜM 

MÜFESSÌRDE ARANAN ÇARTLAR 
VE 

UYMASI GEREKEN ESASLAR 

Bu konuda ulema §öyle der: Kur’an-i Kerimi tefsir etmek isteyen kimse, 
âyetlerinin tefsirini önce Kur’an’da arar. Çünkü Kur’an'in bir yennde mücmel o- 
larak geçen bir äyet, baçka bir yerde tefsir edilmiçtir. Keza bir sûrede muhta- 
sar olarak geçen bir áyet, Kur’an’in bir ba§ka sûresinde geniççe anlatilmiçtir. 

Ìbnu’l-Cevzi, Kur’an’in bir suresinde mücmel olan àyetin, diger bir sùrede 
açiklandigina dair bir kitab telif etmiçtir. Mücmel bahsinde bu kitab'dan bazi 
misaller vermiçtim. Eger müfessir tefsirini Kur’an-i Kerimde bulamazsa, sünnet- 
te arar. Çünkü sünnet, Kur’an’in tefsiri ve izahidir. Nitekim imam Çafii çöyle de- 
miçtir: Resûlüllah’in verdigi her hukum, Kur an’dan aldigi mànadir. Çünkü Allahu 
Taâlá ái'aJ' j'l^ t HAJ'w ( ẃ^3^uv_jU£)'*i'J'IJ^>'li'«Biz kitabi sana hak oiarak 
indirdik ki insanlar arasinda Allah’in sana gösterdigi biçimde hüküm veresin» 
(Nisâ, 105.) buyurmuçtur. Resülüllah (s.a.v.) ise: Çunu iyice bilin ki bana, Kur- 
an’la birlikte bir benzeri verilmiçtir; o da sünnettir, buyurmuçtur. Eger müfessir, 
âyetin tefsirini sünnette de bulamazsa, Sahabenin sözlerine muracaat eder 
Çünkü Sahabe, Kur’an-i Kerimin nüzulu esnasinda geçen olaylara ve sebeple- 
re çahid olduklari, Arap diline hakimiyetleri, gerçek ilim ve amel-i salih üzere 
olmalari sebebiyle, tefsirini en iyi bilenlerdir. Hakim -M ü s t e d r e k»inde bu 
hususu çöyle açiklar: Vahyin nüzulüne çahid olan Sahabe’nin tefsiri, merfu ha- 
ber hükmündedir. 

ímarn Ebu Talib et-Taberi «T e f s i r»inin mukaddimesinde müíessirde 
aranan çartlar hakkinda çöyle der: Müfessirde aranan ilk çart, inancmm saglam 
olmasi ve dinin esaslarina bagli kalmasidir. înanci hususunda tenkide ugrayan 
bir kimseye dünya içlerinde güven duyulmazken, din hususunda nasil güven 
duyulur? Ayrica dünya içleri hakkinda verdigi bilgilere, dinen güven duyulmaz- 
ken Allah’in kelami hakkinda verdigi bilgilere nasil güven duyulur? Eger bu 
kimse ilhad ile itham olunmuç ise, fitne çikarmasmdan, ardniyeti ve hilesinden 
emin olunamaz. Rafizi'lerin açirilari ile Batinilerin durumu aynen böyledir. Egei 
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o, nefsani arzularina kapilmis ise, bu arzulari istikametinde hareket etmeyece- 
ginden kimse emin olamaz. Bu aynen, «aderiyye’nin durumu gibidir. Onlardan 
biri tefsir sahasinda bir eser yazdiginda gayesi; bu konuda yeterli bilgisi olma- 
yan kimseleri, selefe tabi olmaktan ve hidayet yolunu tutmaktan alikoymaktir. 
Bu durumda müfessirin, Hz. Peygamber’den, Ashab’indan ve tabiundan yapilan 
nakillere dayanmasi, sonradan ortaya çikan uydurma haberlerden de uzak 
durmasi gerekir. 

Bir àyetin tefsirinde Sahabe kavlinin birbirinden farkli oldugu görülürse, 
aralarim telif etmek de mümkün ise, bu kaviller telif edilir. Mesela Sahabenin 
Fatiha sûresinde geçen ^—3' âyeti hakkindaki kavilleri aym noktada 

toplanmaktadir. Müfessir bu kavillerden, digerini de içine alan bir kavli seçer. 
Bóylece, Kur’an’in ifadesi ile Enbiyanm tabi oldugu hidayet arasindaki zahiri 
fark, ortadan kalkmiç olur. 

Müfessir; ister Resûlüllah’in ister Hz. Ebubekir veya Hz. ömer’in tefsire 
dair sözlerini alsin, âyeti Allah’in muradina uygun bir çekilde tefsir etmiç olur. 
Eger kaviller arasmda farklilik olur, bunlarin telafisi de mümkün olmazsa mü- 
fessir, hakkinda bir haber sabit olan görüçü tercih eder. Eger nakli bir haber 
bulunamazsa, istidlal yoluyla bir görüç çikabilirse, bu görüçü tercih eder. Me- 
sela; huruf-i mukatta’nin mânasi hakkinda ileri sürülen görüçlerden, bu harflerin 
kasem harfi oldugunu söyleyenin görüçü, tercih edilir. 

§ayet, murad edilen mánaya ait deliller arasinda bir fark olursa müfessir, 
bu konuda bir kariçiklik oldugunu bilir, Allah’in bu harflerden murad ettigi mâ- 
naya inamr, bu mânayi kendine göre tayin etmege çaliçmadan, mücmel màna 
veya müteçabih âyet olarak kabul eder. 

Müfessirde olmasi gereken çartlardan biri de, dogru bir tefsir yapabil- 
mesi için, kullandigi ifadelerin âyetin tefsirine uygun ifadeler olmasidir. Çünkù 
Cenab-i Hak, i'áJi^«Ama bizim u§rumuza cihad edenle- 

re biz yollarimizi açariz..» (Ankebût, 69.) buyurmuçtur. Müfessirin gayesi, dün- 
ya menfaatlarindan uzak oldugu sürece, halisane olur. Çayet dünyaya ragbet 
edecek olursa, yaptigi tefsir kendisini istedigi gayeye ulaçtiramayacagi gibi, 
yanliç bir amelde de bulunmuç olur. 

Bütün bu çartlara ilaveten müfessir, âyetlerdeki muhtelif mànalara dikkat 
etmek suretiyle, irab kaidelerini de iyice bilmesi gerekir. Yaptigi tefsire uyarak, 
ister hakikat, ister mecaz olsun, dilin asli yapisindan uzaklaçirsa, tefsiri geçer- 
siz olur. Bazi müfessirler y* (Enam, 91.) âyetini Allah de, onlari kendi 

haline birakiver, çeklinde tefsir etmiç, âyetteki haber cümlesinin mahzuf oldu- 
gunu düsünememistir. Halbuki àyetin takdiri, Kur’an’i Allah indirdi de, sonra 
onlari kendi haline birakiver, çeklindedir. Buraya kadar verilen bilgiler, Ebu 





Talib’den alinmi$tir. 

ibnu Teymiyye, Usul-i Tefsire dair yazdigi kitabinda $öyle der: Resûlülla- 
hin Sahabe’ye, Kur’an’in kelimelerini açikladigi gibi, mânasim da açikladiginm 
bilinmesi gerekir. ^J\J «..kendilerine indirileni açiklayasin diye.» 
(Nahl, 44.) âyeti bunu ifade etmektedir. 

Ebu Abdirrahman es-Sülemi çöyle der: Osman b. Affan, Abdullah b. 
Mesud gibi bize Kur’an okumasim ögreten Sahabiler, Resülüllah’dan on âyetin 
mânasini ögrenip amel etmedikçe, baçka âyetlere geçmezler; Biz Kur’am, ilmi 
ve ameliyle birlikte ö§rendik, derlerdi. Bu yüzden bir sûrenin ezberlenmesi, 
uzun bir zaman alirdi. Ahmed b. Hanbel, «M ü s n e d»inde rivayet ettigine gö- 
re, Enes çöyle demiçtir: Sahabe’den biri Bakara ve Âl-i Ìmrân sûrelerini ezber- 
lediginde, onlarin bu ezberi gözümüzde büyürdü. Ahmed b. Hanbel, «M u v a t- 
t a»inda, Ìbnu Ömer’in Bakara sûresini sekiz senede ezberledigini rivayet et- 
mi$tir. Sahabe’nin bu davramçi, -JUlj^-UU jL*UULU «(Bu Kur’an), 
çok mübarek bir kitap’tir. Onu sana indirdik ki äyetlerini düçünsünler..» 
(Sâd, 29.), j\ «Kur’an’i dünmüyorlar mi?..» (Nisâ, 82.) áyetleríne 

dayamr. Çünkü mânasini anlamadan âyetler üzerinde düçünmek, mumkün de- 
gildir. 

Tib veya matematik gibi belli bir ilim dalinda yazilan kitaplari okuyanlarin, 
bu kitablara ait serhlerden istifade etmeden okumalari mümkün degilken, Mü- 
minlerin temel kitabi olan, kurtuluç ve saadetlerini saglayan, dünyevi ve uhrevi 
íslerinde kendilerine destek olan Allah kelami, nasil olur da tefsire muhtaç ol- 
maz! Kur'an'in tefsirí hususunda, Sahabe-i Kiram arasinda, gerçekten az dene- 
cek kadar ihtilaf mevcuttu 

Tabiun arasinda bu ihtilaf, Sahabeye nazaran biraz daha fazla olmuçsa da bu, 
daha sonrakilerin yaninda gene de az sayilir. 

1 - Tabiun Tefsiri 

Tabiun müfessirleri, tefsire dair bilgilerin tamamim, Sahabe’den ögren- 
misler, sadece âyetler hakkinda istidlal ve istinbatta bulunmuslardir. Selef ule- 
masi arasinda, tefsire dair ihtilaflar çok azdir. Aralarindaki ihtilafin çogu, birbiri- 
ne zit mânada olan ihtilaf degil, nevi ihtilafina dayamr. Bu ihtilaf ta ikiye ayrilir: 

a- Tabiun’dan birinin, âyetten anladigi mânayi, hocasinmkinden farkli o- 
larak ifade etmesidir. Bu da farkli bir mâna vermekten ziyade, kelimeleri degi- 
$ik çekilde açikladiklarim gösterir. Mesela; âyetini bazilari, Kur- 

ana ittiba, bazilari da islama ittiba mânasim vermiçlerdir. Netice itibariyle her iki 
tefsir, aynidir. Çünkü islam dinine ittiba demek, Kur’an’a ittiba demektir. Fakat 
bu tefsiri yapanlar, birbirinden farkh vasiflarda bulunmu§lardir. kelimesi- 
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nin ayrica, uçüncü bir vasfi da bulunmaktadir. Bazilan i»' —« kelimesinin; ehli 
sünnet ve'l-cemaat, ubudiyyetin, Allab’a ve Resûlüne itaat oldugunu, söyle- 
mislerdir. Bunlarin hepsi, aym gerçegi ifade etmiç, fakat her müfessir, kelimeyi 
degi$ik sifatlarla vasiflandirmistir. 

b- Her müfessirin, umumi mânadaki kelimenin temsil yoluyla bir yönünü 
açiklamasi, umumi veya hususi mânasinda bir tahdide gitmeksizin, muhataba 
bu kelimenin sadece mànasim hatirlatmasidir Mesela; jýý 

“Sonra Kitab’i kullanmiz arasindan seçtiklerimize miras verdik..»(Fâtir, 32.) 
âyeti bu nevi tefsire bir misaldir. Surasi bir gerçektir ki, nefsine zülmeden kim- 
se, dini vecibeleri yerine getirmeyen, yasaklari çigneyen kimse demektir. Muk- 
tesid ise, dini vecibeleri yerine getiren, haramdan uzaklasan mânasindadir. 
Sàbik ise, dini vecibelerle birlikte hasenati da yaparak, bu yolda daima yarisan 
kimse demektir. Muktesid olanlar, ashab-i yemin, sabiklar ise, Allah’in emirleri- 
ni yerine getirmede yansanlardir. 

Bu âyeti tefsir edenler, Allah’a itaat nevilerinden birini zikrederler. Mese- 
la bir müfessir sabik kelimesini, namazi ilk vaktinde kilan, muktesidi, namazi 
vaktinde kilan, nefsine zulmedeni ise, ikindi namazim günesin batisi sirasinda 
kilan seklinde tefsir etmistir. Bir baçka müfessir de, sabik kelimesini zekatiyla 
birlikte sadaka veren, muktesid kelimesini, sadece zekatmi veren, nefsine zül- 
medeni ise, zekatim vermeyen sekhnde tefsir etmistir. 

2- Selef Tefsirinde ihtilaf 

Tefsirin nevileri konusunda zikrettigimiz bu iki husus, bazen isim ve si- 
fatlarin nevilerini, bazen de kelimedeki mânalarin bir kismim ifade eder. Görü- 
nürde ihtilaf gibi kabul edilen selef ulemasinm tefsiri, umumiyetle böyledir. 

Selef arasinda görülen ihtilaf, kelimenin iki mánaya muhtemel olmasin- 
dan kaynaklanmaktadir. Bu ihtilaf, kelimenin lügat yönünden birkaç mâna ifade 
etmesinde görülür. Mesela; • j kelimesi, hem bir sey atan, hem de arslan 
mânasinda, j-*.- c . kelimesi, hem gecenin baçlamasi, hem de bitmesi mânasin- 
dadir. Ya da, ikimânaya uygun düsmesinde görülür. Fakat bununla, iki neviden 
veya iki sahistan biri murad edilir, (Necm, 8.) âyetindeki zamirlerle, 

. jp cJ' ve benzeri kelimeler, buna misaldir. Bu gibi 
kelimelerde, selef ulemasinm verdigi mánalar dogru olabilecegi gibi, olmayabi- 
lir de. 

Verilen mánanm dogru olmasi, ya âyetin iki kere nâzil olmasindandir. Bu 
durumda bazen biri, bazen de digeri kastedilir. Ya da, kelimenin müsterek má- 
nali olmasindandir. Bu kelimede, her iki mânanin murad edilmesi mumkündür. 
Veyahut, kelimenin her iki mânaya uygun düsmesindendir. Bu takdirde, tahsisi- 
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ni gerektiren bir sebep yoksa, umumi mânada olur. Bu üçüncü neve göre, ke- 
limenin iki mânasi da sahih olursa, bu kelime ikinci neve girmiç olur. 

Selef ulemasindan rivayet edilen, bazi ulema tarafindan ihtilafli görülen 
kaviller, bir mânanin birbirine yakin kelimelerle anlatilmasindan ileri gelmekte- 
dir. Mesela bazi müfessiiier J-* kelimesini çeklinde tefsir ederken, ba- 
zilari da ŷ kelimesiyle tefsir etmiçlerdir. Her iki kelime, mâna bakimindan 
birbirine yakin kelimelerdir. 

íbnu Teymiyye, tefsirdeki ihtilaf iki nevidir, çeklinde bir ba$lik açarak 
çöyle demiçtir: Birincisi; sadece nakle dayanan ihtilaftir. bu da Resûlüllah’dan, 
Sahabe veya tabiun’dan gelen haberlerde görülür Bunlar arasinda. sahih olan- 
la olmayanm bilinmesi mümkün oldugju gibi, mümkün olmayan rivayetler de 
mevcuttur. Sahih rivayetlerin zayif rivayetlerden ayrilmasi mümkün olmayan bu 
son kismin çogunu, bilinmesinde fayda olmayan rivayetler teskil eder Bunlar 
Ashab-i Kehf’in köpeginin rengi ve ismi; kesilen inekten öldürülene dokundur- 
mak üzere alinan parçanm ne oldu§u, Nuh’un in§a ettiöi geminin eni-boyu ve 
kullamlan kerestenin cinsi, Hizir’in öldürdügü çocugun ismi gibi hususlardir. Bu 
gibi rivayetler, nakille bilinen rivayetlerdir. Resûlüllah’dan sahih olarak nakle- 
dilen rivayetler kabul edilir, sahih olmayanlar kabul edilmez. Ka’b ve Vehb b. 
Münebbih gibi ehl-i kitab ulemasindan yapilan rivayetler, ne tasdik ne de tek- 
zib edilir. Çünkü Resûlüllah bu hususta çöyle buyurmuçtur: Ehl-i kitab, size bir 
$eyden bahsederse onlari ne tasdik edin, ne de yalanlayin. 

Tabiun müfessirlerinden nakledilen bazi rivayetler, ehl-i kitap’tan aldik- 
larmi zikretmeseler bile, aynen ehl-i kitab’in nakilleri gibidir. Tabiun kavillerinde 
ihtilaf mevcutsa, bu kaviller hüccet sayilmaz. Çayet aym konuda Sahabe’den 
sahih bir rivayet mevcutsa, tabiundan nakledilen rivayete nazaran, Sahabe 
kavli tercih edilir. Çünkü Sahabenin bunu ya Resûlüllah’dan bizzat veya Resû- 
lüllah’dan bizzat duyan birinden duyma ihtimali daha kuvvetlidir Çünkü Saha- 
benin tabiun’a nazaran ehl-i kitab’dan yaptigi nakiller, çok azdir. Bu durumda 
Sahabenin kendisine ait sözünü nasil olur da ehli kitab’dan almiçtir, denilir? 
Halbuki Sahabe, ehli kitabi tasdikten menedilmiçtir. 

3- Batil Tefsir Çekilleri 

Sahih oldugu bilinen rivayetler, Allaha çükür pek çoktur. ímam Ahmed; 
Tefsir, destan ve savaç hikayelerinin asli yoktur, demiç olsa bile, tefsire dair 
haberlerin çogu mürseldir, §eklinde ifade etmiçtir. 

Nakille degil, istidlal yoluyla bilinen rivayetlerin çogu, iki yönden hatalidir. 
bu hata; Sahabe, tabiun ve tebeitabiun tefsirlerinden sonra yapilmaga baçlan- 
miçtir. Bu üç neslin sözleriyle yapilana tefsirlende, çu iki hususla ilgili rivayetler 
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bulmak hemen hemen mümkün degildir. Mesela: Abdurrazzak, Firyabi, Vaki b. 
Cerrah, Abd b. Humeyd, ishak b. Rahaveyh ve benzeri müfessirlerin tefsirleri, 
bu kabil tefsirlerdendir. Bu iki husustan biri, müfessirin kendine göre bir mâna 
bulup âyetleri buna göre tefsir etmesidir. ikincisi de, Kur’an-i Resûlüllah'in söz- 
lerini dikkate almadan, muradini desteklemek üzere Arapça bilen herhangi 
kimsenin sözüyle tefsir etmesidir. Birinci kisimdaki müfessirler, âyetlerin ifade 
ettigi mânayi dikkate almaksizin, kendi görüçlerine uygun mânaya deger ver- 
miçlerdir. Digerleri ise, sadece lafza bagli kalmislar, Resülüllah’in sözlerine ve 
âyetin siyakina bakmaksizin, Arap diline uygun olan mánaya yönelmiçlerdir. 
Bunlann yaptigi çogu hatalar, kelimenin lügat mánasina bagli kalmalarindandir. 
Nitekim önceki müfessirler de aym hataya düçmüçlerdir. Mânaya önem vere- 
rek Kur’an-i tefsir eden müfessirlerin yaptigi çogu hatalar, diger kisimdaki mü- 
fessirlerin düçtügü hata gibi, tefsir ettikleri mânanin dogruluguna güvenmele- 
rinden zuhur etmiçtir. Birincilermânayane kadar önem vermiçlerse, ikinciler de 
o nisbette lafza önem vermiçlerdir. Birinciler, iki grupta toplamr; bir kismi äyet- 
leri ifade ettikleri mânadan ayirarak tefsir ederler, diger kismi ise, âyette bu- 
lunmayan veya murad edilmeyen mánaya hamlederek tefsir ederler. Her iki 
durumda vermek istedikleri müsbet veya menfi mâna batil olabilir, hem delilleri, 
hem de verdikleri mâna hatali olur; veya gerçek olabilir. Bu durumda hatalar, 
verdikleri mânada degil, kullandiklari delillerde görülür. 

Her iki durumda hata edenler, bidat ehlinden olanlardir. Bunlar kendi ba- 
til mezheplerine inanmiçlar, bunu Kur’an’a aktarmiçlar, kendi görüçlerine göre 
Kur’an’i tefsir etmislerdir. Halbuki ne Sahabe, ne de tabiun’dan kendi görüs ve 
tefsirlerini destekleyen bir müfessir yoktur. Bunlar, mezheplerinin görüsleri isti- 
kametinde tefsirler yazmislardir. Abdurrahman b. Keysan,Cubbai,Abdulcebbar, 
Rummani, Zemahseri ve benzerleri, bu nevi tefsir yazanlardandir. 

Bu müfessirler arasinda, Zemahçeri gibi, ifadesi güzel, pek çok kimsenin 
fark edemiyecegi çekilde cümleleri arasina sinsice bidatlerini yerleçtirenler de 
vardir. Zemahçeri, ehli sünnet müfessirlerinin çoguna, mezhebinin batil tefsirle- 
tini kabul ettirmiçtir. Fakat ibnu Atiyye ve benzeri müfessirler, bidatten uzak, 
ehli sünnete bagii tefsir yazmiçlardir. §ayet ibnu Atiyye tefsirinde selef’den 
yaptigi rivayetleri, usulüne uygun olarak zikretseydi, tefsiri daha mükemmel o- 
lurdu. ibnu Atiyye nakillerin çogunu, tefsirlerin en mükemmel ve en degerlisi o- 
lan ibnu Cerir et-Taberi’nin tefsirinden almiçtir. ibnu Atiyye, selef’den nakletti- 
gi rivayetler üzerinde fazla durmadan, kelam ulemasinin sözlerini zikretmiçtir. 
Oysa kelam ulemasi, ehli sünnete Mutezile’den daha yakin olmakla beraber, 
Mutezile mezhebine yakin bir usul seçmiçlerdir. Kelamcilar her ne kadar bu u- 
sulü benimsemislerse de, Mutezile ile aym fikirde olmadiklarim da kabul etmek 
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gerekir. Sahabe ve tabiun müfessirleri âyetin tefsirini verdikleri halde, sonra- 
dan gelen bazi müfessirler, inandiklari mezhebe göre, farkli sözlerle âyeti tef- 
sir etmiçlerdir. Âyetlerin bu çekilde tefsiri, Sahabe ve tabiun’un tefsir usulü de- 
gildir. Sahabenin usulüne uymadan tefsir edenler, Mutezile gibi bidat ehlinin 
tefsirine ortak olmuçlardir. 

özet olarak diyebiliriz ki, Sahabe ve tabiun’un tefsir $eklinden ayrilip, e- 
serlerini buna muhalif olarak yazanlar, hataya dü$tükleri kadar, bidate de sap- 
lanmiçlardir. Zira, Sahabe-i Kiram, Kur’an’m mânasim ve tefsirini en iyi bilen 
kimseler oldugu gibi, Resûlüllah’m hak olarak getirdiklerini de en iyi bilenlerdi. 
Âyetin mânasmda degil, delilde hata edenlerin çogu; sûfiler, vaizler ve fuka- 
hadir. Bunlar Kur’an’i, aslindasahih mânalarla tefsir etmiçlerse de Kur’an, onla- 
rin içaret ettigi mânada degildir. Mesela Sülemi’nin «H a k a i k»i bu gibi tefsir- 
lerle doludur. Eger verdikleri mâna, batil mânalar ise, tefsirleri birinci kisim tef- 
sirler arasina girer. Bunlar ìbnu Teymiyye’den özet olarak nakledilen bilgilerdir. 
Bu görüçler,gerçekten nefis görüçlerdir. 

4- Tefsirin Ana Kaynaklari 

Zerkeçi, «B u r h a n»inda çöyle der: Kur’an’i tefsir etmek isteyenin isti- 
fade edecegi pek çok kaynak vardir. Bunlarin en önemlisi, çu dört ana kay- 
naktir: 

a- ilk kaynak, Resûlüllah’in sünnetidir. Resûlüllah’dan nakil, herkesçe bi- 
linen makbul tefsirdir. Fakat, Sünnete kariçmiç çok sayidaki zayif veya mevzu 
hadislerden sakinmak gerekir. Bu bakimdan imam Ahmed: Tefsir, destan ve 
savaç hikayeleri gibi üç nevi kitabin asli yoktur, demiçtir. Talebelerinden bazi- 
lari bu sözünü çöyle açiklamiçlardir: Ostadin bundan gayesi, bu kitaplardaki 
naklillerin çogu, muttasil sahih senedlerle rivayet edilmemiç olmasindandir. Bu- 
nunla beraber tefsire ait pek çok sahih rivayetler mevcuttur. Mesela Enam sù- 
resindeki zulüm kelimesinin çirk ile tefsiri, aynca ínçikak süresi 8. âyetteki ko- 
lay hesabin, hemen biten hesap ile tefsiri, Enfâl sûresi 60. âyetteki kuvvet ke- 
limesinin atmak ile tefsiri bu kabildendir. 

Derim ki: Bu gibi tefsirler, gerçekten azdir. Hele merfu senedle rivayet 
edilenler azdir. Kitabin sonunda, inçaallah bunlan ayrica zikredecegim. 

b- ikinci kaynak, Sahabe’nin sözüdür. Hakim «M ü s t e d r e k»inde 
zikrettigi gibi, Sahabe kavli, merfu hadis hükmündedir. Hanbeli ulemasindan 
Ebu’l-Hattab çöyle der: Sahabe kavli hüccet degildir dersek, merfu hadis hük- 
münde olmama ihtimali mevcuttur. Dogru olan, merfu hadis hükmünde olmasi- 
dir. Çünkü Sahabe kavli rey degil, rivayetten ibarettir. 

Burada çunu ilave etmek isterim: Hakim’in sözüne, müteahhirundan ibnu 
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Salah ve diger muhaddisler, Sahabe’nin merfu sözleri, sebebi nüzul ve benze- 
ri hususlarla ilgilidir. Bu gibi konulara rey dahil degildir. Hakim’in bunu «U I u m- 
u I - H a d i s»inde bizzat zikrettigini ve çöyle dedigini gördüm: Sahabe tefsiri, 
mevkuf hadis nevindendir Sahabe tefsirinin müsned haber oldugunu söyle- 
yenler, bunlarin sebebi nüzulle ilgili rivayetler oldugunu belirtmislerdir. Hakim 
burada Sahabe tefsirini sebebi nüzule tahsis etmiç, «M ü s t e d r e k»inde ise 
umumi mânada kullanmi$tir. Ben, birinci görüsün dogruluguna inamyorum. 

Zerke$i çöyle der: Tabiun kavlinin tefsirdeki degeri hakkinda imam Ah- 
med’den iki rivayet vardir. ibnu Akil, Sube’den yapilan rivayete dayanarak, bu- 
nu kabul etmistir. Fakat müfessirler, tabiun kavlini kullanmislardir. Çünkü tabi- 
un, sözlerinin Cogunu Sahabe'den almislardir. Tabiun'dan nakiller, muhtemelen 
degi$ik lafizlarla rivayet edildiginden, bu konuda bilgisi olmayanlar bunu hakiki 
bir ihtilaf zannederek, degisik kaviller seklinde naklederler. Fakat gerçek bu 
degildir. Tabiun, kendisine göre en açik veya soru soranin durumuna en uy- 
gun olan mânayi, âyetten çikarmaya çalisnmslardir. Bazilan, âyete uygun veya 
benzeri bir mâna verirken, bazilan da âyette kastedilen veya neticede aym 
mânaya gelen bir mâna vermislerdir. Tabiun’dan gelen bütün rivayetlerin arasi- 
m cemetmek mümkün olmasa bile, hepsi de umumi olarak aym mânada birles- 
mektedir. Tabiundan birinin iki rivayeti varsa, sihhat dereceleri aym ise, sonra- 
dan söyledigi söz, daha muteberdir. Sayet aym degilse, ilk sözü daha mute- 
berdir. 

c- Üçüncü kaynak; mutlak olarak Arap diline dayanmaktir. Çünkü Kur- 
an, bu dille nâzil olmustur. Pek çok ulema, bu görüstedir. imam Ahmed bunu 
bazi eserlerinde zikretmistir. Fakat Fadl b. Ziyad, imam Ahmed’den Kur'an’i si- 
irie açiklanmasi hosuma gitmez. Kur'an’m sürie açiklanmasi dogru degildir sek- 
linde ayri bir görus mevcuttur. Bazi ulema, Arap diline uyarak yapilan tefsirin 
cevazi hakkinda imam Ahmed’den iki rivayet oldugunu söylemislerdir. Kur’an’in 
Siirle tefsiri bir rivayete göre mekruhtur. Bu kerahet, âyetin zahiri mânasim, A- 
rap dilinde kismen delalet eden veya sadece sürde kullamlan, muhtemel harici 
bir mânaya hamletmekten ileri gelir. Fakat tefsirierde görülen, bunun aksidir 

Beyhaki, imam Malik’in söyle dedigini rivayet eder: Arapçayi bilmeden 
Kur’an’i tefsir eden bir kimse yanima geldiginde, kendisini siddetle azarladim 

d- Dördüncü kaynak, âyetin mânasma bagii kalmak suretiyle dini bilgi- 
lerden faydalanarak yapilan tefsirdir. Resûlüllah’m ibnu Abbas hakkindaki su 
duasi, bunu göstermektedir. Ya Rabbi, onu dinde fakih kil, ona tevili ögret 
Hz. Ali Resúlüllah’m kendisi hakkinda, ibnu Abbas’a yaptigi gibi bir duasi olup 
olmadigi soruldugunda söyle demistir: Allah kimseye Kur’an'i tam anlayacak bir 
ilim vermemistir. Bu bakimdaníìahabe-i Kiram âyetlerin mânasi hakkinda farkli 
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görüçlere sahip olmu§, her biri anlayabildigi mânayi vermistir. Kur'an'm bir esa- 
sa dayanmadan, sahsi rey ve içtihada göre tefsir edilmesi caiz degildir. Çünkü 
Allah, JU.OÜJ ỳ «Bilmedigin bir seyin ardina düsme..» (isrâ, 36), 

j J UUj» • «,.bilmediginiz seyle*’ söylemenizi emreder.» (Ba- 
kara, 169), «..kendilerine indirileni insanlara açiklayasin..» 

(Nahl, 44.) buyurmus, Kur’an’in tefsirini ancak, Resúlüne birakmistir. Ebu Da- 
vud, Tirmizi ve Nesei’nin rivayetine göre Resúlüllah (s.a.) da: Kur’an’i kendi reyi 
ile tefsir eden, isabet etse bile, bu tefsir hatalidir buyurmus, ayrica Ebu Davud’ 
un rivayet ettigi bir hadis’inde: Bilgisi olmadan Kur’an’i tefsir eden bir kimse, 
cehennemdeki yerine hazirlansin, demistir. 

Beyhaki, birinci hadis hakkinda sunlari söylemistir: Sayet bu hadis sa- 
hihse, Resûlüllah bununla saglam bir delile dayanmayan reyi kastetmistir. Fa- 
kat bir delile dayanan rey ile tefsir etmek, caizdir. 

Beyhaki, «M e d h a l»inde söyle der: Bu hadis hakkmda düsünmek ge- 
rekir. §ayet sahih ise, Resülüllah bununla, tefsir etme usulü; kelimelerin lügat 
mânalarim, nasih-mensuhu, sebebi nüzulü, âyetlerin nüzulüne sahid olan Saha- 
benin tefsirini, Kur’an’i tefsir eden hadisleri bilmekle olur. Çünkü Kur’an: 

. = */ J,.^l.!^'j ^ôJ'UJ'« < .sana da bu zikri indirdik ki kendi- 

lerine indirileni insanlara açiklayasin..» (Nahl, 44.) buyurmustur. Resûlüllah- 
dan Kur’an’t tefsir eden bir rivayet gelmisse, bununla kifayet edilir, baska bir 
söze ihtiyaç kalmaz. §ayet Resûlüllah’dan bir rivayet gelmemisse, bu durumda 
Resùlüllah’in tefsir etmedigi âyetleri istidlal yoluyla tefsir eden ilim eh linin fikri- 
ne müracaat edilir. 

Beyhaki, reye dayali tefsirin isabetli olsa bile, hatali olacagmi ifade eden 
hadis hakkmda ayrica söyle der Resûlüllah bu sözüyle sunu murad etmistir: 
Kur’an’i, ilmin usul ve furuunu bìlmeden, kendi reyi ile tefsir eden kimse, isa- 
betli tefsirde bulunsa bile, bunu bilmeden yaptigindan, tefsiri makbul sayilmaz. 

Maverdi söyle der: Bazi ilim erbabi bu hadisi, zahirine hamletmisler, delil 
bulunsa bu delile açik bir nas muariz olmasa bile, kendi içtihadiyla Kur’an’a 
mâna vermekten kaçinmislardir. Bu tutum, Kur’an’i tefsir edip, hükümler çikar- 
ma emrinden uzaklasmamiz sayilir. Çünkü Allahu Taâlá: -J-J jia —vóJ'*JL«J 
«..içlerinden için iç yüzünü araçtirip çikaranlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.» 
(Nisâ, 83.) buyurmustur. Çayet ilim erbabimn dedigi dogru olsaydi, Kur’an’dan 
istinbat yoluyla hiçbir sey ögrenilemez, pek çok kimse de, Allah’in kitabmdan 
bir çey anlamazdi. Çayet hadis sahih ise, tevili su olur: Kur’an’i kendi görüsü 
ile tefsir eden, lafzindan baçka bir seye müracaat etmese, dogru bir tefsir 
yapmis olsa bile, bu tefsiri tesadüfi olacagindan, tefsir etme usulü hatali olur. 
Çünkü yaptigi bu tefsirden gayesi, verdigi mânaya sahid göstermeden sahsi 
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görüçüne göre tefsir etmektir. Ebu Nuaym ve diger muhaddislerin ibnu Abbas' 
dan rivayet ettikleri hadisde §öyle ifade edilir: Kur’an, muti bir kitaptir. Degi§ik 
mânalari vardir. Tefsirini, bunlarin en güzeliyle yapimz. 

Bu hadisdeki zelul kelimesinin iki mânaya gelmesi muhtemeldir. Birinci- 
si; okuyup ezberleyene karçi, muti’dir. ikincisi; muçtehid’in anlayabilecegi §e- 
kilde, açik mânalari bulunur. 

Hadisdeki zu vucuh da iki mânaya muhtemeldir. Birincisi; Kur’an’m âyet- 
leri, birkaç sekilde tefsir edilebilir. Ikincisi de; Kur’an, emir, nehiy, tergib ve ter- 
hib, helal ve haram gibi çesitli vecihleri cemeden mânasmdadir. 

Hadisteki tefsirini bunlann en güzeli ile yapmiz, ifadesinde de iki mána 
muhtemeldir. Birincisi; áyeti en güzel mànaya hamlediniz. ikincisi de; müsama- 
hali degil tesvik edici, intikam alici degil, affedici mânalarinen güzeli ile tefsir 
ediniz, demektir. 

Bu hadisde, Kur’an’da istinbat ve ictihada cevaz olduguna dair açik bir 
delil vardir. 

Ebu'l-Leys Semerkandi söyle der: Cenab-i Hak, 

t «..kalplerinde egrilik olanlar müteçabihlerin ardina düser- 
ler.» (Ál-i imrân, 7.) áyetinde ifade ettigi gibi, tefsiri menedilen àyetler, mütesa- 
bih âyetlerdir. Kur’an’in tamami degildir. Çünkü Kur’an, insanlara hüccet olarak 
indirilmistir. Çayet tefsiri caiz olmasaydi, Kur’an saglam bir hüccet olmazdi. Du- 
rum böyle olunca, Arap dilini, sebebi nüzulü bilen, Kur’an’i tefsir edebilir. Bun- 
lari bilmeyen, bilgisi nisbetinde tefsirini yaparsa bu, tefsir degil, baskasinm de- 
digini aktarmak olur. Eger Kur'an’i tefsir edecek olan, tefsirini biliyor, àyetten 
hüküm veya bu hükme bir delil çikarmak istiyorsa, bunu yapmasmda bir beis 
yoktur. Çayet bu kimse, àyet hakkinda bir bilgisi olmadan, àyetten murad su- 
dur demesi caiz degildir. iste menedilen tefsir, bu sekil tefsirdir. 

Ìbnu’l-Enbari hadis hakkinda sdyle der: Bazi ilim erbabi bu hadis’deki 
reyden murad, kendi arzusuna göre àyetleri tefsir etmektir, demistir. Selef ule- 
masindan nakilde bulunmadan, Kur’an’i kendi arzusuna göre tefsir eden kimse, 
tefsirinde isabet etse bile, aslini bilmedigi, Sahabe ve tabiun mezhebine da- 
yanmayan bir sözle Kur'an'a màna verdiginden, hataya düsmüs olur. 

ibnu'l-Enbari, ikinci hadisi söyle açiklar: Bu hadisin iki mànasi vardir: Bi- 
rincisi; Müskilü’l-Kur’an hakkmda Sahabe ve tabiun görüslerini bilmeden âyet- 
leri tefsir eden Allah'in gazabma ugrar. ikincisi ki (dogru olan da budur) Kur’an’i 
dogru olmadigmi bildigi bir mâna ile tefsir eden, cehennemdeki yerine hazirlan- 
sin, seklindedir. 

Begavi ve Kevaçi söyle der: Tevil; bir âyeti muhtemel mânalanni dikkate 
alarak. müfessirlerin tefsirine ters düsmeden, Kitap ve Sünnet’e uygun bir se- 
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kilde istinbatta bulunarak, önceki ve sonraki âyetin mânasina göre, tefsir et- 
mektir.. VUÜ .jLUL' _• jú\ «Gerek hafif, gerek a§ir olarak„» (Tevbe, 41.) âyeti- 
nin tevili çöyle yapilmiçtir: Gençler-ihtiyarlar, zenginler-fakirler, Bekarlar-evliler, 
neçeli olanlar-olmayanlar veya sihhatli olanlar-hasta olanlar, sefere çikimz, 
§eklindedir. Bu tevillerin hepsi mümkündür, âyet bu mânalara muhtemeldir. 

Âyete ve çeriata muhalif olan tevil, cahillerin tevili oldugundan, tehlikeli- 
dir. Mesela, Râfizilerin, /Jl - «lki denizi saliverdi, birbirine kavu- 

çuyorlar..» (Rahmân, 19.) âyetini Hz. Ali ve Fátima olarak, 'ý jJÜ' u*-* ~ 

- • «lkisinden de inci ve mercan çikar.» (Rahmân, 22.)*âyetini Hz. Ha- 

san ve Hüseyin ile tevil etmeleri, bu kabil tevile misaldir. 

5- Müfessirin Bilmesi Gereken llimler 

Kur’an’in tefsiri hakkmda, ulema arasinda farkli görüçler ileri sürülmüçtür. 
Herkes, Kur’an’i tefsir edebilir mi? Buna verilen cevap çudur: Bir kimse alim 
veya edip olsa fikih, nahiv, tarih ve rivayetler hakkinda geniç bilgiye sahip olsa 
Resûlüllah’dan rivayet edilen hadislere dayanmadikça, Kur’an’i tefsir edemez. 
Bu soruya verilen bir baçka cevap da çudur: Müfessirin muhtaç olduôu ilimleri 
bilen kimsenin, Kur’an’i tefsir etmesi caizdir. Bu ilimler de, açagida zikredilen 
on beç ilimdir. 

a- Lügat ilmi: Bu ilimle, kelimenin o dilde ifade ettigi mânalar bilinir. Mü- 
cahíd: Allah’a ve kiyamet gününe inanan, Arapça’yi bilmeyen kimsenin Kur’an’i 
tefsir etmesi haramdir, der. imam Malik’in bu husustaki sözünü, daha önce 
nakletmiçtik. Arapça’yi biraz bilmek, bu konuda kafi degildir. Mesela bir keli- 
menin, birkaç mànasi olabilir. Tefsir edecek kimse, bunlardan sadece birini bi- 
lir. Halbuki murad edilen diger mânasidir. 

b- Nahiv ilmi: Cümlenin mânasi, irab’a göre degiçeceginden, bu ilrrin 
muhakkak bilinmesi gerekir. Ebu Ubeyd, Hasani Basri’den yaptigi rivayette 
kendisine, Arapça’yi ögrenmege, mükemmel bir çekilde konu§maga çahçan, 
Kur’an’i en güzel §ekilde okuyan birinden söz edildi. Cevaben: Çok güzel, sen 
de ögren. Çünkü Kur’an’i okuyan, mänasmi bilmiyorsa, kendisini helak eder, 
dedi. 

c- Sarf ilmi: kelimenin türeyiçi ve sigalari, sarf ilmini bilmekle olur. Ibnu 
Faris: Bu ilmi bilmeyen, ilminin büyük kismmi yitirmiç sayilir. Mesela j keli- 
mesi, müphem bir kelimedir. Bu kelimenin çekimini yaparsak, masdariyla hangi 
mânaya geldignì anlariz, der. Zemah§eri çöyle der: «Her 

milletin önderini çagirdigimiz gün..» (Isrâ, 71.) âyetindeki imam kelimesini, 
anne mânasindaki kelimesinin cemi §eklinde tefsir eden kimsenin tefsiri bid- 
attir. Bu mânaya göre âyetin tefsiri, babalarimn adiyla degil, annelerinin adiyla 
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çaâinlir, çeklinde olacaktir. Böyle bir mâna. yanliçtir. Bu yanliçliôa, sarf ilmini 
bilmemesi sebep olmuçtur. Çünkü »\ un cemii ,»u) §eklinde gelmez. 

d- içtikak ilmi: Bir isim, iki ayri kökten geliyorsa, mánasi bu köklere gö- 
re degiçir. Mesela • kelimesi, «j-l— masdarindan mi, yoksa j—. masdarm- 
dan mi geldiâini bilmek gerekir. 

e,f,g- Maàni, Beyan ve Bedi ilimleridir. Maàni ilmi, cümleye güzel bir mâ- 
na kazandirmak gayesiyle, cümle kurulu§unun inceliklerini ögretir. Beyan ilmi, 
cümlenin ifade ettigi açik veya gizli mànalan, degiçik ifadelerle kullanmadaki 
incelikleri ögretir. Bu üç ilim, müféssirin bilmesi gereken ilimdir. Müfessir, Kur’ 
an’in icaziyle ilgili hususlara riayet etmesi gerekir. Bu ise, belagati bilmekle 
olur. 

Sekkaki çöyle der: icazm, akillari hayrette birakacak §ekilde incelikleri 
vardir. icazin degeri, görülüp anlaçilir, fakat vasfi mümkün olmaz. Bu durum ay- 
nen, terazideki ölçünün eçitligi gibidir. Bu eçitlik görülür, fakat vasfi yapilamaz. 
icazin inceliklerini, fitratinda bir kabiliyeti olanlar bilir. Bu fitrata sahip olmayan- 
lar, maâni ve beyan ilmiyle çokça ugraçarak icazin inceliklerini kavrayabilirler. 

ibnu Ebi’l-Hadid çöyle der Bir dilde cümlenin, fasihi ile en fasihi, güzeli 
ile en güzeli, ancak zevk ile bilinir. Bunu bir delille ispatlamak mümkün degildir. 
Bu aynen, güzellikte farkli iki genç kiza benzer. Bu kizlardan birisi; pembe ten- 
li, ince dudakli, inci diçli sürme gözlü, tombul yanakli, ince burunlu ve orta boy- 
ludur. Digerinde ise, bu vasif ve güzellik yoktur. Fakat, gözleri ve kalbi digerin- 
den daha güzel, daha yumu§aktir. Bunun sebebi, bir türlü bilinmez. Bunu, her- 
kese göre degiçen zevk ve müçahede tayin eder. Cümle de aynen böyledir. 
Evet, bu iki genç kiz arasinda yapilan tavsif farki, açikça ortadadir. Yüzdeki 
güzellik, zarafet ile birinin digerinden üstünlügü, herkesin görebildigi vasiftir. 
Cümledeki incelikleri ise ancak özel bir zevkle bilinir. Lügat, nahiv ve fikih il- 
miyle ugraçan herkes, zevk sahibi olamaz, cümledeki incelikleri tenkid ede- 
mez. Beyan ilmiyle ugraçanlar, zevk ehli olanlardir. Bunlar, kendilerini risale, hi- 
tap, kitabet ve çiirle tatmin ederler. Bunlarla ugraçmalari kendilerine, maharet 
ve meleke kazandinr. Cümledeki incelikleri, birbirine nazaran üstünlüklerini 
kavramak için bu zevke sahip olanlara dam§mak gerekir. 

Zemahçeri çöyle der: Allah’in kitabim ve muciz kelamini tefsir eden, naz- 
mindaki güzellige, belagatindaki olgunluga bagh kalarak tehaddide bulunmak 
isteyene firsat vermege dikkat etmelidir. 

icazi bütün yönleriyle bilmek, Allah kelamindaki ir»celiklere muttali olarak 
tefsir etmektir. Bu da fesahatin temel kaidesi, belagatm ana unusurudur 

h- Kiraat ilmi: Bu ilim sayesinde, Kur’an’in kiraat incelikleri bilinir, muhte- 
mel kiraat vecihleri arasinda tercih yapilir. 
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i- Kelam ilmi: Bu ilim, Allah’a isnadi caiz olmayan sifatlar ihtiva eden à- 
yetleri, zahiri mànadan ayirarak tefsir etmeyi ööretir. Kelam ulemasi bu gibi â- 
yetleri tevil eder, Allah’a isnadi mümkün olmayan, vacip veya caiz olan mâna- 
lara delil getirir. 

k- Usulü Fikih ilmi: Àyetlerden hüküm çikarmak ve istinbatta bulunmak 
üzere, delil getirmeyi ögretir. 

I- Sebebi nüzul ve kissalar ilmi: Sebebi nüzulla, âyetin hangi konuda ve 
kimin hakkmda nâzil oldugu bilinir. 

m- Nâsih ve mensuh ilmi: Muhkem âyetlerle muhkem olmayan âyetlerin 
bilinmesini saglar. 

n- Fikih ilmidir. 

o- Mücmel ve müphem âyetleri açiklayan hadislerdir. 

p- ilmi mevhibe: Bu, bilgisi ile amel edene Allah tarfindan verilen ilimdir. 
ilmiyle amel edene Allah bilmedigini ö§retir, hadisi, buna içarettir. 

Ìbnu Ebi’d-Dünya çöyle der: Tefsir ilmi, sahili olmayan uçsuz-bucaksiz 
bir deniz gibidir. Müfessir àleti olan bu ilimler bilinmedikçe, müfessir olunamaz. 
Bu ilimleri bilmeden Kur’an’i tefsir edenler, menhi tefsir olan, rey tefsirine göre 
müfessir olurlar. Bu ilimleri ögrenerek tefsir ederse, menhi tefsir olan, rey mü- 
fessiri sayilmaz. Sahabe ve tabiun Arap dilini ögrenerek degil, tabiatlarinda 
mevcut meleke ile bilirlerdi. Diger ilimleri ise, Resûlüllah’dan almiçlardi. 

Burada, §u açiklamada bulunmak isterim: Mevhibe ilmini kavramada bel- 
ki güçlük çekilir. Bunun, insanin kudreti diçinda bir ilim oldugu düçünülür. Aslm- 
da, bunu kavramak zor degildir. Bu ilme sahip olmanin yolu, amelde oldugu ka- 
kadar, zühd ve takva hayati yaçamaktir. 

Zerke§i «B u r h a n»inda çöyle der: Kur'an’i tefsir edecek, vahyin strla- 
nm çözecek kimsenin kalbinde bidat, kibir, heva, dünya sevgisi gibi vasiflar 
bulunmasi, günah içlemede israrli olmamasi, imaninm zayif düçmemesi, aklina 
gelen her söze uymamasi gerekir. Bütün bunlar, birbirine bagli engellerdir. 

Bu mànada, Allah’in §u àyetini hatirlatmak isterim: ^ûh^ÜjtLÌ^L 
^jSJ «Yeryüzünde haksiz yere büyüklenenleri âyetlerímden u- 
zaklaçtiracagim.» (Araf, 146.). ibnu Ebi Hatim, bu àyet hakkinda Sufyan b. U- 
yeyne’nin çöyle dedigini nakleder: Onlardan, Kur’an’in idrakini çekip alacagim, 
demiçtir. 

ibnu Cerir ve diger ulema, degiçik tariklerle ibnu Abbas’in çöyle dedigi- 
ni rivayet ederler: Tefsir dört kisimdir. Birincisi; kendi dili oldugundan Araplarin 
bildigi tefsir. ikincisi; herkesin bilmesi gereken tefsir. Üçüncüsü; ulemanm bildi- 
gi tefsir. Dördüncüsü; Allah’dan ba§ka kimsenin bilmeyecegi tefsir. ibnu Cerir 
zayif bir senedle merfuan ibnu Abbas’m sözünü çu lafizla nakleder: Kur’an dört 
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vecih üzere nàzil olmuçtur. Bunlar; herkesin bilmesi gereken helal-haram, A- 
raplann bildiöi tefsir, ulemamn bildiôi tefsir, Allah’dan ba§ka kimsenin bilemiye- 
cegi müteçabihlerdir. Bu âyetlerin tefsirini bildi§ini iddia eden, yalancidir. 

Zerkeçi, «B u r h a n»mda çöyle der: íbnu Abbas’m bu sözünde doâru 
bir taksim mevcuttur. Araplarm bildigi tefsir, Arap dilindeki bilgilerine dayamr. 
Bu da lügat ve irab bilgileridir. Müfessir, kelimelerin taçidigi mànalari bilme zo- 
rundadir. Bu dunjm, Kur’an’i okuyan için geçerli deöildir. Çayet kelimelerin mà- 
nalari, bilgiden çok ameli gerektiriyorsa, bu durumda bir veya iki haber, bir ve- 
ya iki beyitlik istiçhad yeterli olur. Eger mánalar bilgiyi gerektiriyorsa, bunlar 
kafi gelmez, aksine daha geniç deliller ve çiirden çahidler gerekir. 

írab, màna deöi§ikliöine sebep oluyorsa, müfessirin ve Kur’an'i okuyanm 
bunu bilmesi gerekir. Çünkü müfessir, irabi bilmekle isabetli hüküm çikarir. Kari 
de hata yapmaktan kurtulur. Eger irab, màna degisikligine sebep olmuyorsa, 
kariin hatadan kurtulmasi için irabi bilmesi gerekir. Müfessir ise irab yapmadan 
da gayesine ulaçacagindan, bir mecburiyeti olmaz. 

Herkesin bilmesi gereken tefsir, dini hükümleri ithiva eden áyetle, tevhi- 
de delalet eden àyetlerin mànasini, kolayca anladigi tefsirdir. Açik bir màna i- 
fade eden her kelime, Allah’in murad ettigi mànayi taçir. Bu gibi âyetlerin tefsiri 
kolayca anlaçilir; herkes, V' *M V -û'pjLt-U «Bil ki, Allah’tan baçka (gerçek) 
tanri yoktur..»> (Muhammed, 19.) àyetinde, tevhid mànasi bulundugunu idrak e- 
der. Çayet áyetteki V nm nefiy, V' nin da isbat mànasinda oldugunu bunun tah- 
sis ifade ettigini bilmese bile, âyetten uluhiyette Allah’in çeriki olmadigim anlar. 
Herkes, «IS JJ" j «„namazi kilin, zekati verin„» (Bakara, 43.) àye- 
tinin mânasmi kolayca bilir. Çayet J*i' ismi tafdilinin tercih ifade ettigini bilme- 
se bile bu nevi àyetlerde emredileni yerine getirme talebi bulundugunu anlar. 
Bu gibi áyetlerin mánasmi bilmedigini iddia edenin mazereti, hakli bir mazeret 
damaz. Çünkü bu àyetler, herkesin bilmesi gereken àyetlerdir. 

Tefsirini ancak Allah’m bildigi áyetler, gaybi haberler ihtiva eden âyetler- 
dir. Bunlar; kiyametin vukuu, oihun mahiyeti, hurufu mukattanm mànasi ile mü- 
teçabih àyetlerdir. Bu gibi àyetlerin tefsirinde reyin yeri yoktur, bunlar ancak 
àyet, hadis veya icmai ümmetten gelen naslarla tefsir edilir. 

Ulemanm bildigi tefsir, içtihadlarina dayanan, umumiyetle tevil çeklinde 
olan tefsirdir. Ulema, bu çekil tefsirle, àyetlerden hükümler çikarir, mücmel â- 
yetleri beyan eder, umum mànadaki âyetleri hususi mánaya hamleder. iki veya 
daha çok mâna ihtiva eden kelimeler hakkmda fikir beyan etmek, ulemaya dü- 
çen bir içtir. Àyet hakkmda sadece rey izhar etmek degil, mànaya çahid ve 
deliller getirmek de ulemanm vazifesidir. Eger kelimenin iki mànasindan biri a- 
çiksa, àyet bu mànaya hamledilir. Eger kapali olan mânasi murad ediliyorsa, 
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buna delìl gerekir. Eger her ikì mâna eçit ise, her ikisì de hakiki mànada kulla- 
mlir. Çayet bunlardan biri, lügat veya örfde hakiki mànasinda, digeri de çeri 
mânasinda kullamliyorsa, âyetin §eri mànaya hamli daha uygundur. Ancak 

«Senin onlara duan onlari yatiçtirir..» (Tevbe, 103.) 
àyetinde olduöu gibi, lügavi mánasinda kullamldiôina dair, delil gerekir. Çayet 
bu iki mànadan biri örfe, digeri lügata dayamyorsa, àyetin örf mànasina hamli, 
daha uygundur. Kelimenin bu iki mânasi birbirine zid düçüyor, hayiz ve temiz- 
lenme mànasina gelen . kelimesi gibi tek kelime ile ifadesi mümkun degilse 
bu iki mànadan murad edilenin, delillerle isbati gerekir. Çayet buna içaret eden 
açik bir delil yoksa, àyette Allah’in murad ettigi mànanin bu oldugunu nasil an- 
layacaktir? Bu iki mànadan, istedigini seçmede veya hükmen galiz olam mi 
yoksa hafif olam mi alacagi hususunda muhayyer midir? Bu hususta, degi$ik 
görüçler ileri sürülmüçtür. Çayet kelimenin mánasi birbirine zit degilse, belagat 
ulemasina göre, àyetin her iki mànaya hamli gerekir, fesahat ve belagat baki- 
mindan daha belig olur. Ancak, bunlardan birine delalet eden delil varsa, mà- 
nanin hamli buna göre yapilir. 

Buraya kadar verdigimiz bilgiler anlaçilmiçsa, Bilgisi olmadan Kur’an’i 
tefsir eden kimse, cehennemdeki yerine haziríansin hadisi, íbnu Abbas’in a- 
yirdigi dört tefsir çeklini iki kisma indirir. Birincisi: Müfessirin Arap dilini miJkem- 
melen bilmesini gerektiren, kelime tefsiridir. ikincisi: Müfessirin, iki mànasi olan 
kelimenin, muhtemel mànalanndan birine hamlediimesi için, muhtelif ilimleri bil- 
mesi, Arap dili ve lügatina mükemmelen vakif olmasi gerekir. Ayrica, usul ilmini 
ilgilendiren konulari emir, nehiy ve sigalarim, mücmel ve mübeyyeni, umum ve 
hususu, mutlak ve mukayyedi, muhkem ve müteçabihi, zahiri veya tevili mána- 
yi, hakikat veya mecazi, sarihi veya kinayeyi bilmelidir. Ìstinbat yoluyla bilinen 
furu ilmi de, müfessirin çok az ihtiyaç duydugu bir husus olsa bile, dikkatten 
uzak tutmamasi gerekir. Bu durumda mufessirin áyet, çu veya bu mânaya 
muhtemeldir demesi, bir hüküm fetvasina mecbur kalmadikça kesin hukum 
vermemesi, çayet mecburiyet varsa bu konuda ictihadda bulunmasi, yaptigi ic- 
tihadin hilafi mümkün olmakla birlikte, kendi içtihadina göre àyete màna ver- 
mesi, yerinde olur. 

Ibnu Nakip çöyle der: Hadisin mànasinda mevcut ifadeye göre rey tefsi- 
ri be§ kisimdir: 

1 - Müfessirin ihtiyaç duydugu ilimler bilinmeden yapilan tefsirdir 

2- Allah’tan ba§kasinm bilmedigi müteçabihlerin tefsiridir. 

3- Batil mezhebe göre yapilan tefsirdir. Bu tefsirde mezheb göruçu asil 
kabul edilir, tefsir buna tabi olur. Mezhebi tefsir zayif olsa bile, mumkün olan 
her yolla, âyetleri kendi görüçü açisindan tefsir etmesidir. 
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4- Bir delil olmadan Allah’in muradi budur diye âyetin kesin tefsirini ver- 
mesidir. 

5- Kendi arzu ve zevkine göre äyetleri tefsir etmesidir. 
ibnu Nakib çöyle devam eder: Kur'an ilimleri üç kisimdir: 

a- Allah’in hiçbir kula bahçetmedigi ilimdir. Cenab-i Hak Kur’an’mda, 
Kendi Zati ve gaybe ait bilgilerdeki esrari, kendisine has kilmiçtir. Bu gibi hu- 
suslarda söz söylemek, icmaen caiz degildir, 

b- Kur’an’daki bazi sirlari çözmek üzere sadece Resûlüne verdigi ilim- 
dir. Bu gibi konularda görüç beyan etmek ancak, Resûle veya Allah’m izin ver- 
digi kimseye aittir. íbnu Nakib, hurufu mukattaanin bu kisma dahil oldugunu 
söylerse de, birinci kisimdan oldugu da söylenmiçtir. 

c- Allah'in, Resûlüne Kur'an'in açik veya gizli mânalanm ögrettigi ilimler- 
le, Resúlüne ögretmesini istedigi ilimlerdir. Bu kisim kendi arasinda ikiye aynlm 
Birincisi: Nakil yoluyla saglanan bilgilerdir. Bunlar: Sebebi nüzul, násih 
mensuh, kiraat, lügat, önceki milletlere ait kissalar, yer ve gögün yaratiliçi, ki- 
yamet günü ve haçirle ilgili bilgilerdir. ikinci kisim: Kelimelerden nazari olarak 
yapilan istidlal, istinbat ve istihraçtir. Bu da aynca iki kisma ayrilir Birincisi; ce- 
vazinda ihtilaf edilen, sifatlarla ilgili müteçabih àyetlerin tevilidir. ikincisi; hak- 
kinda ittifak edilen, asli ve feri hükümlerin istinbati ile irab esaslaridir. Bunlarm 
asli, kiyasa dayanir. Belagat, vaaz ve hikemle ilgili hususlar da bu nevidendir. 
Ehli oldugu takdirde, Kur’an'dan içari mànalarm istihrac ve istinbati mümkün- 
dür. özet olarak, ibnu Nakib’in sözleri bundan ibarettir. 

Ebu Hayyan çöyle der Asrimizdaki bazi ulema tefsirin Kur'an’daki mâ- 
nalan anlamada; Mücahid, ikrime, Tavus ve benzeri müfessirlerin nakline muh- 
taç oldugu kanaatindadirlar. Çünkü âyetleri anlamak, bunlardan gelen rivayet- 
lere bagiidir. Fakat bu görüç dogru degildir. 

Zerkeçi bu ibareyi naklettikten sonra çöyle der: Kur’an’m tefsiri bir baki- 
ma, sebebi nüzul, násih-mensuh, müphemin tayini ile mücmelin beyam gibi hu- 
suslar, nakle dayanir. Diger kisminda buna ihtiyaç duyulmaz. Usulüne uygun o- 
larak, tefsirle ilgili sagiam bilgileri toplamak, bu konuda yeterli olur. Tefsir ve 
tevil kelimeleri arasindaki farki gösteren bazi istilahi tabirler, nakil ve istinbat 
yoluyla elde edilen bilgileri birbirinden temyiz etmenin sebebi, belki de, nakle- 
dilen rivayetlere, istinbat edilen görüçlere dayanmaktadir. 

Zerkeçi, eserinde çunlan da ilave eder 

Kur'an’in tefsiri, iki kisimdir Biri nakli, digeri nakli degildir. Nakli olmayan 
tefsir Resûlüllah, Sahabe ve tabiundan ileri gelen müfessirlerden yapilan riva- 
yetlerdir. Resûlüllah’dan gelen rivayetlerde, senedin sihhati aramr. Sahabeden 
gelen rivayetlerde ise, âyetleri tefsir ediçlerine bakilir. Çayet âyeti, lügat yö- 
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nüyle tefsir etmiçlerse, lügatta ehil olduklanndan, tefsirleri itimada §ayandir. 
$ayet, âyetlerin nüzulü ve buna bagli hususlari, mü§ahede yoluyla nakletmis- 
lerse, bu gibi rivayetleri de makbuldür. Bu durumda Sahabe kavli arasinda bazi 
farklar görülürse, cemi mümkün olanlar cem edilir, mümkün degilse, ibnu Ab- 
bas'm sòzü tercih edilir. Çünkü Resûlüllah kendisine: Ya Rabbi, ona tevili öí|- 
ret seklinde duada bulunmustur. imam Çafii, feraiz konusunda Zeyd'in kavlini 
tercih etmistir. Çünkü Resûlüllah onun hakkinda: Zeyd, feraizde en bilgili ola- 
mmzdir, buyurmustur. Tabiundan gelen rivayetler, Sahabe kavlinde oldugu gi- 
bi, merfu hükmünde ise, tefsirleri naklidir, degilse müfessirin bu kaviller arasm- 
da tercih yapmasi gerekir. 

Az görtilmesine ragmen, âyet hakkinda herhangi bir nakil gelmemisse, 
kelimenin Arap dilindeki mânasi, medlulü, siyak-sibak'a göre kullamlisma baki- 
larak tefsir edilir. Ragib, «M ü f r e d a t» adli eserinde, bu nevi tefsire çokça 
önem vermis, kelimenin delalet ettigi mânayi tefsir ederken, lügat ehlinin verdi- 
gi mânaya ilavede bulunmus, siyak mânasinm geregini de dikkate almistir. Zer- 
kesi'den yapilan nakil burada bitmistir. 

Ben, Resûlüllah ve Sahabenin kavillerini ihtiva eden bir kitab yazdim Ki- 
tabimda on binden fazla, merfu ve mevkuf rivayetleri biraraya getirip dört ciltte 
topladim. Kitabima «T e r c ü m a n u' I - K u r' a n» adini verdim. Eserin tasnifi 
sirasinda, rüyamda Resûlüllah'i gördüm, uzun uzadiya beraberinde kalarak 
müjde ve bereketli dualarim aldim. 

6- Kiraata Göre Sahabe Tefsiri 

Sahabeden gelen rivayetlerin önemli yönlerinden biri, kiraata göre yap- 
tiklari tefsiri bilmektir. Bir âyet hakkinda Sahabe’den farkli iki tefsir mevcut ol- 
dugunda, bunun ihtilaf oldugu sanilir. Halbuki bu aslmda ihtilaf degil, kiraata gö- 
re yapilan tefsindir. Selef ulemasi bu nevi tefsire çokça önem vermistir. 

ibnu Cerir, çesitli tarikle ibnu Abbas ve diger Sahabe’den: üjí-Ui" 

U «Herhalde gözlerimiz döndürüldü..» (Hicr, 15.) âyeti hakkinda su riva- 
yette bulunmustur. Âyetteki Okelimesi, ûi- mânasindadir. Baska bir ta- 
rikle yapilan rivayete göre kelime, OU»-' mânasmdadir. 

Katade’nin söyle dedigini de rivayet eder: O S — kelimesini seddeli ola- 
rak okuyan, Oj—mânasim, seddesiz okuyan ise O mânasim verir. 

Katade’nin bu iki mànayi cem ediçi, gerçekten mükemmeldir. ibnu Cerir- 
in Hasenu’l-Basri’den j'(ibrahim, 50.) âyeti hakkinda yaptigi ri- 
vayet, bunun bir benzeridir. Deveye sürülen katran mànasindadir. 

ibnu Cerir, ibnu Abbas ve diger Sahabe’den degisik tariklerle yaptigi ri- 
vayete göre katran kelimesi, eritilmis bakirdir. Bu iki mâna ayri kaviller degildir. 
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Eritilmlç bakir mànasi, àyetin J J*i kiraatina göredir. Bu kiraata göre tenvinle 
okunan -ai kelimesi bakir, j' çiddetli hararet mánasmdadir. Aym rivayeti ibnu 
Ebi Hatim, Said b. Cubeyr’den de nakletmistir. 

Bu gibi rivayetlerin, pek çok misali vardir. «E s r a r u’ t - T e n z i I» adli 
kitabimizda bunlari, yeterince naklettik. Daha önce J .—«V àyetinin tefsiri hak- 
kinda, ibnu Abbas ve diQer Sahabe’nin, farkli tefsir etmelerini nakletmi§, bu ke- 
limenin cima mi yoksa elle dokunma mànasma mi geldigini açiklamiç, birinci 

mànanin JL_.V kiraatma, ìkinci mânanin ,T..J kiraatma göre verildiâini söyle- 

miçtim. Görüldügü gibi, Sahabe’den gelen bu rivayetlerde, temelde bir farklilik 
mevcut deâildir. 

«M u h t a s a r u’ I - B u v e y t i» adli eserde, imam ^afii’nin çöyle de- 
digi nakledilir Resûlüllah’in sünneti, Sahabe kavli veya ulemanin icmai olma- 
dikça, müteçabih âyetlerin tefsiri caiz deâüdir. 

7- Tasawufi Tefsir 

Mutasawifenin Kur’an hakkindaki sözleri, tefsir deäildir. Ibnu Salah, 
«F e t a v i»sinde çöyle der Müfessir, Ebu’l-Hasan el-Vahidi’inin çu sözünü o- 
kudum: Ebu Abdirrahman es-Sülemi, «H a k a i k u’ t - T e f s i r» adinda bir 
eser yazmiçtir. Sayef Sülemi bunun bir tefsir olduguna inanmiçsa, kafir olur. 
ibnu Salah çöyle der: Mutasawifeden güvenilir bir alim Kur’an’i tefsir eder, bu- 
nun tefsir olduöunu zikretmez, kelimenin izahina gitmezse, kafir olacaàmi zan- 
netmem. Sayef bunu tefsir olarak J<abul ederse, batini tefsir mezhebine girmiç 
olurlar. Tasawuf erbabinm bu tefsiri, Kur’an’da mevcut olan bazi âyetlerin 
benzeridir. Bir çeyin benzeri, gene benzeriyle zikredilir. Buna raämen yaptiklari 
tefsirde bir müphemlik ve kariçiklik olduâundan, böyle bir tefsire müsamaha 
gostermemeleri gerekirdi 

Nesefi, «A k a i d»inde çöyle der: Âyetler, zahiri mânalarina göre tefsir 
edilir. Zahiri mánadan uzaklaçarak àyetleri, Batinilerin iddia ettikleri mànada 
tefsir etmek, ilhaddir. 

Taftazani, «5 e r h u’ I - A k a i d»inde çoyle der: Batinilere mülhiddenil- 
mesi, àyetlerin zahiri mànalarina göre degil, muallimin bilecegi batini mânaya 
tefsir edilelecegi iddiasinda bulunmalarindan dolayidir. Böyle bir tefsirden ga- 
yeleri, çeriati bütünüyle reddetmektir. Bazi tasawuf erbabmm àyetler zahirine 
göre tefsir edilir, fakat bunlarda süluk erbabinin keçfedecegi bazi içari mà- 
nalar mevcuttur, âyetin zahir mànasi ile içari mànayi birleçtirmek mümkündür, 
çeklindeki görüçleri, gerçek iman ve ilim ifade eden bir görüçtür. 

Suyhulislam Siracuddin el-Bulkini’ye, bir kimsenin, j j» 

«..O’nun izni olmadan kendi katinda kim çefaat edebilir?..» (Bakara, 
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255.) àyetini §öyle tefsir ettigi anlatildi. Bu kimse âyetteki j jJ"j kelimesini zül 
mânasinda ji fiili, ji yi de nefse i§aret eden, i§aret zamiri, fiilini, §ifa 
mànasina gelen óIj §eklinde kabul etmi§, fiilindeki £ harfim, fiilinin 
emir sigasi olarak kabul edip, àyete mána vermi$tir. Bulkini, böyle bir tefsirden 
dolayi, bu kimsenin mülhid olduguna dair fetva vermi§tir. Çünkü Allahu Taâlà 
bu mànada, ú-U-j «Âyetlerimiz hakkinda do§ruluk- 

tan sapanlar bize gizli kalmaz..» (Fussilet, 40.) buyurmuçtur. ibnu Ebi Hatim’in 
rivayetine göre ibnu Abbas, áyetteki ilhad mànasmi; kelimelerin yerim degi§tir- 
mek §eklmde tefsir etmiçtir. 

Firyabi §öyle der: Bize Sufyan nakletti, o Yunus b. Ubeyd’den, o da Ha- 
san-i Basri’den Resûlüllah’in §oyle dedigini söyledi: Her àyetin açik veya gizli 
bir mánasi vardir. Àyetteki her harfin de bir son mànasi, her son mànanm da 
bír ilk mánasi vardir. 

Deylemi, Abdurrahman b. Avfdan, merfuan çöyle dedigini rivayet etmiç- 
tir Kur’an, Arç’in altindadir. Kullarin üzerinde tartiçtiklari, açik veya gizli màna- 
lari vardir. 

Taberani, Ebu Yala, Bezzar ve diger muhaddislerin ibnu Abbas’dan 
mevkufen çöyle dedigini naklederler: Kur’an’da mevcut her harfin bir son mâ- 
nasi, her son mànanin da ilk manasi mevcuttur, çeklindeki rivayetler hakkinda 
sorulacak olursa, çoyle derim: Kur an’in açik veya gizli mânasi vardir sözu, 
çöyle açiklanabilir: 

a- Ayetin gizli mànasi araçtirilip, açik mànasi ile kiyaslanirsa, gerçek 
mànasi ortaya çikar. 

b- ibnu Ebi Hatim, ibnu Mesud’un çöyle dedigim rivayet eder: Kur’an’da 
her áyetle amel eden Muslümanlar vardir. ilerde bu áyetlerle amel edecek 
Müslamanlar olacaktir. 

c- Âyetin açik mânasi lafzinda, gizli mánasi da tevilindedir. 

d- Ebu Ubeyd çöyle der (bu yapilan açiklamalarin en dogrusudur): Allah’ 
in, önceki milletlere verdigi azabi anlatan àyetlerin zahm mànasi, bu milletlerin 
nasil helak oldugunu bildirmek, sadece onlann durumunu ifade etmektir. Batini 
mànasi ise, sonradan geleceklere ögut vermek, öncekilerm yaptiklarini tekrar- 
layacak olurlarsa, ugrayacaklan ayni akibetten sakmdirmaktir. 

e- ibnu Nakib, bu konuda besinci bir göruç iler surer. Àyetin zahiri mâ- 
nasi, zahiri ulemasinin anladigi manalardir. Batmi mànasi ise, Allah’m hakikat 
erbabina lutfettigi içari mânalardir. 

Hadisteki Her harfin, bir son mànasi vardir sözü, Allah’in murad ettigi, 
en son màna demektir. Hadis’deki bu mànanin; Her hükmün, sevap veya gü- 
nah yönünden bir miktari vardir, mânasinda oldugu söylenir. Hadisdeki: Her 
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son mânanin, ilk mânasi mevcuttur sözü, kapali her mâna veya hükmü bilme- 
nin bir yolu vardir, bu yolla murad edilen mâna elde edilir, demektir. Ayrica bu- 
na: Kul, mustehak olduâu sevap veya cezayi, ahirette hesap verirken muttali 
olacaktir, mànasi da verilir. 

Bazi ulema da bunu §öyle açiklar: Àyetin zahiri tilaveti, batini da ifade 
ettiôi mânadir. Haddi ise, helal ve haramla ilgli hükümleridir. Matla’ da, ameli 
karçiliâi göreceâi mükafat ve cezadir. 

Burada çunu ilave etmek isterim: Ibnu Ebi Hatim’in Dahhak tarikiyle Ibnu 
Abbas’dan nakletti£|i çu söz bunu teyid eder: Kur’an; birçok ihtiyaçlara cevap 
veren, ilimleri bitip tükenmeyen ve gayesine ulaçilmayan bir kitaptir. Kur'an’i 
inanarak tetkik eden kurtulur, nefretle tetkik eden de dalalete düçer. Kur’an'da 
kissalar, emsal, helal, haram, nasih, mensuh, muhkem, müteçabih, zahiri ve ba- 
tini mânalar vardir. Kur’an’in zahiri, tilaveti, batini tevilidir. Kur’an’i bilginlerden 
öéjrenin, bilgisizlerden uzaklaçia 

Ibnu Sebu, «§ i f a u' s - S u d u r» adli eserinde, Ebu’d-Derda’nin çöyle 
dedigini rivayet eder: Kur’an’i bütün yönleriyle bilmeyen kimse, onu tam mána- 
siyle anlayamaz. 

• ibnu Mesud çöyle der: önceki ve sonraki milletlerin ilmini öôrenmek js- 
teyen, Kur’an’i okuyup mânalari üzerinde düçünsün. Ibnu Sebu, Dahhak ve Ib- 
nu Mesud’un bu sözleri, Kur'an’in sadece zahiri tefsirini bilmekle hasil olmaya- 
cagini söyler. 

Bazi ulema çöyle der: Her âyetin altmiç bin mânasivardir. Bu sözün ifade 
ettiâi mâna çudur: Kur’an’in mânasim anlamada, sonderecegeniç bilgiler gere- 
kir. Kur’an’in zahiri tefsirini veren nakiller, idrakine yeterli deôüdir. Hatadan sa- 
kmmak için bu tefsire, duyarak nakledilen haberlerin de girmesi gerekir. ìçte 
bu suretle, anlaçilmasi ve istinbatta bulunmasi kolayca mümkün olur. ^urian’in 
zahiri tefsiri mutlaka dikkate almmalidir. Yoksa zahiri hükümleri kavramadan, 
bâtmi mânasina ulaçilmaz. Kur’an’in zahiri tefsirini mükemmelen bilmeden, in- 
celiklerini anladigmi iddia eden kimse, aynen, kapidan girmeden evin içinde ol- 
dugunu iddia eden kimse gibidir. 

Tacuddín b. Ataullah, «L e t â i f u’ I - M i n e n» adli eserinde çöyle der: 
Verdikleri garip mánalarla, Allah ve Resúlünün kelamim tefsir eden zahiri ule- 
masinin tefsíri, Kur’an'in zahiri tefsiri degildir. Fakat âyetin zahiri mânasi, âyetin 
açik ifadelerinden ve dilin özelliklerinden anlaçilir. Bunun yamnda, batini mâna- 
lari da vardir ki bunlari ancak, Allah’in, kalplerini açtigi tasawuf ehli anlayabilir. 
Hadis'de varid olduguna göre her âyetin zahiri ve batíni mânasi mevcuttur. Ce- 
del ve münazarada bulunan kimselerin; Bu, Allah ve Resûlünün kelammi tah- 
rif etmektir sözü, tasawuf ehlinden bu mânalari ögrenmeden seni alikoymasin 
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Tasawuf erbabinm tefsìri, aslinda bir tahrif degildir. §ayet âyetin mànasi, an- 
cak bizim verdigimiz mànadir deselerdi, tahrif olurdu. Halbuki onlarin böyle bir 
iddialari yoktur. Bilàkis, Kur’an'i zahiri mànalanna göre okuyup anlarlar, âyet- 
lerdeki muradin bu oldugunu bilirler, ayrica Allah’in kendilerine nasip ettigi iç’arì 
mànalari da kavramaya çaliçirlar. 

8- Müfessirin Uymasi Gereken Çartlar 

Bazi Ulema çöyle der: Müfessirin tefsirde, tefsir edilen mânada uygunluk 
aramasi, mànayi izah ederken muhtaç oldugu konularda, noksanlik veya gaye- 
ye uymayan ziyadelikten sakinmasi veya verdigi mànadan veya tefsir çeklin- 
den sapmamasi gerekir. Aynca âyetin hakiki veya mecazi mânasina, ifadedeki 
düzgünlüge, âyetin nüzul gayesine, müfred kelilmeler arasindaki yakinhga uy- 
masi gerekir. Müfessir, àyetleri tefsir ederken, sarf ve nahiv gibi lafzi ilimlerle 
baçlamasi gerekir. Bu konuda ilk olarak kelimelerin müfred mânalari üzerinde 
durmasi, lügat mânalarim araçtirmasi, sarf ve içtikak yönüyle tahkik etmesi, 
cümle terkibini incelemesi gerekir. Bundan sonra âyetin irabina geçer, âyetin 
mánasiyla ilgili hususlari araçtmr, beyan bedi sanatlarim gösterir, àyetten mu- 
rad edilen mânayi tayin eder, istinbatta bulunur, daha sonra da içari mânalarini 
verir. 

Zerkeçi, «B u r h a n» adli eserinin baç taraflarinda çöyle der: Àdet ol- 
duâu üzere müfessirler, sebebi nüzulla tefsire baçlarlar. Bu noktada çu görüç 
ileri sürülmüçtür. Âyetin nüzul sebebi, müsebbebe tekaddüm ettiginden, tefsire 
bununla mi baçlamali, yoksa âyetler arasindaki münasebetle mi baçlamalidir? 
Âyetler arasmdaki münasebet, Kur’an’m nazmim tashih eder ve nüzulünden 
önce gelir. Çayet, «Allah, size emanetleri ehli- 

ne vermenizi emreder..» (Nisâ, 58.) âyetinde oldugu gibi münasebet, sebebi 
nüzule bagiiysa, önce sebebi nüzulü zikretmek gerekir. Bu durumda vasita, 
gayeye tekaddüm etmiç olur. Çayet münasebet sebebi nüzule bagli degilse, 
münasebetin sebebi nüzule takdimi evla olur. 

Zerke$i, eserin baçka bir yerinde çöyle der: Âdet oldugu üzere müfes- 
sirler, her sürenin baçinda o sürenin hifzim teçvik ve tergib bakimindan fazilet- 
le ilgili hadisleri zikrederler. Fakat Zemahçeri, faziletle igili hadisleri sûrenin so- 
nunda verir. 

Abdurrahim b. ömer el-Kirmani çöyle der: Zemahçeri’ye niçin böyle 
yaptigini sordum. Bana çu cevabi verdi: Faziletle ilgili haberler, o sûrenin sifat- 
laridir. Sifat, mevsuftan sonra gelir. Umumiyetle tefsirierde Allah bunu söyle 
hikaye etti çeklinde bir söze rastlanir. Bundan kaçinmmak gerekir. 

Ebu’n-Nasr el-Kuçeyri, «e I - M ü r ç i d» adli eserinde çöyle der: Çafii 
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ulemasmin önde gelenleri çöyle der: Allah kelarm hikaye edildi veya Allah hi- 
kaye etti, denilmez. Çünkü hikaye etmek, bir sözü benzeri bir sözle ifade et- 
mektir. Halbuki Allah kelamma benzer bir kelam yoktur. Bazi ulema bu hususta 
müsamahali davranarak hikaye etme sözünü, haber verme mánasmda kullan- 
mislardir. Çokça kullandiklan bir diéjer husus, bazi harfleri ziyade kabul etmele- 
ridir. Buna dair misalleri, irab bahsinde vermi§tik. 

. Müfessir mümkün mertebe, áyetlerde tekrar oldu^u iddiasindan sakin- 
malidir. Bazi ulema çöyle der Kur’an’da tekrar olduöu vehmine götüren husus, 
müteradif kelimelerin birbirine atif edilmesidir. «(Geride) 

Bir çey koymaz, birakmaz.» (Müddessir, 28.), *I_ «..Rablerin- 

den bagislamalar ve Rahmet onlaradir..» (Bakara, 157.) âyetleri buna misal- 
dir. Müfessir §una inanmalidir ki, müteradif kelimelerin bir arada zikredilmesiyle 
hasil olan mâna, ayri olduklarinda hasil olmaz. Çünkü terkip halindeki ifade, zi- 
yade bir mána ortaya çikarir. Ziyade harfler, ziyade mâna ifade ettiginden, zi- 
yade kelimeler de ziyade mâna ifade etmiç olur. 

Zerkesi. «B u r h a n»inda çöyle der: Müfessir, âyetin ihtiva ettigi màna- 
ya riayet ederek, bütün dikkatini nazminda toplamalidir. Äyet nazminda, meca- 
zi mânada kelime bulunmasi halinde bu kelimenin, áyetteki mânayi açacagm- 
dan, dikkatli olmasi gerekir. Zerkeçi eserin baçka bir yerinde çöyle der: Mü- 
fessir, müteradif zannedilen kelimelerdeki mecazi mànalara riayet ederek 
mumkün mertebe míiteradif olmadiklarini kesin bir ifade ile belirtmelidir. Müte- 
radif kelimelerin terkip halinde ifade ettikleri màna müfred halindeki mànadan 
farklidir. Bu yüzden pek çok usul ulemasi, müteradif kelimelerden birinin cüm- 
lede, müfred olarak kullamlmasinda ittifak ettikleri halde, digeri yerine kullaml- 
masini menetmislerdir. 

Ebu Hayyan çöyle der Müfessirler tefsirlerinde çogu kez, irabi ele alir- 
ken nahiv tahlilleri, usulü fikih ve kelami meseleleri de beraberinde zikrederler. 
Bu gibi meseleler, ait olduklan eserlerde uzun uzadiya anlatilmiçtir. Bu ilimler, 
delil göstermeden tefsirde kullamlabilir. Ayrica müfessirler, sahih olmayan se- 
bebi nüzul. fedail hadisleri, yerinde olmayan hikayeleri ve israiliyati zikrederler 
ki, bunlarin tefsirde olmamasi gerekir. 

ibnu Ebi Cemre, Hz. Ali’nin çöyle dedigini nakleder: Fatiha sûresine yet- 
miç deve yükü tutarmda tefsir yazmak istesem, yazabilirim. Hz. Ali’nin bu sözü 
Söyle açiklanabilir: âyetinde, hamd kelimesi ile Allah lafzmdaki 

mànalarin, Allah’i tenzih eden sifatlarin ayri ayri tefsiri gerekir. Sonra, âyetteki 
âlemi ve durumlarim, dört yüzü karada alti yüzü denizde olmak üzere bin àle- 
min nevilerini müfessir ayri ayn açiklayabilir. àyetindeki iki sifatin 

mànalarim, bunlarin azametle ilgili yönlerini, Allah’m bütün isim ve sifatlanni, di- 
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gerleri diçinda, bu iki ismin áyette zikredilmesinin hikmetini de açiklar. 

âyetinde, bu günü ve bu günde gidilecek yeri, yaçanacak korkulari, her 
nefsin nerede ve nasil karar bulacagini da açiklar. áyetinde, 

Mabud’un yüceligini, kendisine yapilan ibadet ve keyfiyetini ve nevilerini edasi- 
m, ibadet eden kulun vasfi, Allah’dan yardim dilemesinin nasil ve ne §ekilde o- 
lacagim geniççe anlatabilir. âyetinden sûrenin sonuna kadar 

olan tefsirinde hidayeti, mahiyetini, dogru yol ile buna zid yollari, gazaba ugra- 
yanlari, dalalette olanlari, bunlarin sifatlarim, bu âyetle ilgili yönleri, Allah’in ra- 
zi oldugu kimseleri, sifatlarim, bunlarin ibadet usullerini de gösterebilir. 

Hz. Ali’nin bu sözü, Fatiha tefsirinde bulunmasi gereken bütün yönleri i- 
çine alan bir sözdür. 




YETMÌÇ DOKUZUNCU BÖLÜM 
GARAlBU’T-TEFSlR 

Mahmud b. Hamza el-Kirmani bu sahada «e I - A c a i b v e' I - G a r a- 
i b» adli iki ciltlik bir eser telif etmiç, kitabinda âyetlerin mânalari hakkinda bir 
takim asilsiz sözler nakletmiçtir. Bunlara güvenmek dogru degildir, ancak tehli- 
kesini göstermek gayesiyle zikredilebilir. 

Mesela j—âyetini, biri çöyle tefsir etmiçtir. Âyetteki ha harfi, Hz. 
Ali ile muaviye arasindaki harbe, mim harfi, Mervan’in iktidanna, ayn harfi, Ab- 
basí'lere, sin harfi, Sufyan'in iktidarina delalet eder. Kaf harfi de Mehdi’nin yo- 
luna uyulacagina içaret eder. Bunu Ebu Muslim ìsfahani nakletmis, §u ilavede 
bulunmu§tur: Bunlari rivayet etmedeki gaye, bu gibi rivayetleri verenlerin ah- 
mak oldugunu gostermektir. 

(J' hakkinda da biri çöyle demistir: Elif’in mànasi, Allah Muhammed’i sev- 
di, Onu elçi olarak gönderdi. Lam'in mânasi, Hz. Muhammed’i inkar edip kina- 
yanlar, mim’in mànasi da, inkar edenlerin Hz. Muhammed'i delilige benzeyen 
bir nevi hastalikla itham etmeleridir. 

j «Ey akil sahipleri kisasta sizin için hayat 
vardir..» (Bakara, 1 79.) àyetini de biri, çöyle tefsir etmiçtir: Áyetteki kissa, Kur’ 
an’in kissalandir. Bu mânaya Ebu’l-Cevza’nin Jüj seklindeki kiraatim 

delil getirmiçtir; ki, uydurma bir mànadir. Bu kiraatin ifade ettigi màna, meçhur 
kiraatin mànasindan tamamen farklidir. Bu áyeti, «E s r a r u’ t - T e n z i I» adli 
eserimde Kur’an’daki icaz áyetlerinden biri olarak gösterdim. 

ibnu Furek «T e f s i r»inde, i j’. i’ijljfl j «..Fakat kalbim kuvvet bul- 
sun..» (Bakara, 260.) àyeti hakkinda çöyle demiçtir: Hz. ibrahim’in kalbim dedi- 
gi, kendine dost edindigi bir arkadaçi vardi. Bu arkada$i, Hz. ibrahim’in müça- 
hede ettigi olayi gördügünde, urkmemesi için sukunet talebinde bulunmuçtur. 
Kirmani bunu da saçma bir tefsir kabul etmi§tir. 

Kevaçi «T e f s i r»inde: 4jÜölL>VULU>üVjlJj«..Rabbimiz, bize gücü- 
müzün yetmeyecegi çeyleri yükleme..» (Bakara 286.) âyetinin tefsirinde, in- 
sanin takat ve güç yetiremeyecegi seyi, muhabbet ve açk olarak tefsir eden 
kimsenin sözunü nakleder. (.) 
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Ebu Muaz en-Nahvi, 'jUJU' «O ki size yeçil a- 
daçtan ateç yapti..» (Yâsin, 80.) âyetindeki r U»jUV' ifadesinden Hz. ibra- 
him, ' ni, nur olan Hz. Muhammed, jjjì «..ve siz ondan yakiyor- 
sunuz..» âyetini de, iktibas ettiöiniz din §eklinde, tamamen uydurma bir tefsir 
çekli ile mâna vermiçtir. 



SEKSENÌNCl BÖLÜM 
TABAKATU’L-MÜFESSlRlN 

1- Sahabe Müfessirleri 

Sahabe’den tefsirde çöhrete ula§an müfessirler on tanedir. Bunlar: Dört 
halife, ibnu Mesud, ibnu Abbas, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el- 
Eçari ve Abdullah b. Zübeyr’dir. 

a- Hz. Ali ve Tefsirdeki Yeri 

Dört halife içinde, kendisinden en çok rivayet edilen, Ali b. Ebu Talib- 
dir. Diger üçünden gelen rivayetler çok azdir. Bunun sebebi, önceden vefat 
etmiç olmalandir. Hz. Ebubekr’den az sayida hadis rivayet edilmesinin sebebi 
de buna baglidir. Tefsirlerde Hz. Ebubekr’den yapilan rivayet sayisi on’dan 
fazla oldugunu görmedim. Hz. Ali'den rivayet ise oldukça kabariktir. 

Mamer, Vehb b. Abdullah’dan o da Ebu’t-Tufeyl’den çöyle dedigini riva- 
yet eder: Hz. Ali bir konuçmasinda çöyle diyordu: Bana istediginzi sorun, ce- 
vap vereyim. Hangi áyetin gece, hangi àyetin gündüz, hangi àyetin yerde han- 
gi áyetin dagda indigini bilirim. 

Ebu Nuaym, «e I - H i I y e» adli eserinde ibnu Mesud’un çöyle dedigini 
rivayet eder: Kur’an yedi harf uzere nâzil olmuçtur. Bu harflerden her birinin 
zahiri ve batini mànasi vardir. Hz. Ali, bu harflerin her iki mànasiri bilirdi. Ebu- 
bekr b. Ayyaç tarikiyle, Nusayr b. Süleyman el-Ahmesi'den, o da babasmdan, 
Hz. Ali’nin çöyle dedigini rivayet eder: Yemin ederim ki her àyetin, kimin hak- 
kinda, nerede nàzil oldugunu bilirim. Allah bana herçeyi kavrayan bir akil, her- 
çeyi cevaplandiran bir dil vermiçtir. 

b- Ibnu Mesud ve Tefsirdeki Yeri 

Ibnu Mesud’dan yapilan rivayetlerin sayisi, Hz. Ali'den yapilan rivayetle- 
re nazaran daha çoktur. Ibnu Cerir ve diger muhaddisler, ibnu Mesud’un çu 
sözünü rivayet ederler: Allah’a yemin ederim ki, nàzil olan her áyetin, kimin 
hakkinda, nerede nàzil oldugunu bilirim. Kur’an’i benden daha iyi bilen birini 
duyup bulundugu yeri ögrensem, her türlü zahmete katlanarak gider, bilmedik- 
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lerimi ögrenirim. 

Ebu Nuaym, Ebu Buhturi’nin çöyle dedigini rivayet eder Bir gün Hz. Ali- 
ye, ibnu Mesud hakkinda sordum. Kur’an ve Sünneti çok iyi bilirdi. Aramizdan 
ayrilirken bize zengin bir ilim hazinesi birakti, cevabmi verdi. 

c- ibnu Abbas ve Tefsirdeki Yeri 

Tercümanu’l-Kur'an olarak bilinen ibnu Abbas, Resûlüllah’in: ‘Allahim, o- 
nu dinde fakih kil, tevili ö§ref ‘Allahim, ona hikmet ver’ ’Allahim, ona hik- 
meti ögret’ çeklinde dualarina mazhar olmuçtur. 

Ebu Nuaym, ibnu ömer’in çöyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah (s.a.v.) 
Abdullah b Abbas'a: Allahim, onu mübarek kil, dini onunla neçret, çeklinde 
duada bulunmuçtur. Abdulmu'min b. Halid tarikiyle, Abdullah b. Bureyde'den 
ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder: Resülüllah’i ziyaret ettigimde Cebrail 
yanmdaydi. Cebrail, Resûlüllah’a: íbnu Abbas, bu ümmetin alimi olacaktir. Ona 
hayirli duada bulun, çeklinde tavsiyede bulundu. Abdullah b. Hiraç tarikiyle, Av- 
vam b. Huçeb'den, Mücahid’in Ibnu Abbas’dan naklen çöyle dedigini rivayet e- 
der: Resûlüllah (s.a.v.) bana: Kur'an’in tercümam olarak, sen ne güzel kulsun, 
dedi. 

Beyhaki, <<D e I a i I u' I - K u r’ a n»inda íbnu Mesud’un çu sözünü nak- 
leder: Kur'an’in en güzel tercümani, Abdullah b. Abbas’tir. 

Ebu Nuyam, Mücahid'in çöyle dedigini rivayet eder: Geniç bilgiye sahip 
oldugundan ibnu Abbas’a Bahr adi verilmiçtir. ibnu Hanefiyye'den de çu nakil- 
de bulunur: Ibnu Abbas, bu ümmetin buyük bir alimi idi. Ayrica el-Hasan’in çöy- 
le dedigim nakleder: ibnu Abbas, Kur'an’i anlamada ayri bir yeri olan kimsedir. 
Hz. ömer: içte, ihtiyarlarin genci budur. Allah ona herçeyi cevaplandiran bir dil, 
herçeyi kavrayan bir akil vermiçtir. Abdullah b. Dinar tarikiyle ibnu ömer’den 

rivayette bulunmuçtur; Sahabeden biri ibnu ömer’e gelerek: y, _I'j' 

uaU 2 "Jl*uL; j(D(S «„ki göklerle yer biti$ik idi, biz onlari ayirdik..» (Enbiya, 30.) 
âyetinin tefsirini sordugunda; Ibnu Abbas’a git, ondan ögren, bana gelip bilgi 
ver, dedi. Bu kimse ibnu Abbas’a giderek sorusunu tekrarladi. ibnu Abbas 
kendisine çu cevabi verdi: Yer ve gökler bitiçik idi, ne yagmur yagiyor, ne de 
bitkiler yeçeriyordu. Cenab-i Hak yagmurla gokleri, bitkilerle de yeri ayirdi. So- 
oi sahibi ibnu ömer’e gelerek duyduklarmi anlatti. ibnu ömer: ibnu Abbas’in 
Kur’an’i tefsir etme cüreti hoçuma gitmiyordu, fakat çimdi anladim ki, ona geniç 
bir ilim verilmiç, dedi. 

Buhari, Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas’m çöyle dedigini rivayet e- 
der: Hz. ömer beni, Bedir savaçina katilan yaçlilarla eçit tutardi. Bazilari bunu 
hoç kar$ilamaz, bu genci aramiza niye aliyorsun, bizim, onun yaçmda çocukla- 
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rimiz var diyordu. Hz. Ömer O, bildiginiz bir kimsedir deyip, íbnu Abbas’la bir- 
likte onlari yanma çagirdi. Hz. ömer’in o gün beni de davet etmesinin gayesi, 
beni onlara tamtmak oldugunu anladim. Hz. Ömer hepimize hitaben: 

«Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman..» âyetinden ne anladigimizi 
sordu. Kimisi; Allah’in yardim ve fethine mazhar oldugumuzda, O’na hamd ve 
istigfarla emrolunduk, cevabim verirken kimisi de; susup cevap vermediler. Hz. 
ömer bana dönerek: Sen de aym görü§te misin diye sordu. Ben hayir deyin- 
ce, o halde neler soylemek istersin dedi. Âyet, Resûlüllah’in ömrünü bildirir, 
güya kendisine ömrunün sonuna geldin, Rabbine hamd ile istigfar et, Allah tev- 
beleri kabul edendir, $eklinde tefsir edince, Hz. ömer: Âyetin bunun diçinda 
bir mânasi oldugunu bilmiyorum cevabmi verdi. 

Buhari, ibnu Muleyke tarikiyie Ìbnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder 
Hz. Ömer bir gün Ashab’a $öyle bir soru sordu: 

• «Birìnìz ister mi ki içinde hurmalardan ve üzümlerden oluçmuç bir 
bahçesi olsun..» (Bakara, 266.) àyetinin kimin hakkinda nâzil oldugunu bileni- 
niz var mi? Sahabe: Allah bilir deyince, Hz. ömer öfkelenerek: Ya biliyoruz, 
veya bilmiyoruz deyin, çeklinde mukabelede bulundu. Bunun üzerine ibnu Ab- 
bas: Âyet hakkinda aklimda kalan bazi bilgiler var dedi. Bunun üzerine Hz. ö- 
mer: Yegenim, kendim kuçük görme, bildigini söyle diye teçvik etti. ibnu Ab- 
bas: Âyette, yapilan i§ hususunda darb-i mesel vardir. Zengin bir kimse, Allah 
yolunda gayret gösterirken, Allah çeytam kendisine musallat kildi; boylece ma- 
li mulku tukeninceye kadar masiyette bulundu. 

Ebu Nuaym, Muhammed b. Kabi’l-Kurazi’nin ibnu Abbas'dan yaptigi çu 
rivayeti nakleder: Hz. Ömer, Muhacirierden bir grup Sahabe ile oturuyordu. 
kadir gecesi hakkmda konu$uyorlardi. Bu konuda herkes, bildigini söylüyordu. 
Hz. ömer ibnu Abbas'a: Niye sususyor, bir çey söylemiyorsun! Bir çeyler söy- 
le yaçmin küçük olmasi, konu$mana mâni olmasin! diye te$vikte bulundu. Bu- 
nun üzerine ibnu Abbas: Allah tekdir, teki sever. Haftanm günlenni yedi yapti, 
rizkimizi yedi çeyden yaratti, insani yedi çeyden halkettí, gökleri yedi, altimiz- 
daki topragi da yedi kat yaratti, fatihayi yedi âyet yapti, Kitabinda yedi akraba 
ile evlenmeyi yasakladi, mirasi yedi kisma böldü, secdede yedi aza üzerinde 
olmamiz emredildi, Resûlüllah Kabe’yi yedi defa tavaf etti, Safa ile Merve ara- 
sinda yedi kere say etti, yedi kere $eytan taçladi. Bütün bunlara dayanarak 
Kadir gecesi bana göre, Ramazanin son yedi günündedir, cevabmi verdi. Hz. 
ömer bunlan memmun kalarak dinledi; bu konuda düçünceme uygun bir ceva- 
bi, küçük yaçina ragmen bu gençten baçka veren olmadi. Sonra Sahabeye 
dönüp: Arkada$lar, ìbnu Abbas gibi, beni tatmin edecek biriniz var mi? diye 
sordu. 
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d- ibnu Abbas’a Ait Tefsir ve Ravileri 

ibnu Abbas’in, tefsire dair, sayilmayacak kadar rivayetleri vardir. Bu ri- 
/ayetler,deöisiktarikla gelmiçtir. Bunlarin en saôlam olam, Ali b. Ebi Talha’nm 
kendisinden yapti§i rivayet tarikidir. Ahmed b. Hanbel, Misir’da Ali b. Ebi Tal- 
ha’nin rivayet ettiôi ibnu Abbas’a ait bir tefsir nüshasi bulundu^unu, bir kimse 
bu nüshayi görmek üzere gitse, bu yolculugun herçeye bedel olacaâmi söy- 
ler. Ebu Cafer en-Nahhas, «N â s i h v e M e n s u h» adli eserinde bu tefsir- 
in ibnu Abbas’a ait olduôunu söyler. 

ibnu Hacer çöyle der Bu nüsha, Leys’in katibi, Ebu Salih’de bulunuyor- 
du. Ebu Salih bunu; Muaviye b. Salih’den o, Ali b. Ebi Talha'dan rivayet etmiç- 
tir. Buhari’nin istifade ettigi nüshadaki rivayetler, Ebu Salih’den gelmektedir. 
Buhari, ibnu Abbas’dan yaptidji rivayetlerin çogunu «S a h i h»inde, bu nüsha- 
dan nakletmiçtir. ibnu Cerir, ibnu Ebi Hatim ve ibnu’l-Münzir, çogu rivayetleri bu 
nüshadan, Ebu Salih ve diger tariklerle nakletmiçlerdir. Bazi ulema; ibnu Ebi 
Talha’nm, Ibnu Abbas’dan tefsire dair bilgi almadiâini, bunlari Mücahid ve Said 
b. Cübeyr’den naklettiôini söyler. ibnu Hacer; seneddeki ravi’lerin sika olduôu 
bilindikten sonra, bunlardan herhangi biriyle rivayette bulunmanm mahzuru ol- 
madiâini belirtir. 

el-Halili, «I r ç a d» adli eserinde çöyle der: Endülüs kadisi Muaviye b. 
Salih’in tefsiri, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’dan yapilan tefsirdir. Ulema- 
nin önde gelenleri bu tefsiri, Leys’in katibi Ebu Salih tarikiyle Muaviye’den nak- 
letmiçlerdir. 

Hadis ravilerinin icmaina göre Ali b. Ebi Talha, tefsiri ibnu Abbas’dan 
dinlememiçtir. el-Halili, Ibnu Abbas’a isnad edilen tefsir rivayetleri, saglam riva- 
yetler olmadidji gibi, ravileri de meçhul kimselerdir. Bu tefsir aynen Cuveybir'in 
Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’dan rivayet ettigi tefsir gibidir, der. 

Bazi müfessirlerin ibnu Cüreyc tarikiyle, ibnu Abbas’dan rivayet ettikleri 
tefsir de böyledir. Bu senedlerin en uzun olam; Bekr b. Sehl ed-Dimyati’nin 
Abdulgani b. Said’den, o da Musa b. Muhammed’den o da ibnu Cüreyc’den 
gelen tariktir. Bu tarik, saglam bir tarik degildir. 

Muhammed b. Sevri’nin, ibnu Cüreyc’den naklen ibnu Abbas’a ait üç bü- 
yük cüz halideki tefsirini ulema, sahih kabul etmiçlerdir. Ayrica Haccac b. Mu- 
hammed’in ibnu Cureyc’den naklettiâine göre, ibnu Abbas’a ait bir cüzlük tef- 
sir, ittifakla sahih kabul edilmiçtir. 

$ibl b. Abbad el-Mekki’nin ibnu Ebi Necih tarikiyle Mücahid’in Ibnu Ab- 
bas’dan rivayet ettigi haberler, bu sahih tefsire yakindir. 

Ata b. Dinar’in tefsiri, talebeleritarafindanyazilmiç ve delil olarak kullaml, 

miçtir. 
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Ebu Ravk’in tefsiri bir cüzdür ve Sahih kabul edilrristir. 

ismail es-Süddi'nin tefsirindeki senedler, ibnu Mesud ve ibnu Abbas’a 
dayamr. Sevri ve §u’be gibi bazi imamlar Süddi’den rivayette bulunmuçlardir. 
Fakat Süddi’nin cemettigi tefsiri, Esbat b. Nasr rivayet etmi$tir. Cerh ve tadil 
ulemasi Esbat üzerinde ittifak etmemislerdir. $u kadar var ki Süddi’nin tefsiri, 
benzeri tefsirler arasmda gerçege en yakm olan tefsirdir. 

ibnu Cüreyc, tefsirinde rivayetlerin sihhat derecelerine önem vermemiç, 
her âyet hakkmda zikredilen sahih veya zayif her rivayeti nakletmi$tir. 

Mukatil b. Süleyman’in tefsirinde, ulema bizzat Süleyman’i zayif kabul et- 
miçlerdir. Süleyman, tabiun ileri gelen zevatindan bilgi almiç, imam §afii de tef- 
sirini faydali bulmuçtur. el-Halili’nin sözü burada bitmektedir. 

ibnu Cerir, çeçitli tariklerle Süddi’den rẃayette bulunmustur. Bunlardan 
biri çudur: Süddi, Ebu Malik’den o Ebu Salih tarikiyle ibnu Abbas’dan; Mürre 
tarikiyle de ibnu Mesud ve bazi Sahabe’den gelen tariktir. ibnu Ebi Hatim daha 
ziyade, sahih hadisleri rivayet etmiçtir. Hakim «M ü s t e d r e k»inde Süddi- 
den sadece Mürre tarikiyle ibnu Mesud’dan gelen rivayetleri sahih kabul ede- 
rek almis, birinci tarikle nakilde bulunmamiçtir. ibnu Kesir, Süddi’nin rivayet et- 
tigi isnad’da bazi garip raviler oldugunu söylemistir. 

ibnu Abbas’dan gelen rivayet tarikinin en saglam olani, Kays’in Ata b. 
Saib’den, onun da Said b. Cübeyr’den yaptigi rivayet tarikidir. Buhari ve Müs- 
lim’in sartlarina göre bu tarik, sahihtir. Firyabi ve Hakim’in daha çok rivayette 
bulunduklari tarik, bu tariktir. 

ibnu Abbas’dan gelen rivayet tariklerinden bir digeri de, ibnu ishak tari- 
kiyle, Zeyd b. Sabit’in kölesi Muhammed b. Ebi Muhammed’in, íkrime veya Sa- 
id b. Cübeyr'den yaptigi rivayettir. Bu tarik da saglamdir, isnadi hasendir. Bu 
tarikle, íbnu Ebi Hatim, çokça rivayette bulunmuçlardir. Taberani «M u c e m u- 
I - K e b i r»inde aym tarikten rivayette bulunmuçtur. 

ibnu Ababas’dan yapilan rivayet tariklerinin en zayifi, Kelbi’nin Ebu Sa- 
lih’den rivayet ettigi tariktir. Bu tarik, Muhammed b. Mervan es-Süddi es-Sagir’ 
in rivayeti de katilirsa, rivayet silsilesi tamamiyle kizb olur. Salebi ve Vakidi’nin 
çogu rivayetleri bu tarikledir. Fakat íbnu Adiyy, «e I - K a m i I» adli eserinde 
çöyle der: Kelbi’nin özellikle Ebu Salih’den yaptigi rivayetlerde pek çok sahih 
hadisler mevcuttur ve tefsirde kullamlmistir. Kelbi’nin tefsirinden daha uzun, 
daha doyurucu bir tefsir yoktur. Bundan sonraki sirayi, Mukatil b. Süleyman’in 
tefsiri alsa da, Mukatil’in itikaden bozuk mezheplere meyli oldugundan Kelbi- 
nin tefsiri, daha ziyade tercih edilir. Dahhak b. Müzahim tarikiyle íbnu Abbas- 
dan yapilan rivayetlerin senedi, munkatidir. Çünkü Dahhak, íbnu Abbas’la kar- 
çilasmamiçtir. Dahhak tarikina, Biçr b. Ammare’nin Ebu Ravk’dan rivayeti ilave 
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edilirse, Biçr’in zayif ravi olmasindan dolayi sened, zayif senedlerden sayilir. 

ibnu Cerir ve ibnu Ebi Hatim, Kelbi’nin bu nüshasindan çokça rivayette 
bulunmuçlardir. Fakat bu rivayet zincirine Cuveybir'in Dahhak'dan yaptigi riva- 
yetler dahil olursa, bu tarik daha zayif bir tarik olur. Çünkü Cüveybir, çok zayif 
ve metruk bir ravidir. Ne ibnu Cerir, ne de ibnu Ebi Hatim bu tarikle rivayette 
bulunmuçlardir. Fakat ibnu Merdeveyh ve ibnu Hibban bu tarikle yapilan riva- 
yetleri almiçlardir. 

Avfi tarikiyle ibnu Abbas’dan yapilan rivayetleri, ibnu Cerir ve ibnu Ebi 
Hatim bolca kullanmiçlardir. Avfi, zayif bir ravi olmakla beraber, aciz degildir. 
Tirmizi, bazi rivayetlerini hasen kabul etmistir. 

Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. §akir el-Kattan’m «F e d a i I u i- 
m a m i’ ç - Ç a f i i» adli eserinde, Avfi’den yaptigi rivayette ibnu Abdilhakem- 
in çöyle dedigini rivayet ederler: imam Çafii’nin, Ibnu Abbas’dan tefsire dair yü- 
ze yakin hadis’den baçka bir rivayet gelmemistir, dedigini duydum. 

Ubeyy b. Ka'b’m büyük bir tefsiri mevcuttur. Bunu Ebu Cafer er - Razi, 
Rabi’ b. Enes tarikiyle Ebu’l-Áliye’den rivayet etmistir. Bu sened, sahih bir se- 
neddir. ibnu Cerir, ibnu Ebi Hatim, <<M ü s t e d r e k»inde Hakim, «M ü s n e d» 
inde Ahmed b. Hanbel, bu tarikle çokça rivayette bulunmuslardir. 

Buraya kadar zikri geçen Sahabe disinda, Enes b. Malik, Ebu Hüreyre, 
ibnu ömer, Cabir ve Ebu Musa’l-Esari gibi Sahabe'den de tefsire dair rivayet- 
ler nakledilmistir. Ayrica, Abdullah b. Amr b. Âs'dan da kissalar, dahili fitneler 
ve ahiretle ilgili rivayetler gelmistir. Bu ve benzeri rivayetler, ehli kitaptan alin- 
mistir. Bu ravinin ji(Bakara, 210.) âyetinin tefsiri ile ilgili rivayetine, 

Sahabe’nin bu konuda bütün rivayetlerini içine alan «T e r c ü m a n ü’ I - 
K u r’ a n» adli eserimizde isaret ettik 

2- Tabitn Müfessirlerí 

ibnu Teymiyye söyle der: Tabiun içinde tefsirde en çok bilgi sahibi olan, 
Mekke’lilerdir. Bunlar; ibnu Abbas’in talebeleri olan Mücahid, Ata b. Ebi Rabah, 
íbnu Abbas'in mevlasi íkrime, Said b. Cübyer, Tavus ve digerleridir. Kufe’de 
ise; íbnu Mesud’un talebeleridir. Medine’de yetiçen tefsir ulemasi içinde Zeyd 
b. Eslemi sayabiliriz. Ogiu Abdurrahman b. Zeyd ile Malik b. Enes, tefsiri Zeyd- 
den ögrenmíslerdir. 

Mücahid, Tabiun’un ileri gelen müfessirlerindendir. Fadl b. Meymun söy- 
le der: Mücahid’in söyle dedigini duydum: ^ur’an’in tefsirini ibnu Abbas’dan o- 
tuz kere tekrarladim. Fadl b. Meymun, baska bir rivayette söyle dedigini nakle- 
der: ibnu Abbas’dan mushafi üç kere okudum. Her defasinda âyetler üzerinde 
ayri ayri durup, kimin hakkinda ve hangi gaye ile nazil oldugunu sorardim. Hu- 
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sayf çöyle der. Mücahid, Tabiun arasmda tefsiri en iyi bilendi. Sevri $öyle der: 
Mücahid’den gelen tefsir, saglam ve yeterli bir tefsirdir. ibnu Teymiyye çöyle 
der: Mücahid’in tefsirdeki bu çöhretinden dolayi §afii, Buhari ve diger ulema, 
Mücahid tefsirine itimad etmiçlerdir. 

Derim ki: Firyabi, Mücahid’den çokça rivayette bulunurken, ibnu Abbas 
veya diger Sahabe’den pek az nakilde bulunmuçtur. 

Said b. Cübeyr, tabiun müfessirlerinin ileri gelenlerindendir. Süfyanu’s- 
Sevri çöyle der Tefsiri §u dört müfessirden almiz. Bunlar; Said b. Cübeyr, Mü- 
cahid, ikrime ve Dahhak'dir. Katade çöyle der: Tabiun'dan tefsiri en iyi bilenler 
§u dört ki$idir: Menasiki hac’da Ata b. Ebi Rabah, Tefsirde Said b. Cübeyr, Si- 
yerde ikrime, helal ve harami bilmede Hasanu'l-Basri. 

ibnu Abbas’in mevlasi ikrime, tabiun'un ileri gelen müfessirlerindendir. 
Sa'bi çöyle der: Kur’an’i, Ìkrime’den baçka iyi bilenler kalmadi. Simak b. Harb, 
ikrime’nin çöyle dedigini nakleder: Kur’an’in tamamim tefsir ettim. Hocam ibnu 
Abbas ayaklanmi iple baglar, bana Kur'an ve Sünneti böyle ögretirdi, der. ibnu 
Ebi Hatim, Simak tarikiyle ikrime'nin çöyle dedigini rivayet eder: Kur’an’dan si- 
ze söyledigim her çeyi, ibnu Abbas'dan ögrendim. 

Tabiun’dan ayrica: Hasam Basri, Ata b. Ebi Rabah, Ata b. Ebi Seleme 
el-Horasani, Muhammed b. Ka'bi’l-Kurazi, Ebu'l-Âliye, Dahhak b. Müzahim, À- 
tiyye el-Avfi, Katade, Zeyd b. Eslem, Murretu'l-Hemedani ve Ebu Malik bulun- 
maktadir. Bunlardan sonra da Rabi b. Enes, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ve 
digerleri gelmektedir. Saydigimiz bu zevat, tabiun müfessirlerinin meçhurlarm- 
dandir. Bunlar, tefsire dair rivayetlerinin çogunu Sahabe’den almiçlardir. 

Tabiun’dan sonra, Sahabe ve tabiun kavillerini içine alan bazi tefsirler 
telif edilmiçtir. Bunlar: Sufyan b. Uyeyne, Veki b. Cerrah, Su’be b. Haccac, Ye- 
zid b. Harun, Abdurrazzak, Adem b Ebi Ìlyas, ishak b. Rahaveyh, Ravh b. Uba- 
de, Abd b. Humeyd, Suneyd, Ebubekr b Ebi Seybe gibi müfessirlerdir. 

3- Taberi ve Geliçen Tefsir Nevileri 

Etbauttabiun’dan sonra gelen ibnu Cerir et-Taberi'nin tefsiri, tefsirlerin 
en büyügü ve en degerlisidir. Bunun yam sira ibnu Ebi Hatim, ibnu Mace, Ha- 
kim, ibnu Merdeveyh, Ebu’ç-Seyh ibnu Hibban ve Münzir'in eserleri gelmekte- 
dir. ibnu Cerir’in tefsiri hariç, bütün tefsirler Sahabe, tabiun ve etbauttabiun 
kavillerine dayanir. ibnu Cerir tefsirinde naklettigi kavillerin tercihini yapar, ara- 
larinda tercihde bulunur, irabim yapar, ahkamla ilgili istinbatta bulunur. Bu yön- 
leri ile tefsirierden üstünlügunu ortaya koyar. 

Bundan sonra bir çok ulema, tefsirler yazdilar. Rivayet ettikleri kaviller- 
de, senedleri kisalttilar, sözlen eksik naklettiler. Bu yüzden tefsire zayif riva- 
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yetler girdi, sahih olanlarla zayifiar birbirine kari$ti. Her müfessir buldugu her 
sözü tefsirine aldi, hatirladiâi her sözü nakletti. Sonradan gelenler bunlari sa- 
hih zannederek, Sahabe veya tabiuna ait olup olmadiâmi araçtirmadan, yazi- 
lan tefsirlere müracaat etmeden, naklettiler. Öyle ki J' 

tefsiri, Yahudi ve Hiristiyanlar olmasi gerekirken, on ayri görüsle tefsir eden 
müfessire rastladim. Halbuki âyetin bu tefsiri; Resûlüllah, Sahabe, tabiun ve te- 
be-i tabiundan, Yahudi ve Hiristiyanlar çeklinde gelmi$tir. Bu bakimdan ibnu Ebi 
Hatim, âyetin bu çekildeki tefsirinde, müfessirler arasmda heitiangi bir ihtilaf 
oldugunu bilmiyorum, demiçtir. 

Bundan sonra, bazi ulema tefsirlerini, bir ilme agirlik vererek yazmaga 
baçladilar. Nahivci, tefsirinde iraba ve irabda muhtemel degi$ik vecihlere önem 
vermiç, nahiv kaideleri, buna ait meseleleri ve ihtilaflari nakletmiçtir. Zeccac’in, 
«e I - B a s i t->de, Vahidi’nin «e I - B a h r u’ I - M u h i t v e’ n - N e h r» adli 
eserlerinde Ebu Hayyan’in tefsirleri, buna misaldir. 

Haberlerle ugraçan müfessirin, ister sahih, ister gayri sahih olsun, kissa- 
lar ve önceki milletlere ait haberleri toplamaktan baçka bir me$guliyeti yoktur. 
Sa'lebi bu nevi müfessirlerden biridir. 

Fakih tefsirinde, taharetten baçlayip çocuklu kadinlara kadar bütün fikhi 
hükümleri serdeder, bazen daha ileri giderek âyetle ilgisi bulinmayan bir takim 
fikhi deliller getirerek muhalif olanlara cevap vermege çaliçir. Mesela Kurtubi- 
nin tefsiri, bu gibi konularla dolu bir tefsirdir 

Fahruddin Razi gibi, akli ilimlerle ugraçan müfessirler tefsirlerini, kelami 
ve felsefi meselelerle dolduru", birinden digerine geçerler. öyle ki bu tefsiri 
okuyan, âyetle verilen bilgiler arasinda bir mutabakat bulamaz. Ebu Hayyan 
«e I - B a h r u’ I - M u h i t»inde buna temas ederek söyle der ìmam Razi tef- 
sirinde, âyetle dogrudan ilgisi bulunmayan uzun nakiller yapmstir. Bu yüzden 
bazi ulema, «M e f a t i h u’ I - G a y b»inda, tefsirden ba$ka her çey mevcut- 
tur, demiçlerdir. 

Bidat ehlinden tefsir yazanlarin gayesi, âyetleri tahrif etmek, batil mez- 
heplerine delil aramaktir. Mesela âyetin uzak bir mânasi, görüsünü destekle- 
miç olsa onu hemen alir veya lehinde olan en küçük bilgiyi hemen degerlen- 
dirmeye çaliçir. Bu konuda Bulkini çöyle der: Zemehçeri, 
jliLLiÜÄJ' JjLjI j «..Kim ki hemen ateçin elinden kurtarilir da cennete soku- 
lursa süphesiz o kurtulmustur.» (Âl-i Imrân 185.) âyetinin tefsirinde kullandi- 
gi: Cennete girmekten daha büyük bir kurtuluç var midir? $eklindeki adem-i rü- 
yete içaret eden tefsirini gördügümde, onun Mutezilî fikirleri savundugunu an- 
ladim. 

Mulhidin, âyetlerin tefsirinde gösterdigi ilhad, küfür ve Allah'a karçi iftira- 




ù \ J a f jt. u ij\xa\ 


485 


larindan söz etmege lüzum bile yoktur. Bazilari «Bu iç Senin 

imtihanmdan baçka birçey deàildir..» (Araf, 155.) âyetini: Kullara Allah'dan 
daha çok zarar veren yoktur, çeklinde tefsiri ile, sihirbazlann Musa hakkmda 
söyle diklerine dair tefsirleri buna misaldir. Rafizilerin i ^L^ii'j' 
«..Allah, size bir inek kesmenizi emrediyor..» (Bakara, 67.) âyeti hakkmdaki 
sözleri de ilhadi tefsire dair misallerdir. Bu ve benzeri ilhadi tefsirler, Ebu Yala 
ve diger muhaddislerin Huzeyfe tarikiyle Resûlüllah’dan rivayet ettikleri çu ha- 
dis’e hamledilir Ümmetim içinde öyleleri vardir ki Kur’an’i okurlar, ona atilip 
çignenen çürük hurma kadar deâer vermezler, gerçek tefsiri diginda tefsir et- 
mege çaliçirlar. 

Hangi tefsirin okunmasi tavsiye edilir, nakil yapilmasi uygun görülür? so- 
rusuna, §u cevabi vermek mümkundur. Muteber ulemanm müçterek kanaatlen- 
ne göre tefsirde benzeri telif edilmeyen, Ebu Cafer b. Cerir et-Taberi’nin tefsi- 
ridir. Nevevi «T e h z i b» adli eserinde: ìbnu Cerir’in tefsiri, sahasinda bir ben- 
zeri olmayan bir tefsirdir, der. 

Bir tefsirde bulunmasi gereken nakli kavilleri istinbat, içaret, irab, icaz 
belagat ve lügat gibi, bir baçka tefsire müracaata ihtiyaç birakmayan tefsirle il- 
gili bütün konulari içine alan bir eser yazmaga baçladim, «M e c m e u’ I - 
Bahreyn ve Matlau’l-Bedreyn» adini verdim. «ì t k a n» adli bu 
kitabimi ona mukaddime yaptim. Allahu Taâlâ’dan hayirlisi ile ikmalini dilerim. 

itkan adli eserimizde vemiek istedigimiz bilgileri, taçidiklari önemden do- 
layi istifade edilmek uzere Resûlüllah’in tefsiri ile ilgili merfu haberle bitirmeyi 
arzuluyoruz. 

4- Resûlüllah’in Tefsiri 

Resûlüllah’in Kur’an’i tefsirine örnek olan merfu haberleri ihtiva eden sú- 
reler sirasiyla çöyledir: 

Fatiha 

imam Ahmed, Tirmizi’nin hasen kabul ettigi ve ibnu Hibban’in Adiyy b. 
Hayyan’dan rivayetle, Resûlullah’in çöyle dedigini nakleder: Allah in kendilerine 
gazab ettigi kimseler Yahudiler, dalâlete duçenler de Hinstiyanlardir. ibnu Mer- 
deveyh, Ebu Zer’den §u rivayette bulunur: Resúlüllah’a gazaba ugrayanlarm 
kimler oldugunu sordugumda: Yahudiler, dalalete düçenlerin de Hiristiyanlar 
oldugunu soyledi. 

Bakara 

ibnu Merdeveyh ve Hakim «M ü s t e d r e k»mde, sahih senedle Ebu 
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Nadra tarikiyle Ebu Said el-Hudri’den i «Onlar için orada te- 

miz zevceler vardir..» (Bakara, 25.) áyetinde Resûlüllah’in §öyle dediöini riva- 
yet eder: Hayizdan, büyük abdest bozmaktan, sümük ve tükürukten temizlen- 
mi$ zevcelerdir. ibnu kesir, tefsirinde bu hadisin ravileri arasinda el-Bezzi ol- 
dugunu söyler. ibnu Hibban da el-Bezzi'nin rivayetini hüccet olarak nakletme- 
nin caiz olmadiâmi söyler. §u halde Hakim’in bu rivayetinin sahih kabul etmesi, 
münakaçalidir. Hakim’in «T a r i h»inde, bu hadis’in hasen olduâunu gördüm. 

ibnu Cerir, senedinde sika raviler bulunan, Amr b. Kaysi’l-Melai tarikiyle, 
Çamda herkesce iyi tamnan, Emevilerden birinin çöyle dedigini rivayet eder: 
Resûlüllah’a Bakara 48. ve 123. âyetlerinde geçen kelimesinin mánasi 
soruldugunda bunu, fidye §eklinde tefsir etmiçtir. Bu rivayet, mürsel ve ceyyid- 
dir. ibnu Abbas’dan mevkufen yapilan, muttasil bir senedle gelen rivayet, bunu 
kuvvetlendirmektedir. 

Buhari ve Müslim, Ebu Hüreyre’den yaptiklari rivayette Resûlüllah çöyle 
buyurmu§tur. israil ogullarina: il»»-' ý ji - «..secde ederek ka- 

pidan girin ve ‘hitta’ deyin..» (Bakara, 58.) denildigi halde onlar, kiçüstü sürü- 
nerek girdiler, Allah’in Ü*» sözünü arpa tanesi seklinde habbe dediler. Bu ha- 
disde j-ij -J' .. . ji «„kendilerine söylenenden baçkasiyla degistirdiler.» 
(Bakara 59.) áyetinin tefsiri vardir. 

Tirmizi ve diger muhaddisler, hasen bir senedle, Ebu Said el-Hudri’den 
rivayetle, Resûlüllah’in çöyle dedigini naklederier: Veyl, cehennemde bir vadi- 
nin adidir. Kafirler bu vadiye atilirlar, tabamna varmalari kirk sene sürer. 

Ahmed b. Hanbel ayni çekilde, Ebu Said’den Resúlüllah’in söyle dedigini 
rivayet eder: Kur’an’da geçen her kunut kelimesi, itaat mânasindadir. 

Hatib, baska bir rivayette aralarinda meçhul ravilerin bulundugu bir se- 
nedle Malik’den, o Nafi’den, o íbnu Ömer’den o da Resülüllah’dan rivayet etti- 
gine göre Resûlüllah ý—< «..onu geregince okuyanlar..» (Bakara, 

121.) áyetini Kur’an’a hakkiyla uyanlar seklinde tefsir etmistir. 

ibnu Merdeveyh zayif bir senedle, Ali b. Ebi Talib’den rivayetle Resûlül- 
lah’in w ^JIUH^o 4 £.JL,V «„Zalimlere ahdim ermez„» (Bakara, 124.) âyetini 
Söyle tefsir ettigini nakleder: Ancak, dogru olana itaat edilir. Bu rivayeti des- 
tekleyen, ibnu Ebi Hatim’in: Zalimin Allah’a karçi isyaninda ona yardim ede- 
mezsin, ibaresiyle ibnu Abbas’dan merfu olarak yaptig, nakildir. 

Ahmed b. Hanbel ile, Ebu Saidi’l-Hudri’den sahih olarak rivayet eden 
Tirmizi ve Hakim, Resûlüllah’m U^jüi r £QjL>- k ìlJá£ j «Böylece sizi orta bir üm- 
met yaptik„» (Bakara, 143.) âyetindeki *-j kelimesini adil seklinde tefsir et- 
tigini nakleder. 

Buhari ve Müslim, Ebu Saidi’l-Hudrì'den Resûlüllah’m söyle buyurdugunu 
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rivayet eder: Kiyamet günü Nuh (as.) çagrilarak, risaletini teblig ettin mi denilir. 
Evet, teblig ettim cevabini verir. Ardmdan kavmi çaârilir. Onlara da Nuh size ri- 
saletini tebliíi etti mi diye sorulur. Onlar: Bize hiçbir resûl gelmedi cevabmi ve- 
rirler. Bunun üzerine Nuh (a.s.) tekrar çaârilir, kendisine risaleti teblig ettiíjine 
dair çahidin var midir diye sorulur. Nuh (a.s.) çahidim: Muhammed ve ümmetidir 
cevabim verir. Resúlüllah içte, Allah'in «Böylece sizi orta 

bir ümmet yaptik..» âyeti buna çahittir. Âyetteki IL-kelimesi âdil mânasm- 
dadir. Sizler kiyamet gününde çagrilip Nuh’un risaletini teblig ettigine çahitlik 
yapacaksimz, o da size çahitlik edecektir. Resûlüllah’m IU- » kelimesine verdi- 
gi âdil sözü, mudrec degil, merfu rivayettir. Bunu, «§ e r h u' I B u h a r i»de 
ibnu Hacer haber vermi§tir. 

Ebu’ç-Çeyh ve Deylemi, «M ü s n e d ü' I - F i r d e v s» adli eserinde 
Cuveybir tarikiyle Dahhak’in ibnu Abbas’dan çöyle dedigini nakleder: Resûlül- 
lah pS . t «..beni anm ki ben de sizi anayim..» (Bakara, 152.) âyetin- 

de çöyle buyurmuçtur: Kullanm, bana itaatta bulunarak, beni anmiz, ben de sizi 
magfiretimle anayim. 

Taberani, Ebu Umame’nin çöyle dedigini rivayet eder Resûlüllah ayak- 
kabisinm bagi kopunca, biz ancak Allah'dan geldiK gene Allah’a dönecegiz 
mealindeki (Bakara, 156.) âyetini okudu. Sahabe: Bu bir musibet midir ya Re- 
sülallah, diye sorduklarinda: Müminin baçina gelen her sevmedigi çey, musi- 
bettir, buyurdular. Bu hadisin pek çok çahidi vardir. 

ibnu Mace ve ibnu Ebi Hatim, Bera b. Azib’in çöyle dedigini rivayet e- 
derler: Resûlüllah’la birlikte bir cenazede bulunuyorduk. Resûlüllah çöyle bu- 
yurdular: Kafirin gözleri üzerine çiddetli bir darbe indirilir, sesini ins ve cinler 
diçinda yeryüzündeki bütün mahlukat duyar. Sesini duyan her hayvan, kafiri la- 
netler. i§te j «..lanet edebilenler de lanet eder.» (Bakara, 159.) 
âyetindeki mâna budur. 

Taberani, Ebu Umame’nin çöyle dedigini rivayet eden Resûlüllah (s.a.v.) 
OUy— „ «Hac bilinen aylardadir..»(Bakara, I 97 .)âyetini Çewal, Zilka- 
de ve Zilhicce aylari olarak tefsir etmistir. 

Taberani, rivayetinde beis olmayan bir senedle ibnu Abbas’dan Resûlül- 
lah’in: 3^y —»■>’ .•J-i >*Ai «..Hacda kadina yaklasmak,günaha sap- 

mak, kavga etmek yoktur..» (Bakara 197.)àyetini söyle tefsir ettigini rivayet 
eder: Âyetteki ,Li j kelimesi cima gayesiyle kadina yaklasmak, j^_» kelimesi 
masiyet, JU>- kelimesi ise, bir kimsenin arkadasiyla tartismasidir. 

Ebu Davud’un Ata’dan yaptigi bir rivayete göre: Ata’ya yeminde lagvm 
mànasi sorulmustu. Hz. Aise’nin Resûlüllah’dan su sözü duydugunu söyledi: 
Yemindeki lagv, bir kimsenin evinde, asla, vallahi, evet gibi kelimeleri kullanma- 
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sidir. Buhari bu hadisi, Hz. Âiçe’den mevkuf olarak rivayet etmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddisler, Ebu Zer b. Esedi’nin çöyle de- 
digini rivayet ederler: Sahabe’den biri; ya Resûlallah, jU «..boçanma 
iki defadadir..» (Bakara 229.) âyetindeki üçüncü talak nerededir? diye sorun- 
ca, Resûlüllah: Güzellikle birakmak üçüncüsüdür, cevabim verdi. 

ibnu Merdeveyh, Enes b. Malik’in çöyle dedigini rivayet eder; Sahabe- 
den biri Resûlüllah’a gelerek: Ya Resûlallah, Allah iki talaki zikretti, üçünücüsü 
hangisidir? diye sordu. Resûlüllah: Ya iyilikle alikoymak veya iyilikle birakmak- 
tir. Cevabim verdi. 

Taberani, rivayetinde beis olmayan bir senedle, Ebu Lehia tarikiyle, Amr 
b. Çuayb babasindan, o da dedesinden rivayetle Resúlüllah’in çöyle dedigini 
nakleder: Nikahi elinde tutan, kocadir 

Tinnizi ve íbnu Hibban, íbnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet ederler 
Resûlüllah; orta namazin, ikindi namazi oldugunu söylemiçtir. 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, sahih bir senedle Semura’den Resúlüllah’in 
çöyle dedigini rivayet ederler Orta namazi, ikindi namazidir. 

ibnu Cerir, Ebu Hüreyre’den Resûlüllah'in §öyle dedigini rivayet eder 
Orta namaz, ikindi namazidir. Aynca, Ebu Malik el-E§ari’den, Resülüllah’in §öy- 
le dedigini rivayet eder: Orta namaz, ikindi namazidir. Bu hadis’in degi§ik tarik 
ve §ahidleri vardir. 

Taberani, Hz. Ali’den Resûlüllah’in §öyle dedigini rivayet eder: Âyetteki 
(Bakara, 248.) sekinet, firtina mânasindadir. 

Ibnu Merdeveyh, Cuveybir tarikiyle Dahhak’in Ibnu Abbas’dan merfuan 
yaptigi «Diledigine hikmeti verir..» (Bakara, 269.) âyeti hak- 

kindaki §u rivayeti nakleder Hikmet, Kur’an’dir. ibnu Abbas bunun Kur’an tefsi- 
ri oldugunu söyler. Çünkü tefsiri, salih kullar okudugu kadar, facirler de okur. 


Âl-i imrân 

Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddisler Ebu Umame’den jjóJ'LÌi 

«-.yLÜLj y ý j «..Kalplerinde egrilik olanlar kendilerine göre yorumla- 
mak için müteçabihlerin ardina dü§erler..» (àyet, 7.) hakkinda Resûlüllah’in 
§öyle buyurdugunu rivayet ederler: Âyette geçen bu vasiftaki kimseler, harici- 
lerdir. » ■>u^rrr>r y- “O gün bazi yüzler aganr, bazi yüzler kara- 

nr..» (106.) âyetindekiler gene haricilerdir. 

Taberani ve diger muhaddisler, Ebudderda’dan rivayetle Resûlüllah’in: 
ílimde rasih olanlar, soruldugunda §u cevabi verdigini naklederler: Sözünde 
duran, dogruyu söyleyen, kalbi istikamette bulunan, iffet ve namusunu koru- 
yan haram lokma yemeyen kimseler, ilimde rasih olan kimselerdir. 
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Hakim sahih bir senedle Enes’in §öyle dedigini rivayet eder: Resülüllaha 
ì j.Ui Uül j «..kantarlarca yi§ilmi§..» (14.) âyetindeki kintarin miktari so- 

mldugunda, bin ukiyye oldugunu söyler. Ahmed b. Hanbel ve ibnu Mace, Ebu 
Hüreyre'den yaptiklari rivayette Resülullah, kintann on iki bin ukiyye oldugunu 
söylemiçtir. 

Tirmizi, zayif bir senedle, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette Resûlüllah’in 

ỳ «..Oysa göklerde ve yerde olanlarin 
hepsi ister istemez O’na teslim olmu§tur..» (83.) âyetinde çöyle buyurmuç- 
tur: Goktekiler meleklerdir. Yerde olanlar da, íslam üzere doganlardir. Kerhen 
ise, boyunlanna zincir ve halkalarla degi$ik milletlerden esirlerin, istemeyerek 
cehennemde süruklenmeleridir. 

Hakim, sahih bir senedle Enes'den yaptigi rivayette çöyle der: Resûlül- 
lah’a «..yoluna gücü yeten herkesin..» (97.) âyetindeki sebil- 

den soruldugunda $öyle buyurdu: Sebil, yiyecek çeyler ve binek hayvanlan- 
dir, cevabmi verdi. 

Tirmizi ayni hadisi, íbnu Ömer’den hasen senedle rivayet etmiçtir. 

Abdubnu Humeyd «T e f s i r»inde, Nüfeyl'in çöyle dedigini rivayet eder: 
Resülüllah'a • «yo- 

luna gücü yeten herkesin, O eve (gidip) haccetmesi insanlar üzerinde Alla- 
hin bir hakkidir. Kim inkar ederse §üphesiz Allah, bütün alemlerden zengin- 
dir. (97.) âyeti hakkinda Huzeyl’den biri $u somyu sordu: Ya Resùlallah, hacci 
terkeden, kafir olur mu? Resûlüllah: Hacci terkeden ukubetinden korkmayan, 
sevabim beklemeyen kimse kafirdir, buyurdu. Seneddeki Nufeyl, tabiundandir. 
Sened murseldir. Hadisin ibnu Abbas’a dayanan, mevkuf bir çahidi vardir. 

Hakim, sahih bir senedle ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: Re- 
sûlüllah «(Tevhid konusunda) Allah’tan ona yaraçir biçimde 

korkun..» (102.) âyetini §öyle tefsir etmiçtir: Allah'a isyan etmeden itaat etmek, 
unutmadan zikirde bulunmaktir. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Cafer el-Bakir’in §öyle dedigini rivayet eder: Re- 
sùlüllah; «lçinizden hayra ça§iran bir topluluk ol- 

sun..» (104.) àyetmi çöyle tefsir etmi$tir Âyetteki hayr, Kur’an’a ve sunnetime 
uymaktir. Bu hadis, mu’dal’dir. 

Deylemi, «M u s n e d u’ I - F i r d e v s»de, zayif bir senedle Ìbnu ömer’ 
in *ỳ>-ỳù y. âyetinde, Resûlüllah’m $öyle dedigini rivayet eder’ 

Ehli sünnetin yüzleri nurlanacak, bidat ehlinin yüzleri de kararacaktir. 

Taberani ve ìbnu Merdeveyh, zayif bir senedle, ibnu Abbas’in çöyle de- 

digini rivayet ederler: Resülullah: _ (125.) âyetini çöyle tefsir etmiçtir: 

Ì$aretlenmis meleklerdir. Bedir muharebesindeki melekler, baçlannda siyah sa- 
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rik, Uhud muharebesine katilanlar ise kirmizi sarikla m$anelenmi§lerdi. 

Buhari, Ebu Hureyre’nm §öyle dedigini rivayet eder; Resûlüllah $öyle 
buyurur: Allah’m kendisme mal verip zekatmi ödemeyen kimselerin mali, gözle- 
rínin üstunde iki siyah nokta bulunan, ba$inda saçi olmayan bir ejderha çeklin- 
de görunur. Kiyamette ejderhao kimseyi simsiki sararak diçleri arasina alir ve 
ona çöyle der: Ben semn malin ve hazinemm. Sonra çu àyeti okur: j—* 
^jj J'«Allah’in kereminden kendilerine verdi- 
gine cimrilik edenler, onu kendileri için hayirli sanmasinlar..» (180.) 

Nisâ 

ibnu Ebi Hatim, «S a h i h»inde ibnu Hibban, Hz. Äiçe’den çu rivayette 
bulunurlar: Resûlullah I ý «..Adaletten ayrilmamaniz için en uy- 

gun olam budur.» (3.) âyetini çöyle tefsir etmiçtir: Adaletten uzakla$mamaniza 
daha yakmdir. ibnu Ebi Hatim, Ubeyy’in, bu hadis hatalidir, dedigim soyler. Hz. 
Äiçe’den sahih olarak rivayet edilen bu hadis, mevkuftur. 

Taberam, zayif bir senedle íbnu Ömer’in çoyle dedigim rivayet eder: Hz. 
Ömer’in huzurunda U jgfctaJ l5 «(öyle ki) derileri piçtik- 
çe azabi tatsinlar diye onlara ba§ka deriler verecegiz!..» (56.) áyeti okun- 
dugunda Muaz çöyle dedi: Bana göre âyetin tefsiri çöyledir; kafirin derisi, kiya- 
met gunünün bir saatinda yuz kere degiçtinlir. Hz. Ömer ise çöyle dedi Ben 
de Resûlüllah’dan aym çekilde duymuçtum. 

Taberani, zayif bir senedle Ebu Hureyre’den çu nvayette bulunur: Resü- 
lüllah «Her kim bir Mümini kasten öldürürse o- 

nun cezasi, içinde ebedi kalmak üzere (gidecegi) cehennemdir..» (93.) âye- 
tini, çayet onu cezalandirirsa, gidecegi yer cehennemdir, çeklinde tefsir etmiç- 
tir. 

Taberani, zayif bir senedle íbnu Mesud’un çöyle dedigmi rivayet eder. 
Resûlullah; ^ ^ j «..mükafatlarmi eksiksiz ödeyecek 

ve lütfundan onlara daha fazlasmi verecektir..» (1 72.) âyetim çöyle açikla- 
miçtir: Cehennemde olanlara yapilan çefaat, dunyada kendilerine iyilik yaptik- 
lari kimselerden gelen çefaattir. 

Ebu Davud, Ebu Seleme b. Abdirrahman’in $öyle dedigim rivayet eder: 
Bir Sahabi Resúlullah’a gelerek, kelale’nin ne oldugunu sordu. Resülullah ona; 
yazin inen — t «Senden fetva istiyorlar. De ki Allah 

size babasiz ve çocuksuz kiçinin..» (176.) âyetim duymadin mi? diye sordu. 
Oglu olmayan, babasi bulunmayan kimsenm malina, kelale varis olur. Bu hadís 
mürseldir. 

Ebu ç-Seyh «K i t a b u' I - F e r â i z»inde Berà’dan çu nakilde bulunur; 
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Resûlüllah’a kelale kimdir diye sordum. Bana: Babasi ve oglu olmayan kimse- 
dir diye cevap verdi. 

Maide 

Ibnu Ebi Hatim, Ebu Saidi’l-Hudri'den Resûlüllah’in §öyle dedigini rivayet 
eder: ísrail oâullarindan birinin bir hizmetçisi, binek hayvam ve karisi varsa, o 
kimse melik sayilir. Bu hadisin ibnu Cerir’e göre, Zeyd b. Eslem'den gelen 
mürsel bir çahidi vardir. 

Hakim, sahih bir senedle, iyadu’l-Eçari’nin çöyle dedigini rivayet eder 
j—t «..Allah yakinda öyle bir toplum getirir ki (O) 
onlari sever, onlar da Onu severler..» (54.) âyeti názil oldugunda Resûlüllah 
Ebu Musa'l-Eçari’ye: Bu kavim, benim ümmetimdir buyurdu. 

Taberani, Hz. Aiçe’den çu rivayette bulunur: Resûlüllah ^ (54.) 

âyetindeki kelimeyi; her fakire bir elbise giydirmektir, §eklinde açiklamiçtir. 

Tirmizi, sahih bir senedle, Ebu Umeyye eç-Çabani’nin çöyle dedigini ri- 
vayet eder: Ebu Salebe el-Haseni’ye gelerek çöyle dedim: Bu àyeti nasil anli- 
yorsun? O da: Hangi àyeti diye sordu. Kendisine: 4t.' jLj jgóJtl+JL 

r^t"E.y inananlar, siz kendinize bakin,siz dogru yolda oldu- 
§unuz sürece sapan kimse size zarar vermez..»(105.) àyeti oldugunu söyle- 
dim. Bana çöyle dedi: Bu áyeti iyi bilen birine sordum. Ben de onu Resûlüllaha 
sormuçtum. Bana §öyle dedi: íyiligi içleyin, birbirinize kötülük etmeyin. Hatta i- 
taat edilen bir cimriyi, arzusuna bagli yaçayan birini, dünyayi tercih eden zevk 
sahibini, kendini begenen birini gördügünuzde, kendini bunlara kaptirmadan 
nefsine hakim ol, avamdan uzaklaç. 

Ahmed b. Hanbel ve Taberani, Ebu Amri’l-Eçari’den çu rivayette bulu- 
nurlar: Resúlüllah’a Maide (105.) âyetmi sordum. Bana çu cevabi verdi: Hida- 
yete ermiçseniz, kafirlerin daleleti, size hiçbir sekilde zarar veremez. 

Enam 

ibnu Merdeveyh ve Ebu'ç-§eyh, Neçhel tarikiyle Dahhak’in, ibnu Abbas- 
dan rivayetle, Resûlüllah’m çoyle dedigini nakleder: Her insanin bir melegi var- 
dir. Uyuduâunda nefsine bekçilik eder. Allah, ruhunu kabzetmesini emrederse 
kabzeder, emretmezse o kulu serbest birakir. Bu yuzden Allah, y~, 

«..geceleyin sizi öldürür..» (60.) buyurmuçtur. Hadisdeki ravi Neh§el kezzab 
(yalanci) olarak tanmmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim, ibnu Mesud'un çöyle dedigini riva- 

yet ederler: j _JuJjl «Inananlar ve imanlarina zulüm kari§- 

tirmayanlar. » (82.) àyeti nazil oldugunda, mànasi Müslümanlara çok agir geldi. 
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Ya Resûlallah, hangimiz nefsimize zulmetmiyoruz, dediler. Resûlüllah: Bu sizin 
anladigmiz $ekilde zulüm degildir. Allah’in kulu Lokman'in $u sözünü duymadi- 
mz mi? iÜ)>*j_ r LJlj' «$üphesiz §irk büyük bir zulümdür..» (Lokman, 13.). 

içte zulüm, §irk demektir. 

ibnu Ebi Hatim, zayif bir senedle, Ebu Saidi'l-Hudri’nin Resûlüllah’dan ri- 
vayet ettigi çu hadisi nakleder Resûlüllah; jjjy «..gözler O’nu göre- 

mez..» (103.) âyeti hakkinda §öyle demiçtir: $ayet insanlar, cinler, çeytanlar, 
melekler, yaratildiklari günden kiyamete kadar saf saf toplansalar, Allah'i asla 
ihata edip göremezler. 

Firyabi, Amr b. Murra tarikiyle Ebu Cafer’in çöyle dediâini rivayet eder: 
Resûlüllah’a: r'ÁJìM* jjl^ç jêi «Allah, kimi dogru yola iletmek 
isterse onun gögüsünü Islam’a açar..» (125.) àyetindeki göijüsün açilma- 
sindan soruldugunda çu cevabi vermiçtir: Kalbe bir nur akitilir, bununla kalp is- 
lama kar$i bir geni§lik ve rahatlik hisseder. Bunun, bilinen bir emmaresi var mi- 
dir? diye sorduklarinda Resülullah çu cevabi yermiçtir: Ahirete sigmip dünya- 
daki zevklerden uzakla$mak, ölmeden önce ölüme hazir1anmaktir. Hadis, mür- 
seldir; muttasil ve mursel olarak, sahih veya hasen derecesine ula§tiracak pek 
çok çahidi bulunmaktadir. 

ibnu Merdeveyh, «e n - N a s i h v e’ I - M e n s u h» adli eserinde 
Nahhas, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resùlullah’m «jL**-,. j «..hasat günü 

hakkini verin..» (141.) àyetinin tefsirinde çöyle dedigini rivayet ederler: Verilen 
hak, baçaktan yere düçen tanelerdir. 

ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, mürsel olarak Said b. Museyyeb’in 
çöyle dedigini rivayet eder. Resúlüllah VU_L,_iULY.La_ } \» 

«..ölçüyü ve tartiyi tam adaletle yapin. Biz kimseye gücünün yettigin- 
den fazlasini teklif etmeyiz..» (152.) àyetini çöyle tefsir etmiçtir: ölçude ve 
tartida elini duzgun tutan kimsenin niyetim, Allah çok iyi bilir, hakkaniyete uy- 
dugundan dolayi kusurlarim bagiçlar. Resûlullah’in bu tefsiri, âyetteki «*»— » nm 
tefsiridir. 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Said tarikiyle Resûlüllah’in çöyle 
dedigini rivayet ederler, Resulüllah jSCJLJLjU_ 

\ . v -5 ý a' «Rabbi’nin bazi (kiyamet) içaretleri geldigi gün 

daha önce inanmamiç, ya da imanindan bir hayir kazanamamiç kimseye.» 

(158.) âyetim çöyle tefsir etmiçtir: “Bu gun, guneçin batidan dogdugu gundür.” 
Bu hadisin, Buhari ve Muslim’de Ebu Hüreyre ve diger Sahabe'den gelen pek 
çok rivayet tarikleri vardir. 

Taberam, saglam bir senedle, Hz. Ömer’den Resûlüllah'm Hz. Aiçe’ye 
j>—v,LS .^_.' y j J a.' j «Dinlerini parça parça edip, grup grup olanlar var ya» 







j'493 

(159.) âyeti hakkinda çöyle dediâini rivayet eder: Bunlar; bidat ve heva ehli 
kimselerdir. 

Taberani, sahih bir senedle, Ebu Hüreyre'den Resûlüllah’in §öyle dedi§i- 
ni nakleder: Resûlüllah; l«J.Iÿ(159.) áyetini çöyle tefsir et- 
miçtir: Àyetteki bu kimseler, ümmetimden bidata dü§en, nefsani arzularma u- 
yan kimselerdir. 

Araf 

Ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, Resûlüllah'in 
«Ey AdemoguHari! Mescidlere güzel elbiselerinizi giyinerek gidin..» (31.) â- 

yetini çöyle tefsir ettiâini rivayet eder: Namazi, ayaí|inizdaki nalinle kilmiz. Bu 
hadisin, Ebu’ç-Çeyh’in Ebu Hüreyre’den yapti^ bir rivayetle $ahidi vardir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud ve Hakim, Bera b. Âzib’den çunu rivayet 
eder: Resûlüllah’a, ölen bir kâfìrden söz edildi. Resûlüllah çöyle buyurdu: Ruhu 
âlemi ervah’a çikarilirken, dünya semasinm sonuna ulaçincaya kadar melek- 
ler: Bu habis ruh da kimdir? diye sorarlar. Semanm kapilari herkese açilir, fa- 
kat ona açilmaz. Resülüllah bunun üzerine iJV«Onlara gök ka- 

pilari açilmaz..» (40.) âyetini okur. Allahu Taäâ Bu kâfirin kitabmi, arzin en de- 
rin yerindeki sahifelere yazar, buyurur. Melekler kàfirin ruhunu bir yere firlatip 
atarlar. Resûlüllah sonunda; ‘íSji j* W*rMir ) i ì\ ~ i r \ iì1f tntrtj-f* * j 
J) «Kim Allah’a ortak koçarsa o, sanki gökten düçmüç de 
kendisini kuç kapiyor veya rüzgar onu, uzak bir yere sürüklüyor gibidir.» 
(Hac, 31.) âyetini okur. 

ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah’in çöyle dediäini rivayet eder: Resü- 
lüllah’a, iyi ve kötü amelleri müsavi olanlann durumu soruldugunda çu cevapta 
bulunmuçtur: Bunlar, cennetle cehennem arasinda bir yerde bekleyip, cennete 
en son girecek kullardir. 

Taberani, Beyhaki ve Said b. Mansur, Abdullah b. Müzeni’nin çöyle de- 
diöini naklederler: Resûlúllah’a Araf’da olanlardan soruldu, çöyle buyurdular: 
Onlar, atalarimn masiyetinden dolayi Allah yolunda öldürülen kimselerdir. Ata- 
lannin masiyeti, onlarin cennete girmelerini, Allah yolunda öldürülmeleri de ce- 
henneme girmelerini engeller. Bu rivayetin Beyhaki’de Ebu Hüreyre’nin hadi- 
siyle bir çahidi, Taberani’de ise Ebu Said’den ayri bir çahidi mevcuttur. 

Beyhaki, zayif bir senedle Enes’den merfu olarak yaptigi rivayete göre 
Araf’dà olanlar, cinlerin iman edenleridir. 

ibnu Cerir, Hz. Aiçe’nin çöyle dedigini rivayet ederler Resülüllah tufani 
ölüm çeklinde tefsir etmiçtir. 

Ahmet b. Hanbel, Tirmizi ve Hakim, Enes’den Sahih olarak yaptiklari ri- 
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vayete göre Resùlüllah Iíj-LUj-J-äUo «..Rabbi daga görününce onu 

darmadagmik etti..» (143.) âyetinin tefsirinde çöyle der: Resûlüllah; Içte diye- 
rek, sag elinin parmak uçlarim birleçtirip, sol elinin içaret pamnagi üzerine koy- 
du. Cenab-i Hak, dag üzerine tecelli edince dag yerinden oynadi; Musa (a.s) 
da korkudan bayilarak yere düçtü. 

Ebu’ç-$eyh bu hadisi, Resûlüllah küçük parmagiyla içaret etti, Allah’in 
nuru, da^i yerínden oynatti, lafziyla nakleder. 

Ebu’ç-Çeyh, Cafer b. Muhammed tarikiyle, babasindan ve dedesinden 
yaptiôi rivayette, Resûlüllah (s.av.) çöyle buyurmuçtur: Hz. Musa’ya indirilen 
levhalar, cennetteki sedir agacindandir. Her levhanm uzunlugu on iki kulaçtir. 

Ahmed b. Hanbel, Nesei ve Hakim, ibnu Abbas'dan §u rivayette bulunur- 
lar: Resûlüllah söyle demiçtin Allahu Taâlâ, Arafe günü Na’man deresinde, â- 
demoölunun zürriyetinden söz aldi. Bütün zürriyeti huzurunda toplayip onlara: 
Ben sizin Rabbiniz deôü miyim? diye sordu. Onlar da: Evet, Rabbi’mizsin ceva- 
bni verdiler. 

ibnu Cerir, zayif bir senedle, ibnu ömer’in çöyle dedigini rivayet eder: 
Resûlüllah Araf (172.) âyetinin tefsirinde §öyle buyurur: Saçlan tarakla tarar gi- 
bi, Hz. Adem’in zürriyetini çikardi. Onlara: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye 
sordu. Onlan Evet, Rabbimizsin dediler, melekler de: Bizler buna çahidiz, dedi- 
ler. 

Ahmed b. Hanbel, hasen bir senedle Tirmizi, sahih senedle Hakim, Se- 
mure’den Resûlüllah’in çöyle dedigini rivayet ederler: Hawa, her evlad dünya- 
ya getirdiginde çeytan etrafinda döner, çocuk yaçamazdi, Seytan Hawa’ya: 
Dogan çocuôa Abdulharis adini ver, yaçasin dedi. Hawa, dogan çocuöuna bu 
adi verdi ve çocuk yaçadi. Bu durum, çeytanm Hz. Hawa’ya vesvesesi ve 
emridir. 

ibnu Ebi Hatim ve Ebu’ç-Seyh, Sabi’den çöyle dedigini rivayet ederlen 
«..af yolunu tut..» (199.) âyeti nâzil olunca Resûlüllah çöyle buyurdu: 
Ey Cebrail, bunun mânasi nedir? Cebrail: Bunu bilene soruncaya kadar ce- 
vap vermiyeyim deyip gitti; döndügünde çöyle dedi: Allah sana, zulümde bulu- 
nam bagiçlamam, vermeyene vermeni, akraba ziyaretíni yapmayana ziyarette 
bulunmam emreder, dedi. Hadis, mürseldir. 

Enfâl 

Ebu’s-Seyh, ibnu Abbas'dan Resûlüllah’in 

«Düçünün ki bir zaman siz azdimz, yeryüzünde 
hirpalamyordunuz. Insalarin sizi kapip götürmesinden korkuyordunuz..» 

(26.) áyetinin tefsirinde §öyle dedigini nakleder: Resûliülah’a âyettekí insanlar 
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kimlerdir? diye sorulduâunda çu cevabi verdi: Bunlar, iranlilardir. 

Tirmizi, zayif bir senedle Ebu Musa’nm çöyle dedigini rivayet eder: Re- 
sûlüllah; Allah bana, ümmetim için iki emanet indirdi deyip, L—i' • 

■ỳt »“ .jy» «Oysa sen onlarin içinde bulundukça, Allah 

onlara azap edecek degildi; onlar istigfar ederlerken de Allah onlara azap 
edecek degildi.» (33.) âyetini okudu ve çunu ilave etti: Öldükten sonra bile, 
kiyamete kadar istiíjfari, kendilerine emanet olarak birakiyorum. 

Müslim ve diger muhaddisler, Ukbe b. Âmir’in çöyle dedigini rivayet e- 
derler: Resûlüllah minberde hitap ederken; "• *j w ,..J*U_'1. .*)'>>«.>j «..onlara 
karçi gücünüz yettigi kadar kuwet .. hazirlayin..» (60.) áyetini okuyup çöyle 
dediÿni duydum: Çurasmi iyi bilin ki kuvvet, atmaktir. Bu hadis’in mánasi; düç- 
mana karçi büyük kuvvet biriktirmek ve caydirmak üzere, atma gücüne hazir- 
lanmaktir. 

Ebu’ç-$eyh, Ebu’l-Mehdi tarikiyle babasmdan, o da babasina rivayet e- 
denden naklettigine göre Resûlüllah ^ ^«Onlardan baçka 

sizin bilmediginiz..» (60.) âyetindeki kimseleri, cinler olarak tefsir etmiçtir. 

Taberani bu hadisin bir benzerini, Yezid b. Abdillah b. Garib tarikiyle, ba- 
basi ve dedesinden merfuan rivayet etmiçtir. 

Tevbe 

Tirmizi, Hz. Ali’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah’a hacci ekberin 
vaktini sordugunda: Kurban Bayrami günüdür, cevabim verdi. íbnu Cerir’in, ìb- 
nu Ömer’den rivayet ettigi hadis, bunun çahididir. 

ibnu Ebi Hatim, Misver b. Mahreme’den, Resûlüllah’in çöyle dedigini ri- 
vayet eder: Arefe günü, hacci ekber günüdür. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, ibni Hibban ve Hakim, Ebu Said’den Resûlül- 
lah’in çöyle dedigini rivayet ederler: Cami veya mescide gìtmeyi aliskanlik ha- 
line getirenleri gördügünüzde, onlarin imanli kimseler oldugunu kabul ediniz. 
Çünkü Allah «Allah’in mescidlerini onaran- 

lar; Allah’a ve ahiret gününe inananlar..(...)dir. (18.) buyurmuçtur. 

«Z ü h d» adli eserinde ibnu Mubarek, Taberani ve Beyhaki, imran b. 
Husayn ve Ebu Hüreyre’den çöyle dediklerini rivayet ederler: Resülüllah’a 
jSL-. j «..Adn cennetlerinde güzel meskenler..» (72.) âyetinin 
tefsirinden soruldugunda çöyle buyururlar: Âyetteki temiz yerler, inciden sa- 
raydir. Bu sarayda, kirmizi yakuttan yapilmiç yetmiç ev, her evde yeçil züm- 
rütten yapilmiç yetmi§ oda, her odada bir karyola her karyolada degi$ik renk- 
lerden yetmiç döçek, her dösekte hurilerden bir zevce, ayrica her odada yet- 
mis sofra, her sofrada yetmis çeçit yemek, her odada erkek-kadm yetmis hiz- 
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metçi bulunur. Allah her gün hurilerin hakkini verecek çekilde Mümin kuluna 
kuwet bahçeder. 

Müslim ve diger muhaddisler, Ebu Said’in çöyle dedigini rivayet ederler: 
Takva üzere inça edilen mescid hakkinda iki Sahabe, aralannda ihtilaf ettiler: 
Birisi, Resùlüllah’in mescididir; digeri de, Kuba mescididir dedi. Beraberce Re- 
sûlüllah’a gelip sordular. Resûlüllah: Bu mescid, benim mescidimdir cevabim 
verdi. 

Ahmed b. Hanbel, hadisin bir benzerini Sehl b. Sa’d ve Ubeyy b. Ka’b- 
dan rivayet etmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Mace ve Ìbnu Huzeyme, Uveym b. Saideti’l-En- 
sari’den yaptiklari rivayette Resúlüllah (s.a.v.) Kuba mescidine gelerek çöyle 
buyurdu: Allah sizlere, temiz olarak bu mescidi inça ettiginizden dolayi en gü- 
zel çekilde ihsanda bulundu. Yaptiginiz bu temizlik nedir? Sahabe-i Kiram: Biz, 
su ile temizlikten baçka bir çey bilmiyoruz, cevabim verdiler. Bunun üzerine 
Resúlüllah: Evet, temizlik budur. Buna devam edin, buyurdu. 

ibnu Cerir, Ebu Hüreyre’nin çöyle dediôini rivayet eden Resûlüllah, àyet- 
teki j mânasi, oruç tutanlardir, buyurdu. 

Yunus 

Müslim, Suheyb’den §u rivayette bulunur: Resûlüllah (s.a.v.) i 

^—äJ' «Güzel davrananlara daha güzel kar§ilik ve fazlasi var..»(26.) 
âyetini çöyle tefsir etti: iyilik, cennettir. Ziyadelik de kullarin, Rablerini görmele- 
ridir. 

Bu hadis hakkmda aynca, Ubeyy b. Ka’b, Ebu Musa el-Eçari, Ka'b b. 
Ucre, Enes ve Ebu Hüreyre’den rivayetler mevcuttur. 

Ibnu Merdeveyh, ibnu Ömer'den yaptigi rivayette Resûlüllah (s.a.v.) 

âyetini çöyle tefsir ettigini söyler: iyilikte bulunanlar, kelime-i §e- 
hadet getirenlerdir. Âyetteki iyilik cennet, ziyadelik de Allahu Taâlâ'yi görmek- 
tir. 

Ebu’ç-Seyh ve diger muhaddisler Enes'in çöyle dedigini rivayet ederler: 
Resûlüllah «De ki: Allah’m lütfuyla, rahmetiyle..» (58.) âyetindeki 

fadli Kur'an, rahmeti de Kur’an ehli olarak tefsir etmi§tir. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Said el-Hudri’nin §öyle dedigini rivayet eder: Sa- 
habe'den biri Resûlüllah’a gelerek; içimde devamli bir sikinti hissediyorum, de- 
di. Resûlüllah ona Devamli Kur”an oku diyerek «..göÉiüslerde 

olana bir çifa..» (57.) âyetini hatirlatti. Bu hadis’in, Beyhaki’nin rivayetine göre, 
Vâsile b. Eksa’dan bir çahidi vardir. 

Ebu Davud ve diger muhaddisler, Hz. Ömer’den Resùlüllah’in §öyle de- 
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diâini rivayet ederler:Allah’in kullarindan öyleleri vardir ki, peygamberler ve çe- 
hitler, bunlara gibta ederler. Bunlar kimdir ya Resulallah? diye soruldugunda: 
Araya mal ve neseb bagi girmeden, Allah rizasi için birbirini sevenler, baçkalan 
korkarken korkmayanlar, baçkalari uzülurken uzulmeyenlerdir, cevabim verir 
ve «lyi bil ki Allah’in velilerine korku yok- 

tur; onlar mahzun da olmayacaklardir„» (62.) âyetini onlara okur 

ibnu Merdeveyh, Ebu Hureyre'nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlülla- 
ha (62.) âyetinin tefsiri sorulduâunda: Bun- 

lar; Allah rizasi için birbirim seven kimselerdir, buyurdu. íbnu Merdeveyh’in bir 
baçka rivayetine göre aym hadisi, Cabir b. Abdullah da nakletmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, Said b. Mansur ve Tirmizi, Ebu'd-Derda'dan çu riva- 
yette bulunmuçlardir: Ebu’d-Derda’ya «Dünya 

hayatinda da ahiret hayatinda da müjde onlara..» (64 ) âyetinm tefsiri sorul- 
dugunda çöyle demiçtir: Resülullah’a bu âyetin tefsirmi sordugum gunden beri, 
bu âyetin mânasini bana kimse sormadi. Resûlüllah da bana: Âyetin nüzulun- 
den bu yana, senden baçka, bana bu âyet hakkinda soran olmadi buyurmuç 
ve âyeti çöyle tefsir etmiçti: Âyetteki mujde Müslümanm gördügu salih rüyadir. 
Bu ruya, dunya hayatinda iman mujdesi, ahirette ise girecegi cennettir. Bu ha- 
dis’in çeçitli tarikleri vardir. 

Ibnu Merdeveyh, Hz. Âiçe’den Resûlüllah’in \ «..yalniz 

Yunus’un Kavmi inaninca..» (98.) âyetindeki iman ettiler ifadesini, dua ettiler 
mânasinda tefsir ettigini nakleder. 

Hud 

ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, íbnu Ömer’in söyle dedigini rivayet 
eder: Resûlüllah; ìl **- w *—jLJ «..hanginizin daha güzel i§ yapti^im de- 
nesin..» (7.) âyetini okuyordu. Kendisine; bunun mânasi'nedir diye sordum. Ba- 
na: Hanginiz daha akillidir. Akilli olanimz, Allah’in haram kildigi çeylerden en 
çok sakinamz, Allah’a itaatta daha çok amelde bulunamzdir, cevabim verdi. 

Taberani, zayif bir senedle, Ìbnu Abbas’in çöyle dediâini rivayet eder 
Yapilan kötülüge karçilik, gösterilen ilginin daha iyisini, daha süratlisini gör- 
medim, deyip «..iyilikler kötülükleri örter..» (1 14.) àyeti- 

ni okudu. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Zerr’in çöyle dedigini rivayet eder: Resülüllah’a; 
bana bir tavsiyede bulunun dedigimde çu cevabi verdi: Bir kötülük yaptiginda, 
hemen onu giderecek bir iyilikte bulun. Kendilerine: Allah’tan baçka 

(gerçek) ilah yoktur, demek iyilikten midir? diye sorduâumda: Evet, iyiliklerin 
en faziletlisidir, buyurdu. 
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Taberani ve Ebu’§-§eyh, Cerir b. Adillah'in §öyle dedigini rivayet eder- 

ler: j «Rabbin, kasabalarin halki islah ol- 

muçken, haksiz yere onlari yok etmez.» (117.) âyeti nàzil oldugunda Resû- 
lüllah çöyle buyurdu: O çehir halki birbirine aciyarak, yardimda bulunurlar. 

Yûsuf 

Said b. Mansur, Ebu Ya’la sahih bir senedle hakim, «D e I a i l»inde 
Beyhaki, Cabir b. Adillah’in çöyle dedigini rivayet ederler: Yahudinin biri Resû- 
lullah’a gelerek çöle dedi: Ya Muhammed: Hz. Yusuf'a secde eden hangi yil- 
dizlardir, isimleri nedir? Resûlüllah, Cebrail gelinceye kadar bu soruya bir ce- 
vap vermedi. Cebrail (as.)dan cevabi ögrenince, Yahudiyi çagirtarak çöyle de- 
di: Yildizlarin isimlerini sana söylesem inamr misin? Yahudi: Evet, inamrim de- 
di. Resúlüllah bu isimleri çöyle siraladi: Harsan, Tarik, Zeyyal, Zu'l-Ketefeyn, 
Zu’l-ferg, Vessab, Amudan, Kâbis, Daruh, Musabbih, Feylak, Ziya ve Nur.(Yu- 
suf a.s.’in anasi ve babasi). Yusuf (as.) dünya semasinin ufkunda bunlarin ken- 
disine secde ettigini görmüçtür. Rüyasim babasina anlatinca; birbirimizden ko- 
pacagimiz bir durum seziyorum. Allah bu kopuklugu, sonradan bir arada topla- 
yacaktir, §eklinde rüyasim tabir etti. 

ibnu Merdeveyh, Enes b. Malik’den Resûlüllah’in çöyle dedigini rivayet 
eder: Yusuf (a s.) benim, arkadan hainiik etmedigi- 

mi bilsin..» (52.) buyurunca Cebrail kendisine: Yusuf, seni üzen nedir? O da 
.. (53.) çeklinde cevap verdi. 

Ra’d 

Hasen bir senedle Tirmizi, sahih bir senedle Hakim, Ebu Hüreyre’den 
Resúlüllah in; j5V'^ w -»« J ^Lf-j-ttü * «..ürünlerde bunlan birbirinden üs- 
tün yapiyoruz..» (4.) âyetini çöyle tefsir ettigini naklederler: Bu yiyecekler; âdi 
hurma, fárisi adli bir yiyecek ile, tatli-ekçi bütün yiyeceklerdir. 

Ahmed b. Hanbel sahih bir senedle Tirmizi ve Nesei, ibnu Abbas’dan 
çöyle dedigini rivayet ederler: Bir grup Yahudi Resûlüllah’a gelerek: Bize, gök 
gurültüsü nedir? anlatir misin dediler. Resúlüllah çöyle buyurdu: Bulutlari taçi- 
makla görevli bir melegin çikardigi gürültüdür. Melek, ateç yüklü bir çeyi bulut- 
lara dokundurur, onlan Allah’in emrettígi çekilde sevkeder. íçittigimiz o ses ne- 
dir? diye sorduklarinda; bulutun çikardigi sestir, cevabmi verir. 

ibnu Merdeveyh, Amr b. Nicadi’l-Eçari’den çöyle dedigini rivayet eder: 
Resülüllah (s.a.v.) çöyle buyurmuçtur: Gök gürultüsü, bulutlara dokunan melek- 
tir. §imçek ise, Rùfil adli melegin kanad ucundan çikan pariltidir. 

ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah’dan Resúlüllah’m çöyle dedigini riva- 




499 




yet eder: julutlari sevketmekle vazifeli bir melek, dagmik bulutlari bir araya 
getirir, birbirine kayna§tinr. Elindeki ateç yüklü bir $eyi kaldirdiginda §imçek 
çakar, bulutlara dokundugunda gökgürültüsü meydana gelir, vurdugunda ise 
yildirim düçer. 

Ahmed b. Hanbel ve ibnu Hibban, Said b. Hudri’den Resülüllah’in $öyle 
dedigini rivayet ederler: Tûbaryüz sene uzaklikta bulunan cennetteki bir agaç- 
tir. 

Taberani, zayif bir senedle, ibnu ömer’den rivayette bulunmuçtur 
Resûlüllah; ^ «Allah diledigini siler, diledigini birakir;..» (39 ) 

çeklinde tefsir etmiçtir. 

ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah b. Vessab’dan, Resûlüllah’in . 
s_JL_j.lL/L âyetini §öyle tefsir ettigini rivayet eder: Rizki azaltir veya artinr, 
ömrü azaltir ve^a çogaltir. 

ibnu Merdeveyh, ìbnu Abbas’dan Resûlüllah’in aym âyeti çöyle tefsir et- 
tigini rivayet eder: Allah, her kadir gecesinde istedigini ortadan kaldirir, istedi- 
gini eksiltir, istedigine de rizik verir. Ancak; hayat, ölüm, çekavet ve saadet 
bundan müstesnadir, Çünkü, bunlarda bir degi$iklik olmaz. 

ibnu Merdeveyh, Hz. Ali’nin Resûlüllah'a bu âyetin tefsirini sordugunda 
Söyle dedigini rivayet eder: Bu âyeti tefsir etmekle, seni ve benden sonraki 
ümmetimi sevindirecegim. Layiki vechile sadaka vermek, ana-babaya iyilikte 
bulunmak, her türülü iyiligi yapmak, sekaveti saadete çevirir, ömrü uzatir. 

ibrahim 

ibnu Merdeveyh, ìbnu Mesud'un söyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah 
Söyle buyumnustur: Allah’a sükreden bir kimse bereketten mahrum olmaz. 
Çünkü Allahu Taâlâ JL-u JSJJ «..$ükrederseniz size (nimetimi) artiri- 
rim..» (7.) buyurmustur. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesei sahih bir senedle Hakim, Ebu Umame’ 
den Resûlüllah’in: “..irin suyundan sulanir..» (16, 17.) 

âyetini söyle tefsir ettigini rivayet ederler: Cehennemdeki bu suya yaklasildi- 
ginda s'ddetli bir tíksínme duyulur. Daha da yaklasilirsa suyun alevi yüzünü 
dagiar, basindaki deriyi siyirir. Bu sudan içtiginde barsaklari parçalamp vücu- 
dundan çikip gider. Çunkü Allah, ^U.Ì*JoâìL_*j>-.L' ~ «..barsaklarmi parça 
parça kesen sicak suyun içirildigi kimseler..» (Muhammed, 15), '/.■» j'_j 
. «..Eöer feryad edip yardim isteseler, erimis ma- 

den gibi yüzleri haçlayan bir su ile..» (Kehf, 29.) buyurur. 

ibnu Ebi Hatim, Taberani ve ibnu Merdeveyh, Ka’b b. Malik’ten merfuan 
Söyle dedigini bildirirler: Yamlrnyorsam y.ULL^ r _ r U_c.^'LLc..' ^_«Artik 
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biz sizlansak da sabretsek de birdir; kaçip si§inilacak bir yerimiz yoktur..» 

(21.) àyetinin tefsirinde Resülüllah çöyle buyurmu$tur: Cehennemde olanlar; 
gelin sabredelim derler, beç yüz sene sabrederler. Bunun fayda vermediâini 
görünce, gelin sizlanalim derler ve beç yüz sene aôlarlar. Bunun da fayda ver- 
medigini görünce: §imdi sizlansak da sabretsek de, bizim için farketmez. Bize 
hiç kurtuluç yoktur, derler. 

Tirmizi, Nesei, Hakim ve ibnu Hibban, Enes’den Resûlüllah’in jS jl. 
i—Lwi <<..güzel söz (...) güzel bir a§aç gibidir..» (24 ) àyetini çöyle tefsir 
ettigini rivayet ederler: Bu agaç, hurma agacidir. j «kö- 

tü söz, kötü a§aç gibidir..» âyetindeki agaci da, hind karpuzuna benzeyen aci 
meyvesi olan bitkidir. 

Ahmed b. Hanbel ve ibnu Merdeveyh saglam bir senedle ibnu Ömer'den 
Resûlüllah’in 4_1». âyetini, yapragi dökülmeyen hurma agaci olarak tefsir 
ettigini rivayet ederler. 

Kütübü sitte imamlari Bera b. Âzib’den Resûlüllah'in çöyle dedigini riva- 
yet ederler: Bir Müslüman kabir suali sirasinda, kelime-i çehadet getirir. Ib'C—1 

J'«Allah, inananlari dünya hayatinda 
da, ahirette de sagiam sözle tesbit eder..» (27.) àyeti, buna içaret eder. 

Müslim, Sevban’in çöyle dedigini rivayet eder: Bir Yahudi alimi Resûlülla- 
ha gelerek çöyle dedi: Yeryüzu, baçka yeryüzüne tebdil olundugunda, insanlar 
nerede bulunacaktir? Resülüllah ona: Yeni bir aleme geçmeden önce, karanlik 
bir yerde bulunacaklardir, cevabim verdi. 

Müslim, Tirmizi ve ibnu Mace, Hz. Àiçe'nin çoyle dedigini rivayet ederler: 

«O gün yer baçka yer haline dönüçtürülür..» (48 ) â- 
yeti nâzil oldugunda, Resùlüllah’a ilk soruyu soran ben oldum. O anda insanlar 
nerede olacaktir? diye sordugumda: Sirat uzerinde olacaklar, buyurdular. 

«Mucemu’l-Evsa t»inda Taberam, Bezzar, ibnu Merdeveyh ve 
Beyhaki, ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet ederler: Resûlullah yt 

âyetinin tefsirinde çöyle buyurmuçtur: Degiçtirilen bu arz, gümüç gibi bembe- 
yaz bir arzdir Burada, ne haksiz yere kan akitilir, ne de günah içlenir. 

Hicr 

Taberani, íbnu Merdeveyh ve ibnu Hibban, Ebu Saidi’l-Hudri’den 5 jj 
y{S y'; i5 vôJ\ «Bir zaman gelir ki inkar edenler, ‘Ke§ke Müslüman 
olsaydik’ diye arzu ederler..» (2.) âyeti hakkinda Resülüllah’dan bir çey duy- 
dun mu diye soruldugunda, çöyle cevap verdigini rivayet eder: Evet, duydum. 
Allahu Taâlâ Müminlerden bir kismini, cezalarmi çektikten sonra cehennemden 
çikaracaktir. Onlar, müçriklerle birlikte cehenneme girdiklerinde müçrikler: Siz 
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dünyada iken Allah'in sevgili kullari oldugunuzu söylerdiniz. Neden çimdi bizler- 
le berabersiniz? Allah, mu$riklerin bu sözlerini duyunca, Muminlere çefaat edil- 
me izni verir. Bunun üzerine melekler, peygamberler ve butun Müminler Allah- 
in izniyle, cehennemden çikincaya kadar bunlara çefaatçi olurlar. Bunu gören 
müçrikler: Ke$ke biz de onlar gibi olsaydik da, çefaata u^rayip buradan çik- 
saydik derler. içte j-J— j «Bir zaman gelir ki inkar e- 
denler, ‘keçke Müslüman olsaydik’ diye arzu ederler.» àyeti, onlann bu du- 
rumuna içaret etmektedir. Hadisin; Ebu Musa’l-E$ari, Cabir b. Abdillah ve Ali 
b. Ebi Talib’den gelen, ayri çahidlen vardir. 

ibnu Merdeveyh, Enes’in çöyle dedigini rivayet etmiçtir: Resûlullah, J5Ü 
r «..Her kapiya onlardan bir bölüm ayrilmiçtir.» (44.) âyetini 

çöyle tefsir etmiçtir: Bunlarin bir kismi Allah’a §irk ko$tu, bir kismi Allah hakkin- 
da çüpheye düçtü, bir kismi da Allah’a imandan gafil oldular. 

Buhari ve Tirmizi, Ebu Hureyre’nin çöyle dedigini rivayet ederler: Resû- 
lüllah $öyle buyurmuçtur: Ummu’l-Kur’an; Sebu’l-Mesani ve Kur’an’i Azim'dir. 

Taberani, Ibnu Abbas’in çöyle dedigini rivayet eder: Sahabe’den biri Re- 
súlüllah’a vJJIUS «Tipki o bölücülere indirdi§imiz (azab) gibi..» 
(90.) âyetinin tefsirini sorduâunda çöyle buyurdu: Bunlar; Yahudi ve Hiristiyan- 
lardir. jjjJI «Onlar ki Kur 5 an’i bölük pörçük ettiler.» (91.) âye- 

tindeki jrr^ kelimesinin tefsirini sorunca: Bunlar, Kur’an’in bir kismina inanip, 
bir kismmi inkar edenlerdir, cevabim vermiçtir. 

Tirmizi, Ibnu Cerir, Ibnu Ebi Hatim ve Ibnu Merdeveyh, Enes’den Resù- 

lüllah in, _ J-íJLj y «Rabbin hakki için biz onlarm hep- 

sine yaptiklannm hesabini soraca§iz.» (92-93.) âyetlerinin tefsiri hakkinda 
çöyle dediâini rivayet ederler: Herkes, kelime-i tevhidi getirip getirmediklerin- 
den sorulacaktir. 

Nahl 

Ibnu Merdeveyh, Bera’dan $öyle rivayet etmiçtir: Resûliilah'a 

«..Onlara azab üstüne azab artirdik„» (88.) âyetinden soruldugunda 
§öyle buyurmuçtur: Uzun hurrna aôaçlari büyüklüâündeki akrepler, cehennem- 
de onlari sokacaktir. 

Isrâ 

Beyhaki, «D e I a i !»inde, Said b. Mukberi’den §u rivayette bulunur: Ab- 
dullah b. Selam Resûlüllah’a, ay’da görülen siyah lekelerden sordu. Resûlüllah: 
Ay da aslinda güneçti. Bu yüzden Allahu Taálâ JJJWU ^ 

«Biz gece ve gündüzü iki âyet yaptik. Gecenin âyetini sildk.» (12.) buyurdu. 
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Ay’da gördügün siyahlik, àyette belirtilen gece alametinin giderilmesiyle kalan 
izlerdir. 

«T a r i h» adli eserinde Hakim, ayrica Deylemi, Cabir b. Abdillah’in $öy- 
le dedigini rivayet ederler: Resûlüllah (s.a.v.) jSjJú • «Andolsun biz A- 

demogullarina çok ikram ettik..» (70.) áyetinin tefsirinde çöyle buyurur: Àyet- 
te insanin üstün kilinmasi, diger mahlukatin aksine, yiyecegini eliyle yemesidir. 
ibnu Merdeveyh, Hz. Ali’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah: Ji' 
.^.LJ w J5' «Her milleti önderiyle ça§irdi§imiz gün..» (71.) âyetini §öyle tefsir 
etmiçtir; her kavim, peygamberleri ve kendilerine görderilen kitab’la çagrila- 
caktir. 

ibnu Merdeveyh, ömer b. Hattab’dan Resûlüllah’m, w —JJ'j! yjí^iLaJ'Ji' 
«Güneçin kaymasmdan, gecenin kararmasina (yatsi vaktine) ka- 
dar namaz kil..» (78.) áyetim çöyle tefsir etmistir. Gune$in tam ögle vaktinde 
bulunmasidir. Bezzar ve zayif bir senedle ibnu Merdeveyh, ibnu Ömer’in söyle 
dedigini rivayet ederler: Resûlüllah w ,—ýi kelimesini, günesin tam ögle 
vaktinde olmasi çeklinde tefsir etmiçtir. 

Sahih bir senedle Tirmizi, Nesei, Ebu Hüreyre’den, Resùlüllah’m 

«Çünkü sabah (namazi) ^urian’i çahitlidir.» (78.) âyetini çöyle 
tefsir ettigini naklederler: Sabah namazma, gece ve gundüz melekleri çahid o- 
lur. 

Ahmed b Hanbel ve diger muhaddisler, Ebu Hüreyre’den yaptiklari ri- 
vayette Resûlüllah’in: 'j t- «,.belki böylece Rabbin seni 

övülmüç bir makama ulaçtmr..» (79.) áyetini söyle tefsir ettigini rivayet eder- 
ler: Àyette zikredilen makam. ümmetime sefaat edecegim makamdir. Hadis’in 
bir baçka rivayetinde makam, sefaat olarak geçmektedir. Hadis’in, uzun veya 
kisa olmak üzere pek çok tarikle sahih hadis mecmualarinda sahidi mevcuttur. 

Buhari ve Müslim, Enes’in söyle dedigini rivayet ederler: Resûlüllah’a; 
insanlar yüzleri üzerinde yürüyecek sekilde nasil dirilirler? diye soruldugunda 
§öyle cevaplandirdi: Onlari ayaklari üzerinde yürütmege kadir olan Allah, yüz- 
leri üzerinde yürütmege de kadirdir. 

Kehf 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resûlüllah’in söyle 
dedigini rivayet ederler: Sûrenin 29. âyetinde geçen j-J' kelimesini, cehen- 
nemin dört duvari olarak tefsir etmistir. Her duvarin kalmligi kirk senelik me- 
safe genisligindedir. 

Ahmed b. Hanbel ve Timnizi, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resûlüllah’in J 4 JIS.U 
«..erimis maden gibi..» (29.) âyetini söyle tefsir ettigini rivayet ederler: Bu su, 
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zeytinyagi tortusu gibidir. Kafir, içmek üzere yaklaçtigmda yüzünün derisi so- 
yularak, suyun içine dökülür. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Saidi’l-Hudri’den Resûlüllah’m, ObxJL-aI'OLilJ' 
»..baki kalacak güzel i§ler..» (46.) àyetini çöyle tefsir ettigini rivayet eder: Ba- 
ki kalan salih ameller; tekbir, tehlil, tesbih, hamd, lâhavle velâ kuvvete illa 
billah’tir. 

Ahmed b. Hanbel, Numan b. Beçir’den merfuan çöyle dedigini rivayet e- 
der: Baki kalan salih amel; subhanallahi velhamdulillahi velâ ilahe illellahu 
vallahu ekber, demektir. Taberani bunun bir benzerini, Said b. Cunade’den ri- 
vayet eder. 

Ibnu Cerir, Ebu Hüreyre’nin çöyle dedigini rivayet eder Resûlüllah, baki 
kalan salih amelin: Sübhanallahi velhamdulillahi velâ ilahe illellahu vellahu 
ekber, oldugunu söylemiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Said’den, Resûlüllah'in çöyle dedigini rivayet e- 
der: Dünyada amel etmeyen kafir, kiyamet günü elli bin sene bekleyecektir. 
Bekledigi bu yerden cehennemi görecek, gidecegi yerin kirk senelik mesafe- 
de oldugunu anlayacaktir. 

Bezzar, zayif bir senedle, Ebu Zerr'in merfuan çöyle dedigini rivayet e- 
der: Allah’m Kur’an’da zikrettigi hazine, altindan yapilmiç bir levhadir. Kadere i- 
nanip da öna göre amel etmeyene, cehennemi hatirlayamn nasil gülebildigine, 
ölümü hatirlayip kelime-i çehadet getirmekten nasil gafil olduguna, çaçarim. 

Buhari ve Müslim, Ebu Hüreyre’den Resûlüllah'in çöyle dedigini rivayet 
ederler: Allah’dan bir talebde bulundugunuzda, Firdevs cennetini isteyin. Çün- 
kü Firdevs, cennetin hem ortasi, hem de yüksegidir. Cennetin nehirieri, oradan 
fi§kirir. 


Meryem 

Taberani, zayif bir senedle, íbnu Ömer’den, Resûlüllah'm çöyle dedigini 
rivayet etmiçtir «..üzülme, Rabbin altinda bir su arki 

meydana getirmiçtir..» (24.) àyetinde, Allahu Taàlà'nm Hz. Meryem’e verdigi 
su arigi, Hz. Meryem’in içmesi için Allah’m halkettigi bir nehirdir. 

Müslim ve diger muhaddisler, Mugire b. Su’be’nin çöyle dedigini rivayet 
ederler: Resúlüllah beni, Necran’a gönderdi. Oranm ahalisi bana: j» y»L->-ÌL 
(28.) âyetini okuyarak, Hz. Musa, ìsa’dan çu kadar sene önce ya$ami§ olmasi- 
na ragmen, bu farka ne dersin diye sordular. Döndügümde bunu Resûlüllah’a 
anlattim. Bana: Onlarin, kendilerinden önceki peygamberler ve salih kimselere, 
böyle hitap ettiklerini söylemedin mi? buyurdu. 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Müslim, Ebu Said’in çöyle dedigini rivayet 
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ederler: Resûlüllah (s.a.v.) §öyle buyurdu: Cennetlikler cennete, cehen- 
nemlikler de cehenneme girdiklern>de ölüm, bir koç §eklinde getirilir, cennetle 
cehennem arasina konulur. Cennet ehline, bunu tamyor musunuz? diye, soru- 
lur. Onlar, baçlarini kaldinp dikkatle bakar: Evet bu ölümdür, derler. Allah’in 
emriyle bu koç kesilir. Cennet ehline: Burada ölüm yok, ebedilik vardir, denilir. 
Cehennem ehline de; ölüm yok, ebedi azab vardir, denilir. Resûlüllah bundan 
sonra: j■ „ j>J' r . jój'j«Onlan hasret günü- 

ne kar§i uyar ki, o zaman kendileri (her çeyden) habersiz bir halde inanma- 
makta israr ederlerken iç bitirilmiç olur.» (39.) âyetini okudu, eliyle içaret e- 
derek bu dunyada yaçayanlar gaflettedir, buyurdu. 

ibnu Cerir, Ebu Umame den, Resûlüllah’in çöyle dedigini nakleder: Gay 
ve Esäm, cehennemin alt tabakasinda bulunan iki kuyudur. Buraya, cehen- 
nemliklerin irinleri akar. ibnu Kesir, bu hadis’in münker oldugunu söyler. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Sümeyye’nin çöyle dedigini rivayet eder: Mümin- 
lerin cehenneme girip girmeyecekleri hususunda, görü$ birligine varamadik. 
Bir kismimiz, Müminler cehenneme girmeyecek derken, bir kismimiz herkes gi- 
recek, sonra Allah mutlaka sakinan kullarini kurtaracaktir, dedi. Bir gün Cabir 
b. Abdullah’la karçila§tim. Ona, bu meseleyi açtim. Bana, Resûlüllah’dan çöyle 
duydugunu söyledi: lyi ve kötü herkes cehenneme girecektir. Fakat cehennem 
Müminlere, Hz. ibrahim’e oldugu gibi, serin ve kurtarici olacak, hatta ateç, için- 
de bulunduklan serinden dolayi yakamayip bir hiçirti çikaracaktir. Sora Allah 
muttakileri kurtaracak, zalimleri de toptan orada birakacaktir. 

Müslim ve Tìrimizi, Ebu Hüreyre’den Resûlüllah’in çöyle dedigini rivayet 
ederler: Allah bir kulunu sevdiginde Cebraili çagirir. Ben bu kulumu sevdim, 
herkes onu sevsin diye emreder. Cebrail bu heberi gökyüzüne yayar, Allah’in 
bu sevgisi yeryüzünde yaçayanlara ulaçir. '3«..Rahman (gö- 
nüllerde) bir sevgi yaratacak.» (96.) áyeti bunu ifade etmektedir. 

Táhâ 

Ibnu Ebi Hatim ve Tirmizi, Cundeb b. Abdillah el-Beceli’nin çöyle dedigi- 
ni rivayet ederler; Resûlüllah: Sihir yapam buldugunuz yerde öldürünüz, dedik- 
ten sonra «..Büyücü nereye varsa iflah olmaz..» (69.) 

âyetini okudu; nerede bulunursa bulunsun, sihir yapana eman verilmez, buyur- 
du. Bezzar, sagiam bir senedle, Ebu Hüreyre’den Resûlüllah’m * 

«~onun için dar bir geçim vardir..» (124.) âyetindeki sikintiyi, kabir azabi §ek- 
linde tefsir ettigini rivayet eder. 

Enbiya 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Hüreyre’den çöyle dedigini rivayet eder: Resülül- 
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lah’a «..her canliyi sudan yarattik..» (30.) âyetindeki her 

§eyin ne oldugunu sordum. Bana: Herçeyin sudan yaratildigi, cevabim verdi. 

Hac 

ibnu Ebi Hatim, Yala b. Umeyye’den Resûlüllah'm çöyle dedigini rivayet 
eder: Mekke’de yiyecek maddelerini saklayip piyasaya sünnemek, ilhaddir. 

Hasen bir senedle Tinnizi, ibnu Zübeyr’den söyle dedigim rivayet eder; 
Resûlüllah: Kabe’ye Beyti Atik adi verilmesi, zorbalarin orada barinmamasin- 
dandir," buyurmuçtur. 

Ahmed b. Hanbel, Huraym b. Falik el-Esedi’den, Resûlüllah'in çöyle bu- 
yurdugunu rivayet eder: Yalanci çahitlikte bulunmak, Allah’a §irk ko§makla ay- 
m derecededir. Çünkü Allah, «..Artik 

o pis putlardan ve yalan sözlerden kaçinin..» (30.) buyurmuçtur. 

Mü’minûn 

ibnu Ebi Hatim, Murretu'l-Behzi’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlül- 
lah’in bir Sahabiye çöyle dedigini içittim: Sen, Çam'da öleceksin. o kimse 
Sam'da öldü. ibnu Kesir bu hadisi, cidden garip sayar. 

Ahmed b. Hanbel, Hz. Aiçe'nin çöyle dedigini rivayet eder Resûlüllah’a, 
j «Verdiklerini, Rablerinin huzu- 
runa dönecekler diye kalbleri korku ile ürpererek veriríer..» (60.) äyetinden 
murad edilen mâna: Hirsizlik yapan, zina içleyen, içki içen ve aym zamanda Al- 
lah’dan korkan mánasinda midir? diye sordugumda çu cevabi verdi: Hayir, 
böyle degildir. Áyetin mànasi; oruç tutan, namaz kilan, sadaka veren, aym za- 
manda Allah’dan korkan kimsedir. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Ebu Said’den Resûlüllah’m çöyle dedigini ri-- 
vayet ederler Resûlullah, ^ «yüzlerini ateç yalar. 

öyle ki (ateçin) içinde diçleri açikta kalir..» (104.) âyetinin tefsirinde çöyle 
demiçtir. Cehennem ateçi günahkari yakar. Üst dudagindan itibaren yüzü, ba- 
çinin ortasina kadar uzayip katlanir, alt dudagi da göbegine kadar sarkar. 

Nùr 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Sevre b. Ehi Ebi Eyyub'un, 27. àyetin tefsirinde 
çöyle dedigini rivayet eder: Ya Resûlallah, selam vermeyi biliyoruz. Fakat ev 
sahibiyle ünsiyetin mànasi nedir? Resûlüllah bunu: Kapiya gelen kimse ya 
subhanellah, ya Allahu ekber, ya elhamdulillah der, ya da öksürür. Bundan 
sonra ev sahibi girmesine izin verir, çeklinde cevaplandirmistir. 
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Furkân 

ibnu Ebi Hatim, Yahya b. Ebi Esid’den merfuan, Resülüllah'in, 

\ j «Elleri ayaklarina zincirlerle baé|li olarak o- 
nun dar bir yerine atildiklari zaman orada ölümü çaâirirlar..» (13.) âyeti hak- 
kinda: Allah’a yemin ederim ki duvara çakilan çivinin çirkin görünüçü gibi, ce- 
hennemdeki günahkarlar da çirkin görüneceklerdir. 

Kasas 

Bezzar, Ebu Zerr’den çöyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah’a Hz. Mu- 
sa’nin; 27. âyetteki iki müddetten hangisinin yerine getirdigi soruldugunda 
çöyle cevap verdi: En çogunu ve iyisini yerine getirdi. íki kizdan hangisiyle ev- 
lendi sorusuna ise, küçügüyle evlendi cevabim verdi. Bu hadisin senedi zayif- 
tir. Fakat mevsul ve mürsel çàhitleri vardir. 

Ankebüt 

Ahmed b. Hanbel ve hasen senedle Tirmi», Ummu Hâni’nin çöyle dedi- 
gini rivayet ederter: Resúlüllah’a, ẅt.*«..toplantinizda edepsiz- 

ce §eyler yapiyorsunuz ha..» (29.) àyetinin tefsirini sordugumda çöyle buyur- 
du Lût kavmi yolda gidenlerin önünü keserler, yaklayip alay ederlerdi. Ìçte on- 
larin yaptiklari kötü içler budur. 

Lokmân 

Tirmizi ve diger muhaddisler, Ebu Umame’den Resûlüllah’m çöyle dedi- 
gini rivayet ederler: Kole kadinlari ne alin, ne satin, ne de onlara bir çeyler ög- 
retin. Çunkü onlann ticaretinden hayir olmadigi gibi, alman para da haramdir. 
Ç*ýiü»ájfc_, ^lLjj^lJ'j-.^insanlardan kimi 

var ki, bilgisizce (insanlari) Allah yolundan saptirmak ve onunla eglence 
sözleri satin alirlar..» (6.) áyeti, bu ve benzeri durumlar için nàzil olmuçtur. Fa- 
kat bu hadisin senedi zayiftir. 

Secde 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’dan, Resûlüllah’in <uLU-. <j JJ5j__»-'' 

«..herçeyin yaratiliçmi güzel yapti..» (7.) âyeti hakkinda çöyle dedigini riva- 
yet eder: Maymunun insan gibi oturmasmda, bir güzellik olmasa da, Allah 

onu, en mükemmel bir çekilde yaratmiçtir. 

ibnu Cerir, Muaz b. Cebel’den Resûlüllah’in 
«Yanlari yataklarindan uzaklaçtikça..» (16.) àyetinin tefsirinde çöyle dedigini 
rivayet eder: Kulun geceleyin kalkip, ibadet etmesidir. 
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Taberani, ibnu Abbas’dan Resûlüllah’in jjj** JU >. • «Onu Israil 

oöullarina yol gösterici yapmiçtik..» (23.) âyetini, $öyle tefsir ettigini rivayet 
eder: Allah, Hz. Musa’yi Ìsrail ogullarina bir hidayet rehberi yapmiçtir. 

«..Sakin onun kavuçmasi hakkinda çüpheye düçme..» (23.) âyeti- 
ni de: Hz. Musa'nin Rabbine mülaki olmasi $eklinde tefsir etmiçtir. 

Ahzab 

Tirmizi, Muaviye’den $u rivayette bulunur: Resûlüllah’dan içittigime göre: 
Talha, sava$’da §ehid olanlardan biridir, demiçtir. Tirmizi ve diger muhaddisler, 
Amr b. Ebi Seleme’den. ibnu Cerir de, Ummu Seleme’den yaptiklari rivayete 
göre: ^ «Ey Ehli Beyt, Allah 

sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor..» (33,) âyeti názil oldu- 
äunda Resûlüllah: Hz. Fâtima, Hz. Ali, Hasan ve Huseyin’i çagirarak ridasim ü- 
zerlerine bürüyüp: Ehli Beytim bunlardir. Allah sizden kötülügü kaldirdi ve sizle- 
h tertemiz yapti, buyurmuçtur. 

Sebe 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas'dan çu rivayette bulunmuçtur: Sahabe- 
den biri Resûlüllah’a gelerek Sebe; erkek mì, kadm mi yoksa bir yer adi midir? 
diye sordu. Resûlüllah ona: Erkek adidir, on çocugu vardi, altisi Yemen’de dör- 
dü de Çam’da otururdu, cevabim verdi. 

Buhari, Ebu Hureyre’nin merfu bir senedle Resûlüllah’in çöyle dedigim ri- 
vayet eder: Allah meleklere bir çeyi emrettiginde, saf hâlinde bekleyerek, em- 
rine boyun egerler. Kalplerinden korku giderilince: Rabbimiz ne buyurdu diye 
birbirlerine sorarlar. Allah, hakki söyledi, bize $efaat izni verdi, çünkü O her- 
çeyden yücedir, herçeyden büyüktür, derler. 

Fâtr 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Saidi’l-Hudri'den Resûlüllah’m, LS 

^ IL* ■ A 0, i*JUé? < . A Irt ..f ^ t».£j^SQnr0 

kitabi kullanmiz arasindan seçtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi ne- 
fìslerine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah’in izniy1e hayirda ö- 
ne geçenlerdir..» (32.) âyetini çöyle tefsir ettigini rivayet ederler: Bunlann 
hepsi, birbirinden farksizdir, hepsi de cennete gireceklerdir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu’d-Derda’nm çöyle dedigini rivayet eder: Resülül- 
lah sûrenin 34. âyetini çöyle tefsir ettigini içittim: Hayirli i§lerde öne geçenler, 
hesap vermeden cennete gireceklerdir. Orta yolu tutanlar, kolay bir hesaptan 
sonra cennete gireceklerdip. Kendilerine kötülük yapanlar ise, mahçerde uzun 
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uzadiya hesaba çekileceklerdir. Sonra bunlar, Allah’in merhametine kavu§acak 
ve geçim derdini bizden gideren Allah’a §ükürler olsun diyeceklerdir. 

Taberani, Ibnu Abbas’dan Resûlüllah’in çöyle buyurdugunu rivayet eder 
"Kiyamet günü, altmiç yaçini dolduranlar nerededir?’’ diye sorulacaktir. fj j' 
jSJÛjsaJ «..ööüt alanin ögüt alaca^i kadar bìr süre yaçatmadik 

mi sizi?..» (37.) áyetinde ifade edilen ömür, budur. 

Yâsin 

Buhâri ve Müslim, Ebu Zerr’in çöyle dedigini rivayet ederler: Resúlüllah’a 
1*! jÂ—J j j «..güneç de müstekarnna dogru akip gider..» (38.) à- 

yetinin mànasmi sordum, bana; güneçin istikrar buldugu yer, arçin altindadir, 
cevabim verdi. Gene Ebu Zerr’den rivayetlerine göre: Güneçin batiçi sirasinda 
mescidde Resûlüllah’la beraberdim. Bana: Güneç battiginda nereye gider bili- 
yor musun? diye sordu. Ben: Allah ve Resulü daha iyi bilir deyince: Secde et- 
mek üzere arçin altina gider, buyurdu ve 1$ jil-J j jj|^ wr -*U'.jàyeti buna iça- 
rettir, cevabini verdi. 

Sâffât 

Ibnu Cerir, Ümmu Seleme’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah’a 
j y>- (Vâkia, 22.) âyetinin mànasim sordum. Bana çöyle dedi: Iri gözlü, kiv- 
rik uzun kirpikli hurilerdir. j «Sakli yumurta gibi bembeyaz eç- 

ler.» (49.) àyetinin mànasini sordugumda: “Ciltleri, yumurta zari kadar ince ve 
yumu§aktir” cevabim verdi. 

Hadis’de geçen yH kelimesi, •' j kelimesine muzaftir, göz halkasi 
mânasindadir. Kelimeyi burada açiklayi$imin sebebi, zamammizda bazi ihmal- 
karlarin Fâ harfini Kàf’a çeyirmeleri, .1 j kelimesini, sürat ve hafiflikte ker- 
kes kuçunun kanadina benzeterek, mübteda-haber yapmiçlardir. Bu, büyük bir 
hatadir, dinde ilhad, Allah ve Resûlüne karçi suç i§lemektir. 

Tirmizi ve diCjer muhaddisler, Semure’den naklen, Resúlüllah’m, UJL>»^ 
«Yalmz onun zürríyetini kalicilar yaptik.» (77.) áyetini çöyle tef- 
sir ettiöini rivayet ederler: Bunlar; Hâm, Sâm ve Yâfes’tir. Tirmizi baçka bir ta- 
nkle §u rivayeti nakleder: Sâm, Araplarin asli; Hám, Habeçlerin; Yâfes de Bi- 
zanslarin aslidir. Ubeyy b. Ka’b’dan da çu rivayette bulunur: Resûlüllah’a 
j\j «Onu yüz bin insana, ya da daha fazla olanlara 
peygamber gönderdik.» (147.) àyetinin tefsirini sordum: Ziyade olanin sayisi, 
yirmi bindir, dedi. 

Ìbnu Asakir, A’la b. Sa’dan’dan çu rivayeti nakleder: Resûlüllah bir gün 
meclisinde bulunanlara çöyle dedi: "Gökler inledi, inlemekte de haklidir. Çünkü 
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göâün her noktasi rükû veya secdede bulunan meleklerle doludur, dedikten 
sonra j -J' «Biziz o saf saf dizilenler biz; biziz o 

tesbih edenler biz.» (165-166.) âyetlerini okudu. 

Zümer 

Ebu Ya’la ve Ibnu Ebi Hatim, Hz. Osman’dan §u rivayette bulunurlar: Hz. 
Osman Resûlüllah’a J* «Göklerin ve yerin anahtari onun- 
dur.» (63.) áyetinin tefsirini sordu. Resûlüllah bu áyeti $öyle tefsir etti: 
ỳ ^A4JJL»VU^iV ỳ J V yjì I ^ó» J 

Hadis gariptir, senedi sihhatli gorülmemiçtir. 

ibnu Ebi’d-Dünya, cennetin vasfi hakkinda, Ebu Hüreyre’den yaptigi bir 
rẅayette Resülüllah, Cebrail’e; Ẁ.üfy&SJm «..gök- 

lerde ve yerde olanlar düçüp bayildilar, ancak Allah’in diledigí kaldi..»(68.) 
áyetinde: Allah’in korkutmak istemedigi kimlerdir, diye sordu^unda $u cevabi 
aldi: Bunlar, çehidlerdir. 

Mü’min 

Ahmed b. Hanbel, Sünen muellifleri, Hatim ve Ìbnu Hibban, Numan b. 
Beçir’in §öyle dedigim rivayet ederler: Resülullah; dua ibadettir buyurdu ve 

y. »>î, «Bana dua edin 

duamza icabet edeyim. Bana kulluk etmeye tenezzül etmeyenler, aça§ilik 
olarak cehenneme gireceklerdir..» (60.) àyetini okudu 

Fussilet 

Nesei, Bezzar ve Ebu Ya’la Enes’in çöyle dedigini rivayet ederler: Re- 
sûlüllah bize; J^'^l^'^'LLjiyüijjâJljlwRabbimi^ Allahtir de- 

yip, sonra do§ru olanlarin üzerlerine melekler iner..» (30.) âyetini okudu. Bu 
sözü insanlann buyük bir kismi söyledi; ancak sonra bu inançlarindan dönüp 
küfre saptilar. Bir kismi da ölene kadar bu inanç üzere kaldilar. içte âyet bu o- 
layi anlatiyor. 

Çûrâ 

Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddisler, Hz. Ali’nin çöyle dediâini rivayet 
etmiçlerdir: Size, Kur’an’in en faziletli àyetlerinin hangisi oldugunu haber vere- 
yim mi? Resûlüllah bunu bize hatirlatip jg» yuu L>il> 
jlS «Baçiruza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizin yapti§i yüzün- 
dendir. (Allah) bir ço$unu da affeder.» (30.) àyetim okudu. Bana dönerek: Bu 
âyeti sana tefsir edeyim; ey Ali, diyerek §u tefsirde bulundu: Baçimza gelen 
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hastalik, musibet veya bela, yaptiklarimzin kar$iligidir. Allah ahirette bunlardan 
dolayi tekrar muaheze etmeyecek kadar merhametlidir. Allah, dünyada bagiç- 
ladig suçlari, ahirette bundan dönmeyecek kadar kerimdir. 

Zuhruf 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi ile diger muhaddisler, Ebu Umame’nin çöyle 
dedigini rivayet ederler: Resülüllah, hidayet üzere olan bir millet ancak birbirle- 
riyle mücadele ettiklerinde hidayetten ayrilirlar, buyurdu ve 
j «Bunu sadece tartiçma için ortaya attilar. Dogrusu onlar 

kavgaci bir millettir.» (58.) âyetini okudu. 

Ibnu Ebi Hatim, Ebu Hüreyre'nin çöyle dedigini rivayet ederler: Resûlül- 
lah: Cehennemde olanlarin hepsi, cennetteki yerlerini hasretle görüp; Allah ba- 
na hidayet nasip etseydi, ben de muttakilerden olurdum, derler. Cennettekiler 
ise, cehennemdeki yerlerini görür: Allah bize hidayeti nasib etmeseydi, hida- 
yete eremezdik, derler. Böylece çükürde bulunurlar. Resûlüllah ayrica: Herke- 
sin cennette ve cehennemde yeri vardir; kafir, Mümin'in cehennemdeki yerine, 
Mümin de kâfirin cenneteki yerine varis olur. J SUj U J • J 

«içte yapktiklariniza karçihk size miras verilen cennet budur.» (72) âyeti 
buna içaret etmektedir. 

Duhân 

Taberani ve ibnu Cerir, sagiam bir senedle, Ebu Malik el-Eçari’nin çöyle 
dedigini rivayet ederler: Resûlüllah çöyle buyurmuçtur; Allah sizi çu üç çeyle 
korkutur: Birincisi dumandir; Mümin’i nezleye yakalanmiç gibi sarsar. Kafiri ise, 
kulaklarindan çikincaya kadar çiçirir. ikincisi, kiyametin vukuu sirasinda çika- 
cak olan Dâbbetu’l-Arz’dir. Üçüncüsü de, Deccal’dir. Bu hadis'in çeçitli çahid- 
leri vardir. 

ibnu Cerir, §urayh b. Ubeydi’l-Hadrami’nin mürsel bir senedle çöyle de- 
digini rivayet eder: Resülüllah; gurbette ölen bir Mümin'in agiayam yoksa, yer 

ve gökler onun için agiar dedikten sonra, ^ jW j.J _l'^.lc-CJUui «..onlara ne 

gök, ne de yer a§lamadi..» (29.) âyetini okudu ve yer ile gögün kafire agia- 
madigim söyledi. 

Ahkâf 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas'dan rivayetle, Resûlüllah’in Js~ jU'y 
«..yahut bir bilgi kirintisi..» (4.) âyetini, yazili bir eser çeklinde tefsir ettigini 
nakleder. 
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Fetih 

Tirmizi ve ibnu Cerir, Ubeyy b. Ka’b’in, Resûlüllah’dan j 

«..onlan takva kelimesine ba§ladi..» (26.) âyetinin tefsirini §öyle içittigini nak- 
lederler: Resúlüllah takva kelimesini, Allah’tan ba§ka (gerçek) ilah 

yoktur, §eklinde màna vermi§tir. 

Hucurat 

Ebu Davut ve Tirmizi, Ebu Hüreyre’nin §öyle dedigini rivayet ederler: 
Resûlüllah’a giybet nedir diye soruldu. Giybet, din karde§inin ho§una gitmeye- 
cegi bir §eyi söylemektir, buyurdu. $ayet bu söz o kimsede mevcutsa, gene 
giybet mi olur? denildiginde: Resûlüllah; §ayet bu söz o kimsede mevcutsa 
giybet, degilse iftira olur, buyurdu. 

Kâf 

Buhári, Enes’in §öyle dedigini rivayet eder: Resülüllah §oyle buyurur 
Kafircehenneme atilinca,cehennem daha varmi diye sorar. Allah kudret ayagi- 
m koyunca cehennem: Yeter yeter, der. 

Zâriyât 

Bezzar, Hz. ömer’in §öyle dedigini rivayet eder:'àyeti rüz- 
gar, gemiler, ' ijli ise meleklerdir. Eger Resûlüllah’m 

böyle tefsir ettigini i§itmeseydim, bunlan söylemezdim. 

Tûr 

Abdullah b. Ahmed «Zevàidu’l-Müsne d»inde, Hz. Alì’nin §öyle 
dedigini nakleder: Resûlüllah; Müminler ve çocuklari cennette, mü§rikler ve 
çocuklari cehennemdedir buyurduktan sonra lJlíJ', 4 ".. 

jir+t «Onlar ki inandilar, zürriyetleri de imanda kendileríne uydu; zürri- 
yetlerini de kendilerine katmi§izdir..» ( 21 .) àyetini okudu. 

Necm 

ibnu Cerir ve ibnu Ebi Hatim, zayif senedle Ebu Umame’nin §öyle dedi- 
gini rivayet ederler: Resülüllah, ^«Çok vefali ibrahim.» (37.) â- 
yetini okuduktan sonra: Çok vefakar kimdir? bilir misin diye sordu. Allah ve 
Resûlü daha iyi bilir deyince bana Bu çok vefakar, her sabah dört rekat na- 
mazini kilandir, cevabmi verdi. Muaz b. Enes’den yaptiklan rivayette, Resûlül- 
lah’in §öyle dedigini naklederler: Allah, sevgili kulu ibrahim’e niçm ^^jJ' de- 
digini söyleyeyim mi? Hz. ibrahim, sabah-ak§am, Uj^ííi'jbt—» 
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ò y*—**j «öyle ise ak§ama girerfcen ve sabaha ererken Allah’i tesbih (etme- 
niz gerekir).» (Rüm, 17.) áyetini okudugundan çok vefakar kul diye vasiflandi- 
rilmiçtir. 

Begavi, Ebu’l-Âliye tarikiyle, Ubeyy b. Ka’b’dan yaptigi rivayette, Resû- 
lüllah'in jJ'j' j «Sonunda senin Rabbine varilacaktir„» (42.) âyetini 

§öyle tefsir ettigini naklederler: Allah’in Zati hakkinda fikir yürutmeyin. Begavi, 
bu hadisin benzeri olan §u hadisi de nakleder Allah’in mahlukati hakkinda te- 
fekkürde bulunun, fakat Allah’in Zati hakkinda düçünmeyin. 

Rahmân 

Ibnu Ebi Hatim, Ebu'd-Derda’dan yaptigi rivayete göre Resûlüllah,» 
jlU.^ y* «..0 hergün yeni bir içtedir.» (29.) âyetini çöyle tefsir etmistir. Allah- 
in hergün bir icraatta bulunmasi, günahlari bagiçlamasi, üzüntüyü gidermesi, 
bir kavmi yok edip, yerine bir digerini getirmesidir. 

ibnu Cerir ayni hadisi Abdullah b. Munib’den, Bezzar da Ibnu ömer’den 
rivayet ederler. 

Buhari ve Müslim, Ebu Musa’l-Eçari’den yaptiklari rivayete göre Resûlül- 
lah çöyle buyurmustur: Herseyi gümüsten olan iki cennet. herseyi altmdan o- 
lan iki cennet vardir. 

Begavi, Enes b. Malik’den söyle dedigini rivayet eder Resûlüllah; Jj» 
«iyiligin karsihgi iyilik degil midir?» (60.) âyetini söyle 
tefsir etmistir: Allah’in bu äyetini anladimz mi? Sahabe: Allah ve Resûlü daha i- 
yi bilir, dediler. Bunun üzerine: Kendisine tevhid nimetini verdigim kulun müka- 
fati, ancak cennettir, buyurdular. 

Vakia 

Ebubekr’n-Necud, Selim b. Amr’in söyle dedigini rivayet eder: Bir arabi 
Resûlüllah’a gelerek söyle dedi: Allah Kur’an’da, cennette eziyet veren bir a- 
gaçtan söz eder. Bu ne agacidir?. Resúlüllah: Bu, sedir agacidir, dikeni insana 
batar seklinde cevap verdi ve Allah: j «Dikensiz kirazlar.» (28.) 

buyurmamis midir, diyerek: Allah, agacin dikenlerini alip, her birinin yerine bir 
meyve halketmistir, buyurdu.’ibnu Ebi Dàvud’un, Utbe b. Abdussülemi’den 
yaptigi bir rivayet, bu hadisin sahididir. 

Buhari ve Müslim, Ebu Hüreyre’den yaptiklari rivayete göre Resûlüllah 
Söyle buyurmustur: Cennette bir agaç vardir ki, at üzerinde giden yolcu yüz 
sene gölgesinde yürurse, gölgesi bitmez. isterseniz Allah’m j j-u-JL j «Uzamis 
gölgeler.» (30.) àyetini okuyun. 

Tirmizi, Enes in söyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah .IU'jäUUJÌUI 
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«Biz, kadinlari yeniden inça ettik.» (35.) áyetini: Dünyada iken gözleri zayifla- 
mç, çapaklanmi§ yaçli kadinlan, ahirette tekrar genç kiz haline getiririz, $eklin, 
de tefsir etmiçtir. 

Tirmizi Çemail bahsinde, Hasen-i Basri’nin çöyle dedigini rivayet eder: 
Ya§li bir kadin Resûlüllah’a gelerek: Allah'a dua et de beni cennetine alsm, de- 
di Resûlüllah kadina: Cennete ihtiyar kadinlar giremez deyince kadin aglayarak 
geri döndü. Resûlullah: Gidin ona söyleym, ihtiyar olarak cennete girmeyecek, 
buyurdu ve 4' j<tUllJuw<Biz kadinlari yeniden inça et- 

tik. Onlari bakireler yaptik. Hep yaçit sevgililer.» àyetini okudu. 

ibnu Ebi Hatim, Cafer b. Muhammed’den, babasi tarikiyle dedesinin §öy- 
le dedigini nakleder: Resúlüllah áyetteki U kelimesini, Arapça konu§an ka- 
dinlar §eklinde açiklami§tir. 

Taberani, Ümmü Seleme'nm çöyle dedigini rivayet eder: Ya Resùlallah, 
j^s-j y- (22.) áyetinin mànasi nedir? Resúlüllah: Hûri, beyaz tenli, în ise, iri 
gözlü olup, kerkes ku§u kanadina benzer uzun kiprikli kadinlardir, buyurdu. 

yjljll.15 «Sakh inciler gibi.» (23.) áyetinin mànasim sordugumda: 

Tenlerinin beyazligi, el degmemiç incinin beyazligi gibidir. jl_>- O 1 j+J 

«Oralarda iyi huylu, güzel kadinlar var..» (Rahmàn,70.) àyetinin mànasmi sor- 
dugumda: Hayrat kelimesi ahlak, hisan kelimesi de yüz mànasindadir, buyur- 
du. j «Sakli yumurta gibi bembeyaz eçler.» (Sàffât, 49.) àyeti- 
nin mánasini sordugumda: Tenlerinin yumusakligi, yumurta zarimn yumu§akligi 
gibidir, buyurdu. L'^ÌL jí- “Hep yaçit sevgililer.» (37.) âyetinin mânasmi sordu- 
gumda: Dunyada iken gözlen zayiflami§ ve çapaklanmi§ yaçli kadinlari Allah, 
ahirette genç bakireler olarak yaratacak, kocalanna açk ve muhabbetle baka- 
caklar, hepsi de aym yaçta olacaklardir. 

ibnu Cerir, i bnu Abbas’in «Birço^u öncekiler- 

den, birço^u da sonrakilerden.» (39-40.) âyetleri hakkmda $öyle dedigmi ri- 
vayet eder: Resülullah; öncekilerin ve sonrakilenn hepsi, bemm ümmetimdir. 

Anmed b. Hanbel ve Tirmizi, Hz. Ali’nin §öyle dedigini rivayet ederler 
Resûlullah; j jj ; cümlesini çükrünüz, j cumlesmi de, kafirle- 

rin $u veya bu yildizla yagmura kavu§turulduk, dedikleri $eklinde tefsir eder. 

Mümtehine 

Hasen bir senedle Tirmizi. íbnu Mace ve ibnu Cerir, Ummu Seleme den 
yaptiklari rivayette Resulullah, . y «..iyi içte sana karçi gel- 

mem^leri hususunda..» (12.) ây^tini aglayip sizlamakla §eklinde tefsir etmi$- 
tir. 
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Talak 

Buhári ve Müslim, ibnu ömer’den §u rivayette bulunurlar: Ibnu ömer, ha- 
yiz halinde iken karisini bo§ar. Babasi Hz. ömer, bu durumu Resûlüllah’a iletir. 
Resûlüllah öfkelenerek Hz. ömer’e: Ogiuna söyle, karisini geri çaöinp temizle- 
ninceye kadar evinde biraksin. Ikinci hayzi görüp temizleninceye kadar bekle- 
sin. Bundan sonrabosamadakararli ise, kendisiyle temas etmeden, temiz halde 
boçasin. Allah’in, kadinlari boçamada emrettiäi iddet budur. Bu sözünden son- 
ra Resûlüllah; «,.kadinlari bosadi$imzda iddetleri i- 

çinde boçayin..» (1.) âyetini okudu. 

Nûn 

Taberani, ibnu Abbas’in çöyle dediöini rivayet eder Resûlüllah söyle 
buyurdu: Allah’in ilk yarattigi sey kalem ve baliktir. Allah kaleme, kiyamete ka- 
dar olacak herseyi yaz, dedi. Resülüllah âyetini okudu. Âyetteki nun 

balik, kalem de kalemdir, dedi. 

ibnu Cerir, Muaviye b. Kurra’dan, babasinm söyle dediâini rivayet eder. 
Resûlüllah; «Nûn, Kalem’e ve yazdiklanna andolsun ki.» 

âyetini çöyle tefsir etti: Yazi, nurdan bir levha üzerine, nurdan bir kalemle, ki- 
yamete kadar olacak seylere dairyazilan yazidir. ibnu Kesir bu haberi, mürsel 
ve garip haber kabul etmistir. 

ibnu Cerir ayrica, Zeyd b. Eslem’in söyle dedigini rivayet eder: Resûlül- 
lah; gökler Allah’m, vücuduna sihhat verdigi halde, insanlara zulmeden kimse- 
ye aglar. 13. âyetteki zalim ve yardakçi olan içte budur. Haber mürseldir, bazi 
sahidleri vardir. Ebu Ya’la ve ibnu Cerir, aralarinda müphem kimseler olan se- 
nedle Ebu Musa’dan Resûlüllah’in jUj «Bacaklann açildigi gün.» 
(42.) âyetini: önünde secdeye kapanacaklari büyük bir nur kendilerine gorünür 
Seklinde tefsir ettigini rivayet eder. 

Meâric 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Said’in söyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah’a 
<—*-*!' j—.'U «..mikdan elli bin sene süren bir gün içinde.» 

(4.) áyeti hakkinda: Bu, ne uzun günmüs diye sordular. Cevaben: Allah’a yemin 
ederim ki, bu uzun gün Mümin’e göre dünyada kaldi§i bir vakit farz namazi ka- 
dar kisa bir zamandir, buyurdu. 

Müzzemmil 

Taberani, ibnu Abbas’dan, Resûlüllah’in jl ** «O halde 
Kur’and’an kolayiniza geleni okuyun.» (20.) âyetini söyle tefsir ettigini rivayet 



* * j***- 515 

eder: Kolayiniza gelen yüz âyetin okunmasidir. ibnu Kesir bu haberi, gerçek- 
ten garip bir haber kabul eder. 

Müddessir 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Said'den Resûlüllah’in çöyle dediâini 
rivayet ederler 17. âyetteki b ^l-. kelimesini, yetmiç sene tirmanip içine düs- 
tüôü, ateçten bir daödir, çeklinde tefsir etmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, hasen bir senedle Tirmizi ve Nesei, Enes’in çöyle de- 
diäini rivayet ederier: Resûlüllah » «..0 takva ve ma§fi- 
ret ehlidir» (56.) âyetini çöyle tefsir etmiçtir: Rabbiniz; korkulmasi gereken Be- 
n’im. Benimle birlikte ilah edinilmesin. Bana baçka bir ilah ortak etmekten saki- 
nan, maèfiretime kavuçur. 

Nebe’ 

Bezzâr, ibnu ömer’den iẅayetle Resûlüllah’in çöyle dedigini nakleder 
Yemin ederim ki cehenneme giren bir kimse, yillar boyu kalmadikça oradan 
çikmayacaktir. Àyetteki uU>' kelimesi, seksen küsur senedir. Her sene, dün- 
ya günleri gibi üç yüz altmiç gündür. 

Tekvir 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Yezid b. Ebi Meryem’in babasmdan yapti^i rivayete 
göre Resûlüllah’in O j> jS > _ r ~LJ";>'«Güne§ dürüldügü zaman.» (1.) àyetini çöyle 
tefsir ettiâini nakleder: Günes, cehennemde dürülecek, O «Yil- 

dizlar kararip döküldü§ü zaman.» yildizlar cehennemde düçüp kaybolacak- 
tir. 

ibnu Ebi Hatim, Numan b. Be§ir’den Resûliülah: C->- «Can- 

lar bedenlerle birle§tigi zaman.» (7.) âyetinin tefsirinde söyle dedigini rivayet 
eder: Âyetteki kimseler sözü, aym ameli isleyen her milletten ayni yastan kim- 
seler rfiânasindadir. 

Infitâr 

ibnu Cerir, zayif bir senedle Taberani, Musa b. Ali b. Rabah’in babasi ve 
dedesinden rivayetir»e göre Resûlüllah, dedesine söyle demistir Neyin dünya- 
ya geldi? Dedesi: Kiz veya erkekten baçka neyim dünyaya gelebilir ki dedi. 
Resûlüllah kime benziyor, diye sordu. Dedesi: Ya babasina, ya anasina benze- 
yecektir, dedi. Bunun üzerine Resûlüllah: Sus, böyle deme. Nutfe, rahimdeki 
yerine yerlestiâi zaman Allah onéi, Hz. Adem’e kadar bütün nesilleri hazirlar. 
Sen Allah’m «iLÍ j.Lll.; j «Diledi§i surette seni terkip etti..» (8.) âyeti- 
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ni hiç okumadin mi? Sem de bu $ekle sokan Allah’tir, dedi 

ibnu Asakir, «T a r i h»inde, íbnu Ömer'den Resûlüllah’in §öyle dediâini 
rivayet eder: Onlara ebrar adi verilmesi, baba ve çocuklarina iyilik yapmalarin- 
dandir. 


Mutaffifîn 

Buhari ve Müslim, ibnu Ömer’den Resûlüllah’in çöyle dediâini rivayet e- 
derler: J^r^r y* “O 9 ün insanlar, âlemlerin Rabbi huzurunda 

dururlar.» (6.) âyetinin mánasi: Her biri, kulaklarina kadar ter içinde kalacaklar- 
dir, demektir. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi sahih bir senedle Hakim ve Nesei, Ebu Hürey- 
re’nin çöyle dedigini rivayet ederler: Resûlüllah, kul bir günah içlediginde, kal- 
binde siyah bir nokta kalir. Tevbe ettiginde bu r»okta silinir. Günah i$lemekte 
devam ederse, bu nokta bütün kalbini kaplayacak çekilde buyür. içte Allah’in 
SLji«Hayir, onlann içleyip kazandiklari çeyler, 
kalplerinin üzerinde pas olmuçtur.» (14.) âyetinde ifade ettiôi, kalbin günahla 
kaplanmasi budur. 

Inçikak 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Müslim, Hz. Áiçe’nin çöyle dedigini rivayet 
ederler: Resûlüllah çöyle buyurmuçtur: Her hesaba çekilen azap görür. ibnu 
Cerir’in rivayetinde bu hadis: Her hesaba çekilen kul, mutlaka azab görecektir, 
lafziyla gelmiçtir Hz. Âiçe: Allah ' » <( 0, kolay bir hesaba 

çekilecek.» (8.) buyurmamiç miydi? diye sorunca Resûlüllah: Âyetteki hesab, 
bir arzdir, buyurdu. Ahmed b. Hanbel, Hz. Âiçe’nin çöyle dedigini rivayet eder: 
Resûlüllah’a kolay hesabm ne oldugunu sordugumda bana: Amel defterine ba- 
kildiktan sonra, serbest birakilmasidir. Kiyamet günü hesaba çekilen, helak o- 
lur, dedi. 


Burûc 

ibnu Cerir, Ebu Malik el-Eçari’nin çöyle dedigini rivayet eder: Vadedilen 
gün kiyamet günü, çehid ise cuma günü, meçhud ise arafe günüdür, buyur- 
muçtur. Bu haberin, çeçitli tarikle gelen çahidleri mevcuttur. 

Taberani, ibnu Abbas’dan Resûlüllah’in çöyle dedigini rivayet eder: Allah 
beyaz inciden Levh-i Mahfuzu halketmiçtir. Bunun sahifeleri yakuttan, kalemi 
nurdan, yazisi da nurdandir. Allah hergün, üç yüz altmiç kere bu kitaba bakar; 
yaratir, rizik verir, öldürür, diriltir, yüceltir, zillete duçürur; istediâi herçeyi yapar. 
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A’lâ 

Bezzar, Cabir b. Abdullah’dan Resûlüllah’in ^ 'ŷ y> jì «Dodjrusu 
mutluluga ermiçtir arinan..» (14.) âyetinin tefsihnde §oyle dedigim rivayet e- 
der: Kelime-i çahadeti getiren, Allah’a $irk ko$mayan, benim Allah’in Resûlü 
olduguma §ehadet eden kimsedir. >- 11 - 0 ;,*-' jS'iỳ «Rabbinin adini amp na- 
maz kilan..» (15.) âyetini de çöyle tefsir etmiçtir: Bu namaz, beç vakit namaz- 
dir, bunlari muhafaza etmek, namazi ihtimamla kilmak demektir. 

Bezzar, ibnu Abbas’in §öyle dedigini rivayet eder: 

«Bu hüküm elbette ilk sahifelerde de vardir.»(18 ) âyeti názil oldugunda Re- 
sûlüllah çöyle buyurdu: Bu ve butün haberler, Hz. Ibrahim ile Hz. Musa’nm kita- 
binda yazilidir. 

Fecr 

Ahmed b. Hanbel ve Nesei, Cabir’den Resûlülah’in çöyle dedigìm riva- 
yet ederler: Âyetteki on gün, Kurban’in on günüdur. Vetr, arafe günü, $ef’ ise, 
kurban kesme günüdur. ibnu Kesir, ricali sikadir fakat merfu degildir, der. 

Ìbnu Cerir, Cabir’den merfu olarak §u rivayeti nakleder Kurban kesme 
günü, bayramin ilk iki günüdür. Vetr ise, üçüncü günüdür. Ahmed b. Hanbel ve 
Tirmizi, imran b. Husayn’dan çu rivayeti nakletmiçlerdir: Resûlüllah’a çef ve 
vetr kelimeleri soruldugunda çöyle demiçtir: Bazi namazlar çift, bazilari da tek 
rekatlidir. 


Beled 

Ahmed b. Hanbel, Bera’nm çöyle dedigini rivayet eder Bir a’rabi Resù- 
lüllah’a gelerek; beni cennete girdirecek bir amel ögretir misiniz, dedi. Resülül- 
lah; birìni serbest birak, köle azat et buyurdu. Adam: Bunlar ayni çeyler deöü 
mi? diye sorunca Resûlüllah; Birini serbest birakmak, bizzat kendi yapacagin 
içtir. Köle azat etmek de onun saliverilmesine yardimci olmandir, dedi. 

Çems 

Ìbnu Ebi Hatim, Cuveybir tarikiyle Dahhak’dan íbnu Abbas’in çöyle dedi- 
gini rivayet eder: Resûlüllah’in UIS «Nefsini temizleyen iflah olmuç.” 

(9.) âyetini çöyle tefsir ettiâini içittim: Kiçinin kurtulmasi, Allah’in onu temize çi- 
karmasi demektir. 

Inçirah 

Ebu Yala ve ibnu Hibban, Ebu Said’den Resûlüllah’in çöyle dedigini riva- 
yet eder: Cebaril bana gelerek çöyle dedi: Rabbin, adini nasil yücelttigini bili- 
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yor musun? diye sordu. Ben de: Allah daha iyi bilir deyince, Rabbin §öyle bu- 
yuruyor: Zikredildigimde, sen de zikredilirsin cevabim verdi. 

Zilzal 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Hüreyre’nin çöyle dedigini rivayet eder: Resûlül- 
lah; U jL»-ÌLjjjL.jL .y «içte o gün yer haberlerini söyler.» áyetini okuyarak 
çöyle dedi: Yerin bu haberleri nedir biliyor musun? diye sordu. Sahabeler de: 
Allah ve Resûlü daha iyi bilir dediler. Bunun üzerine Resûlüllah: Yeryüzü §u 
gün §u amelde bulundu diye, her kadin ve erke§in yaptiklarma §ahidlik ede- 
cektir, buyurdu. 

Âdiyât 

ibnu Ebi Hatim zayif bir senedle, Ebu Umame’nin çöyle dedigini rivayet 
eder: Resúlüllah, j Jj LJY'j' «Insan Rabbine kar§i çok nankördür.» â- 
yetini okudu. Kenud, yemegi yalmz yiyen, kölesini döven, ba§kalarina yardimi 
engelleyen kimsedir, buyurdu. 

Tekâsür 

ibnu Ebi Hatim, mürsel bir senedle, Zeyd b. Eslem’in çöyle dedigini riva- 
yet eder: Resúlüllah; malin çoklugu sizi taattan alikoydu, kabirleri ziyaret e- 
dinceye kadar, âyetini de ölüm gelinceye kadar, çeklinde tefsir etmiçtir. 

Ahmed b. Hanbel, Cabir b. Abdillah’in çöyle dedigini rivayet eder: Resû- 
lüllah, Hz. Ebubekr ve Hz. ömer, hurma yiyip su içtiler. Resûlüllah: Sorulacagi- 
mz nimetlerden biri de budur cevabim verdi. 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Mesud’un çöyle dedigini rivayet eder: j— jJÍ _UL 

«Sonra o gün size verilen nimetten sorulacaksmiz..>> âyetini Resûlül- 
lah; emniyet ve sihhatimzdan sorulacaksiniz, buyurdu. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Hüreyre’nin çöyle dedigini rivayet eder: 

«Bu ateç ki gönüllere içler.» áyetindeki mu’sade kelimesine Resûlüllah 
yapiçtirilmiçlar, mânasim vermi§tir. 

Mâûn 

ibnu Cerir ve Ebu Yala, Sa’d b. Ebi Vakkas’in çöyle dedigmi riva- 
yet ederler: Resúlüllah’a j «Ki onlar namazlarindan yanil- 
maktadirlar.» àyetini sordum. Bana: Onlar, namazin vaktini geçirenlerdir, bu- 
yurdu. 



jL'. , w> y w jl.'j 


519 


Kevser 

Ahmed b. Hanbel ve Müslim, Enes’in çöyle dediäini rivayet ederler: Re- 
sülüllah: Kevseri, Allah'in bana cennette verdigi bir nehir adidir, §eklinde tefsir 
etmiçtir. Bu hadisin çeçitli tarikleri vardir. 

Nasr 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas'in §öyle dedigini rivayet eder: <új' 

2 -iJ' j «Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman.» âyeti nâzil olunca Resûlül- 
lah: Bana ölüm haberim verildi, buyurdu. 

ihlas 

íbnu Cerir, Bureyde’den merfu olarak yaptigi rivayete göre Resûlüllah; 
-u-J' kelimesini, karm olmayan kimse §eklinde tefsir etmiçtir. 

Felak 

ibnu Cerir, Ebu Hüreyre’den Resúlüllah’in çöyle dedigini rivayet eder: 
Felak, cehennemde kapali bir kuyudur. ibnu Kesir, bu haberi garip kabul eder, 
merfu olmadigmi söyler. Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve sahih bir senedle Nesei 
Hz. Âiçe’nin çöyle dedigini rivayet ederler: Resùlüllah elimden tuttu, yeni do- 
gan ayi göstererek: Bu ay battiktan sonra gelecek karanligin çerrinden Allah’a 
sigm, buyurdular. 

ibnu Cerir, Ebu Hüreyre’den $u rivayette bulunur: Resûlüllah, 
s-i j'«Karanlik çöktü£ü zaman gecenin çerrinden.» âyetindeki gâsik 
kelimesini, yildiz olarak tefsir etmiçtir. íbnu Kesir, bu haberin sahih olmadigmi 
söyler. 


Nâs 

Ebu Ya’la, Enes’in §öyle dedigini rivayet eder: Resûlüllah; çeytan vesve- 
sesini, insanin kalbine koyar. Allah’i anmaga baçlayinca oldugu yerde kalir. 
Insan Allah’i unutacak olursa, kalbine vesvese verir. içte ìnsanlarin kalbine ver- 
digi vesvese bunlardir. 

Buraya kadar verdigim sûrelerin tefsiri ile ilgili haberlerin bazisi merfu, 
bazisi sahih, bazisi hasen, bazisi zayif, bazisi mürsel, bazisi da mu’dal’dir. Bu 
arada mevzu ve batil rivayetlere yer vermedim. Tefsirle ilgili, merfu olarak ge- 
len üç uzun hadisi de bahìsler arasina almadim. Bunlar: 

1- Hz. Musa ile Hizir (a.s.) arasindaki hadise ile ilgili hadistir. Buhari ve 
diger hadis mecmualarmda nakledìlen bu hadis, Kehf sûresìndeki bazi âyetle- 
rin tefsiridir. 
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2- Fítnelerle ilgili, gerçekten uzun, yanm detter tutarinda bir hadistir. 
Bu hadisi, Nesei ve digerleri rivayet etmiçtir. Fakat, aralarinda Mezzi ve Ibnu 
Kesir olmak üzere bazi muhaddisler, ibnu Abbas’dan merfu olarak geldigine 
dair tenbihde bulunmuçlardir. Çünkü íbnu Abbas'in Resûlüllah’dan dogrudan 
alindigi açiklanan merfu hadisler, pek azdir. ibnu Kesir; ibnu Abbas bunlari bel- 
ki israili haberlerden almi§tir, der. 

3- Sûrla ilgili hadistir. Bu, fitne hadisinden daha da uzundur. Kiyametle 
ilgili çeçitli sûrelerdeki âyetlerin tefsirini içine almaktadir. ibnu Cerir, ba’s bah- 
sinde Beyhaki ve Ebu Yala’nm rivayet ettikleri bu hadisi, Medine kadisi ismail 
b. Rafi nakletmi§, hadisin senediyle ilgili bazi açiklamalarda bulunmu§, siyakin- 
da münker haberler oldugunu belirtmi§tir. Bir rivayete göre ibnu Rafi bu hadisi, 
çeçitli tarik ve degiçik yerlerden toplamiç, kendine has bir üslubla ifade et- 
miçtir. 

ibnu Teymiyye ve diger ulemaya göre Resúlüllah, Kur'an’in tamamim ve- 
ya büyük bir kismmi Ashabina açiklamiçtir. Bu görüçü, Ahmed b. Hanbel ve íb- 
nu Màce'nin Hz. ömer’den yapktiklari çu rivayet teyid etmektedir. Kur’an’in en 
son nâzil olan âyeti, riba âyetidir. Resûlüllah bu âyeti tefsir etmeden vefat et- 
miçtir. Bu da gösteriyor ki Resûlüllah, her âyeti Ashabina tefsir etmiç, ancak 
bu âyetin nüzulünden hemen sonra vefat ettiginden, tefsirini yapamami$tir.Yok- 
sa Hz. Ömer’in bu àyeti tefsir etmemiçtir, sözünün mànasi kalmazdi. 

Bezzar’in Hz. Ài$e’den yaptigi rivayete göre Hz. Âiçe çöyle demiçtir: Re- 
sûlüllah, Cebrail’in kendisine ögrettigi àyetlerin tefsirini yapardi. Bu hadis, ibnu 
Kesir’ìn ifadesine göre münker hadistir. ìbnu Cerir ve diger ulema, bu hadisi 
çöyle tevil etmi§lerdir: Resûlüllah’in tefsir ettigi âyetler, anlamakta güçlük çek- 
tigi müçkil àyetlerdir. Bu yüzden mànalarim Allah’tan ögrenmek istemiç, Allah da 
ona, Cebrail’in lisamyle bu mânalari ögretmiçtir. 
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5- Hâtime 

Allah'a çükürler olsun ki, bugüne kadar telif edilmeyen, içinde Kur'an’la 
ilgili degerli bilgileri toplayan, üstün bir üslupla yazilan, emsali bulunmayan bu 
kitabi tamamlamak nasib oldu. Bu eserde, Kur'an'in anlaçilmasim kolaylaçtiran 
muayyen kaideler verdim, tefsiriyle ilgili bütün yönlerini açikladim, âyetlerde 
kapali olan zengin mânayi kavramada yardimci olacak esaslan bir arada top- 
ladim. Bu kitab’da; özlü, makul ifadeler, dogru ve makbul nakilleri verdim. Kur- 
an’in tefsir ve usùlüyle ilgili bütün eserleri tetkik ederek, degerli ve önemli o- 
lanlarini aldim, baçlica tefsirlere müracaatta bulundum, bunlardan pek çok bil- 
giler aktardim, Kur’ani ilimlerin kaynagina daldim, cevher ve incilerini çikardim, 
bilinmeyen yönlerini bulup anlaçilir hale getirdim. 

Bu bakimdan, ulemayi zor durumda birakan meseleler bu kitab’da ele a- 
lindi, degiçik eserlerde bulunan dagimk bilgiler, bir araya getirildi. 

Buna ragmen kendimi hatasiz görmüyor, her meseleyi tamamiyle açik- 
ladigimi iddia etmiyorum. $üphesiz her insan, hata ve noksanlikla doludur. 
Gerçek bu iken, öyle bir zamanda yaçiyorum ki, insanlarin kalbi hasetle dol- 
mu§ kin ve nefret, damarlarina kadar içleyerek, bütün vücudunu karartmiçtir. 
insanlarin bu halini §air açagidaki misralarda ne güzel dile getirmiçtir: 

Allah, gizli kalan bir fazileti yaymak istediginde, 

Bu fazileti, hased edenin diline düçürür. 

§ayet, yanan ate$ etrafa siçramasaydi, 

Ud agacinm güzel kokusu farkedilmezdi. 

Günümüz insam cehalet ve tamaha kapilmi$, kendini üstün görme hirsi 
onlari kör ve sagir yapmiç, böylece dini ilimlerden uzakla§miç, felsefi ilimlerin 
tedrisine dalmiçlardir. Onlar her §eyde öne geçmek isterken, Allah onlari hep 
geride birakmiçtir. izzet ve §eref sahibi olmak isterler ama, ilimden nasibleri 
yoktur. Bunlar kendilerine ne bir himaye, ne de yardim eden birini bulabilirler. 
Çair çöyle terennüm eder: 

ilim talibinin konak yeri bizler oldugu halde, 

Sancagimizi birakip, niye baçkalarina uyarlari 

Bu eksikliklerine ragmen, burunlari havada, kalplerinde Hak’ka karçi ki- 
bir, agizlarinda yalan ve iftiradan ba$ka bir çey görülmez. Ne zaman Hak’ka 
davet edecek olsan, sagir ve kör kesilirler. Sanki Allah, sözlerini ve amellerini 
yazan melekleri onlara vekil kilmamiçtir. Aralarina bir alim girmeyedursun!.. 
Cahil-cühela onu oyuncak yaparlar. Onlara göre kamil insan, insanlarin en kö- 
tüsü, noksanliklarla dolu bir kuldur. 

Yemin ederim ki bu zaman, sükut edilecek, oturup evden diçari çikilma- 
yacak bir zamandir Çayet Bir §eyi bilip de söylemeyene Allah, cehennem 
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ate$inden bir gem vuracaktir, hadisi olmasaydi, ilim sadece amelden ibaret 
kalacakti. $air bunu ne guzel dile getirmi§tir: 

Butün gayretinle fazilet sahibi olmaga çaliç. 

Canla baçla, bunlari elde etmege ugra§, 

Bu ugurda Allah’in rizasim kazanmaya bak. 

Gayret gösterene faydali olmaktan kaçma. 

Hased edenlerin, söz ve heveslerim kendilerine birak. 

Çunku ölümden sonra hased, kendileriyle kaybolup gider. 

Ben; saltanati buyuk, çam yuce Allah’a siginarak, bu kitabi tamamlamami 
nasib ettigi gibi, hizmetimi kabul ederek nimetim tamamlamasini, Resûlüne tabi 
olan selef-i salihinden eylemesini, amellerimi boça çikarmamasim niyaz ede- 
rim. Allah, kulun emelini bo$a çikarmayan cömerttir. Allah’dan baçkasina itibar 
etmeyip, O’na uyan, hüsrana ugramaz. 

Salat ve selam, son peygamber, Efendimiz Hz. Muhammed’e, aline ve 
Ashabina olsun. 




EL-ÌTKAN FÎ ULÛMÌ’L KUR’AN’DA 
GEÇEN MÜELLÌFLER FÌHRÌSTÌ. 




lTKAN’DA GEÇEN MÜELLlFLER FlHRlSTÌ 


1 - Abdulkâhir el-Curcânî 

Abdulkâhir b. Abdirrahman b. Muhammed Ebu Bekr (v. 471/1078). 

Nahiv, icaz ve belâgat ilminin tamnmi§ simalarindandir. Curcàn kasaba- 
sinda dünyaya gelmiç, tahsilini burada tamamlamiçtir. Nahiv ilmini Ebu Ali el- 
Fárisi’nin kizkardeçinin oglu Muhammed b. Huseyn'den öârenmiç, bu sahada 
imam derecesine ula§miçtir. Çafii ulemasindandir. E§ari mezhebinde tanmmiç 
bir çahsiyettir. 

önemli eserleri çunlardir Esraru’l-Belàga, Delàilu’l-lcaz, el-Mugni fî icà- 
zi’l-Kur’an, $erhu’l-ldah, eç-$áfi, Kinàyetu'l-ümde, el-Avàmilu’l-Mie, el-Farku 
beyne’l-Firak. 

A'lam, IV, 174; $ezeràtu’z-Zeheb, III, 340-41; Keçfu’z-Zunûn, I, 120, 
Tabakátu’l-Müfessirîn, I, 330-31. 

2- Abdulkâhir et-Temimî 

Abdulkâhir b. Tàhir b. Muhammed b. Abdillah et-Temmi Ebu Mansir 
(v. 429/1037). 

Çeçitli ilimlerde zamanm önde gelen àlimlerindendi. Horasan ulemasmm 
çoôu, ilmini Abdulkàhir’den almçtir. Tahsilini Bagdat’ta tamamlamiç, sonra Ho- 
rasan’a yerleçmiçtir. Ebu Amr b. Nuceyd, Ebu Amr Muhammed b. Cafer b. Ma- 
tar, Ebu Bekr el-ismàilí ve Ebu Ahmed b. Adiyy gibi ulemadan ders almiç, Bey- 
haki, Kuçayri ve Abdulgafir b Muhammed b. Çiruveyh gibi âlimler yeti§tirmiçtir. 
Tedris hayati boyunca, on yedi ayri ilimde ders vermi§tir. Çok zengin ve §ah- 
siyet sahibiydi. 

önemli eserleri çunlardir en-Nàsih ve'l-Mensuh, Fedâihu'l-Mu'tezile, el- 
Farku beyne’l-Firak, et-Tahsil fi Usûliddin, Tevilu’l-Mute§âbihât fi'l-Ahbâr ve’l- 
Âyàt, el-Milel ve’n-Nihal, et-Tekmile fi'l-Hisab, Bulûgu’l-Medá fî Usûli’l-Huda. 

A’lam, IV, 173; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1921; Tabakàtu’l-Müfessirin, I, 227- 
30. 


3- Abdullatif el-Bagdâdî 
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Abdullatif b. Yûsuf b. Muhammed b. Ali Muvaffakuddin Ebu Muhammed. 
(v. 629/1231) 

Islám filozoflarindandir. Hkmet, ilmu’n-nefs, tip, tarih ve edebiyat saha- 
sinda çöhret bulmuçtur. Bir müddet Haleb'de ikamet ettikten sonra Misir, Ku- 
düs, Malta ve Hicaz’da bulunmuçtur. Devlet ricali nezdinde saygi görmüstür. 
Ibnu Batti ve Ebu Zu'ra gibi ulemadan hadis dinlemiç, Ebulkasem b. Fadlan'dan 
fikih dersi almçtir. Baâdat'ta vefat etmi§tir. 

önemli eserleri çunlardir: Kavanînu'l-Belâga, el-Kiyas, Garibu’l-Hadis, 
et-Tecrid, Zeylu’l-Fasih, el-Càmi'u’l-Kebir, en-Nefs, el-‘llmu’l-ilahi, Hakaiktu’t- 
Devâ'i ve’l-Giza, el-Havass, el-Medinetu’l-Fâdila. 

A'lâm, 14/183-84; Ke§fu'z-Zunûn, 11/1361; §ezeràtu’z-Zeheb, V/132. 

4- Abdurrazzak 

Abdurrazzak b. Hemmâm b. Nâfi’, Ebu Bekr es-San‘âni. (v. 211/828) 

Yemen’de tahsilini yapmiçtir. Tefsir ve hadis sahasmda çöhret bulmuç- 
tur. Tefsire dair eseri, ilk kaynaklardan sayildiâ' için ayri bir öneme sahiptir. 
Ibnu Cureyc, sevr b. Yezid, Mamer, Evzai ve Sevri gibi zevattan hadis rivayet 
etmiçtir. Kendisinden; Imam Ahmed, Ibnu Main yedi sene müddetle istifade et- 
miçler, Tefsir’ini bu tarikle tâbiiridan almiçtir. Hadis'de Buhâri’nin çeyhidir. 

Tefsir’inden baçka, günümüze intikal eden eseri bilinmemektedir. 

A'lâm, 1V/126; Keçfu'z-Zunûn, 1/452; Gezeràtu’z-Zeheb, 11/27; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, 1/296. 

5- Acurrî 

Muhammed b. Huseyn b. Abdillah Ebu Bekr. (v. 360/970) 

Çâfii fakihlerindendir. Hadis sahasindaki çöhretiyle tanmdigi için, kay- 
naklarca muhaddis oldugu ifade edilir. Bagdafin köylerinden Accur’da dünya- 
ya gelmiçtir. Hicri 330 yilindan önce Mekke’ye yerleçmiç, vafatma kadar bura- 
da kalmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir Ahlàku Hameleti'l-Kur’an, Ahlaku'l-Ulema, Ah- 
bàru ömer b. Abdilaziz, et-Teferrudu ve ‘Uzletu, eç-Çubuhàt, Tahrimu'n-Nerd 
ve'ç-$atranc ve’l-Melahî. 

A’làm, VI/328; Keçfu'z-Zunun, 1/37; $ezerâtu’z-Zeheb, 111/35. 

6- Ahfeç (el-Evsat) 

Said b. Mes'ade Ebu’l-Hasen. (v. 215/830) 

Basra’da ikamet etmiç ilk tahsilini burada tamamlamiçtir. Lügat ilmiri 
Sibeveyh’den almiç, el-Halil'den okumuçtur. Kelbi, Nehai, Hiçam b. Urve'den 
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hadis rivayetinde bulunmuçtur. Ebu Hâtim es-Sicistânî, kendisinden ri- 
vayet etmiçtir. Bir müddet BaQdat’ta kalmiç, eserlerinin bir kismmi burada yaz- 
miçtir. 

önemli eserleri çunlardir Me'âni’l-Kur’an, el-Evsat fin’n-Nahv, el-Meka- 
yis fi’n-Nahv, el-l§tikak, el-‘Arud, el-Kavàfi, Kitàbu'l-Mülûk, Kitabu Vakfi’t-Tâm 
A'làm, 11 1/154-55; Sezeràtu'z-Zeheb, 11/36; Ke§fu'z-Zunûn, 11/170, 
Tabakatu'l-Müfessirin, 1/185-86. 

7- Ahmed b. Hanbel 

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel e§-Seybaní Ebu Abdllah. (v.241/855) 

Hanbeli mezhebenin kurucusu ve imamidir. Aslen Men/li’dir. Baí|dat’a 
yerlesmis, ilmini burada almis, burada tedriste bulunmustur. Hayatmi ilim tahsi- 
liyle geçirmis Kufe, Basra, Mekke, Medine, Yemen ve §am gibi beldeleri do- 
lasmis, gördügü ilim erbabindan bilgi almistir. Söhreti, hadis sahasmda yayil- 
mistir. Saglam bir akideye sahip oldugundan, mu'tezili görüsleri benimseyen 
Abbasi halifelerine karsi mücadeleye girismis deé|isik sekillerde zulme ué|ra- 
mistir. Zamamnda söhret bulan Halku’l-Kur’an meselesinde Mutasimbillah ta- 
rafindan yürütülen davaya, tek basina muhalefet etmis, uzun süre hapseldil- 
mistir. 

önemli eserleri sunlardir: 300.000 hadis’i ihtiva eden el-Müsned, et- 
Tarih, et-Tefsir, en-Nasih ve’l-Mensuh, el-Mukaddem ve'l-Muahhar fi'l-Kur'an, 
Fedâilu’s-Sahabe, ‘llelu’l-Hadis, er-Raddu 'alà’l-Cehmiyye. 

'Alam, 1/192-93; Kesfu’z-Zunùn, 11/1680; $ezeràtu'z-Zeheb, 11/ 
96; Tabakàtu’l-Müfessirin, 1/70-72. 

8- Ali b. el-Medenî 

Ali b. Abdillah b. Cafer el-Basri Ebu’l-Hasen. (v. 234/849) 

Basra’da doômustur. Hadis ve tarih ilminde söhret bulmustur. Hadis ihti- 
laflari konusunda imam Ahmed’den daha genis bilgiye sahipti. Buhâri’nin hoca- 
larindandir. Iki yüze yakin kitap telif etmistir. Samarra’da vefat etmistir. 

önemli eserleri sunlardir Esbâbu’n-Nüzûl, el-Esàmî ve’l-Kunà, et-Taba- 
kàt, Kabàilu'l-Arab, et-Tàrih, Ihtilafu’l-Hadis, Mezahibu'l-Muhaddisin. 

A'lám, V/118; Kesfu’z-Zunûn, 1/76; $ezerátu’z-Zeheb.. 

9- Ali b. Sehl en-Nisabûri 

Ali b. Sehl b. Abbas b. Sehl, Ebu’l-Hasen. (v. 491/1098) 

Nisàbur ulemasindandir. Sem’ani’nin verdiôi bilgiye göre tefsirde imam- 
derecesine ulasmistir. Tasawuf ehlindendir. Ebu Osman es-Sabuni, Ebt 
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Osman el-Bahiri ve Ebu’l-Kàsim el-Kuçayrî’den ilim ögrenmiçtir. 

önemli eserleri çunlardin Tefsiru’l-Kur'an, Zâdu’l-Hádir ve’l-Bädir, Meká- 
rimu’l-Ahlak. 

Subkî, Tabakatu'§-Sâfiiyye, v, 258; Tabakàtu’l-Mufessirin, 1, 404 (dip- 

not 1) 


10- Askerî 

Hasen b. Abdillah b. Sa'id b. Ismail Ebu Ahmed (382/993) 

Ehvaz’a bagli Askermuhkem çehrinde dogdugundan Askeri lakabini al- 
miçtir. Zamanin meçhur edip ve fukahasmdadir. Bagdat’a yerleçmiç, ayrica 
Basra ve Isfahan gibi ilim merkezlerini dolaçmiç, sahip oldugu geniç ilmyle 
kendini tamtmiç, birçok ulema tarafindan ziyaret edilerek kendisinden istifade 
etmiçlerdir. Ebu Hilal Askeri’nin dayisidir. 

önemli eserleri çunlardir. et-Tashif ve’t-Tahrif, ez-Zevacir ve’l-Mevài’iz, 
el-Hikem ve'l-Emsal, Rahatu’l-Ervah, Tashihu’l-Vucuh ve’n-Nezair, Sina’atu'ç- 
Si‘ir. 

Alam, II, 211; Keçfu’z-Zunun I, 411, 675; Sezeràtu'z-Zeheb, III, 102-103. 

11- Bâkillanî 

Muhaammed b. Tayyib b. Muhammed b. Cafer Ebu Bekr (v. 403/1013). 

Kelam liemasinm ileri gelenlerindendir. Basra’da dogmuç, tahsiline bu- 
rada baçlmiç, Bagdat’a giderek çeçitli ulemanin derslerine katilmiç, kendini ye- 
tiçtirmiçtir. Buraya yerleçen Bàkillani, özellikle kelami meselelerdeki münaka- 
çalariyla tanmmiçtir. Bizans imparatorlugu zamanmda istanbul'da, Hiristiyan u- 
lemasiyla münakaçalara içtirak etmiçtir, 

önemli eserleri çunlardir. i‘cazu’l-Kur , an, el-insaf, el-intisàr li Sihhati 
Nakli’l-Kur'an, et-Temhid, Hidayetu'l-Murçidin, Keçfu’l-Esrar ve Hetku’l-Estar, 
Kitabu'r-Raddi ale’l-Mu’tezile, et-Takrib ve’l-irçad. 

Alam, VII, 46; Keçfu’z-Zunun, I, 120, 173; Sezeràtu’z-Zeheb, III, 168-170. 

12- Bedruddin b. Málik 

Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Màlik et-Tà’ì, Ebu Abdillah (v. 
686/287). 

Nahiv, maâni ve beyan ilimlerinde çöhret bulmuç, tahsilini babasindan 
almiçtir. Bir müddet Balebek’de bulunduktan sonra Sa m ’a dönmüç, babasimn 
vefati uzerine tedris vazifesini yurutmüçtür. ibnu Zemelkàni gibi ilim erbabi ye- 
tiçtiren Bedruddin, Sam’da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardm el-Misbah fi’l-Maànî ve'l-Beyan, Ravdu’l-Ezher, 
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Çerhu Làmiyeti’l-Ef'al, el-Arud, Tasrifu Ibnu Hâcib. 

A'lam, VII, 260; Ke§fu’z-Zunun, II, 1710; $ezerâtu'z-Zeheb, V, 398-99. 

13- Behâuddin es-Subkî 

Ahmed b. Ali b. Abdilkàfi Ebu Hâmid (v. 763/1362). 

Takiyyuddin es-Subki'nin büyük ogludur. Faziletli bir kisilige sahiptir. Ha- 
yatmin sonlarinda §am kadili§ ve kazaskerliÿnde bulunmuçtur. Mekke’de ve- 
fat etmistir. 

önemli eserleri sunlardir Arusu'l-Efrah fi Serhi Telhisi'l-Miftah. 

A’lam, I, 171; Kesfu’z-Zünun, I, 477. 

14- Begavî 

Huseyn b. Mesud b. Muhammed Muhyissunne Ruknuddin. (v. 516/1122). 

Tefsir, hadis ve fikihta imam derecesine ulasmis älimlerdendir. Kadi Hu- 
seyn'in en kuwetli talebesiydi. Kendisinden hadis ve fikih ilrréni almistir. Ayrica 
Ebu’l-Hasen ed-Dávudi, Sayrafî, Ebu'l-Hasen Ali b. Yusuf el-Cuveynì gibi àlim- 
lerden tahsil görmüstür. Son derece müttaki oldugundan, verdigi derslerde 
daima abdestli bulunmustur. Merverúz'da yasamis, burada vefat etmistir. 

önemli eserleri sunlardir Meâlimu't-Tenzil, Serhu’s-Sunne, Mesàbihu's- 
Sunne, el-Cem‘u Beyne’s-Sahihayn, et-Tehzib fi’l-Fikh. 

A'lam, II, 248; Kesfu’z-Zunun, II, 1726; $ezeràtu'z-Zebeb, iv, 48-49; 
Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 157-59. 

15- Bekr b. Alâ 

Bekr b. Muhammed b. Alâ b. Muhammed b. Ziyad, Ebu Fadl (v 344/955). 

Basra ulemasindandir. Misir’a yerlesmis, Máliki mezhebinin ileri gelen u- 
lemasindan biri olarak burada ders vermistir. Kendisinden pek çok zevat hadis 
rivayet etmistir. Bir ara lrak’ta kadilik yapmistir. 

önemli eserleri sunlardir: Ahkamu'l-Kur’an, Kitabu Usuli'l-Fikh, Kitabu 
Mesàili'l-Hilàf, Kitabu Reddi ale’l-Kaderiyye. 

Sezerâtu'z-Zeheb, II, 366; Tabakâtu’l-Müfessirìn, I, 118-120. 

16- Bekrî 

Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Endülüsi, Ebu Ubeyd (v 487/ 
1094). 

Tarih ve cografya sahasindaki bilgisiyle taninmistir. Hadis ilminde de si- 
ka olarak kabJ edilmistir. Aym zamanda edebiyatla da ilgilenmis, bu sahadaki 
bilgisiyle tanmmistir. Sülalesi, Bekr b. Vâil’e dayamr. isbiliye'nin batisindaki bir 
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çehirde dunyaya gelmi§, Kurtuba'da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardm Mu'cemu Mestu'cime, A'lamu'n-Nubuwe, §er- 
hu Emâli'l-Kâli, Faslu'l-Makâl fi $erhi Kitabi’l-Emsâl li’bn Sellàm. 

A'lam, IV, 233; Keçfu'z-Zunûn, II, 1 737. 

17- Beydâvî 

Abdullah b. ömer b. Muhammed b. Ali Násiruddin Ebu'l-Hayr (v. 685/ 
1286). 

Siraz'da yetiçen ilim erbabmdandir. Safii fikhmda oldugu kadar, tefsir ke- 
lam ve mantik ilmindeki §ohretiyle de tanmmi$tir. Uzun müddet Sira^ kadihgim 
yapmi§, Tebriz'de bulunmuç, burada ilmi münazaralara katilmistir. 

önemli eserleri çunlardir; Enváru't-Tenzil ve Esráru’t-Tevil, Minhacu'l- 
Vusûl ilá ilmi'l-Usül, Tavâli'u'l-Envàr, Lubbu'l-Lubab fi ilmi'l-i'rab, Serhu'l-Matái' 
fi l-Mantik, el-Gáyetu'l-Kusva fi Dirayeti’l-Fetva. 

A'lam, IV, 248-49; Sezeràtu'z-Zeheb, V, 392-93; Keçfu'z-Zunùn, I, 
186-87, Tabakàtu’l-Müfessirin, I, 242-43. 

18- Beyhakî 

Ahmed b. Huseyn b. Ali Ebu Bekr (v. 458/1066) 

Me§hur hadis ulemasindandir. Nisabur’a bagli Beyhak kasabasinda dun- 
yaya gelmiç, ilk tahsilini burada yaparak Bagdat, Kufe, Mekke ve diger ilim 
merkezlerinde bulunmuç, ilim ve irfamyla kendini tanitmiçtir. Hayatimn sonlarm- 
da Nisabur'a yerleçmiç, burada vefat ederek cenazesi dogdugu yere nakledil- 
miçtir. Safii mezhebinin fikirleriní yaymada buyük rol oynamiçtir. Zehebi'nin ifa- 
desine gore Beyhaki, mustakil bir mezheb kuracak kadar ilm huviyet ve çah- 
siyete sahiptir. Çok sayida eser telif etmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir Delàilu'n-Nubuwe, el-Esmà ve's-Sifát, et-Ter- 
gib ve't-Terhib, el-Mebsut, el-Kiraatu Halfe'l-imam, el-Maarif, el-Adàbu fi’l-Hadis 

A'lam, I, 113; Sezerátu’z-Zeheb, III, 304; Ke§fu’z-Zunûn, I, 760; Taba- 
kàtu'§-Safiyye, III, 3. 

19- Bezzàr 

Ahmed b. Amr b. Abdilhâlik Ebu Bekr (v. 292/905). 

Basra’lidir. Hadis ilminde geni§ bilgisiyle taninmiçtir. Isfahan, Bagdat ve 
Sam'da hadis rivayet etmigtir. Ramle çehrinde hakkin rahmetine kavu§muçtir. 

Kebir ve Sagir olmak üzere iki Müsned'i vardir. 

A'lam, I, 182; Ke§fu'z-Zunún, II, 1682; Sezerâtu’z-Zeheb, II, 209. 
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20- Bika‘î 

Ìbrahim b. ömer b. Haseni’r-Rubat b. Ali b. Ebi Bekr Burhanuddin Ebu’l- 
Hasen (v. 885/1480). 

Bugün Lübnan topraklarinda bulunan Bika'a kasabasinda dünyaya gel- 
mi§tir. Çocuklugunu Hirba köyünde geçiren Bika'î, Çam’a gelerek tahsiline 
baçlamiçtir. Hifzim burada tamamlamiç, Çâtibiye'nin yarisim ezberlemiç, kiraat-i 
seb'ayi öârenmiçtir. Ibnu Cezerî Çam’a geldiâinde, açere usulünü öârenmiç, 
kiraat sahasinda kendisinden icazet almiçtir. Yirmi ya§larinda Kudus’e gelmi§, 
tekrar Çam’a dönerek matematik ve cebir dersleri almjç, ilminin büyük kismir», 
Ibnu Bahádir’in yanmda kalarak ibnu Hacer’den okumuç, hadis ilmindeki bilgi- 
lerini tamamlami§tir. Çam'da vefat etmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir Nazmu'du-Durer fi Tenâsubi’l-Áyi ve's-Suver, 
Unvânu’z-Zaman fi terâcumi’§-$uyûhi ve’l-Akran, $erhu Cem’i’l-Cevàmi‘, Ten- 
bihu’l-Gabiyy ala Tekfiri Ibn Arabi, Mesâ‘idu’n-Nazar li l§rafi ala Makâsidi’s-Su- 
ver. 

A'lam, I, 50; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1961-62; $ezerâtu’z-Zeheb, VII, 339- 

340. 


21- Ca'berî 

Ibrahim b. ömer b. ibrahim b. Halil Burhanuddin Ebu ishak (v. 732/1332). 

Firat nehri üzerinde Ca’ber kalesinde dünyaya gelmi§tir. Küçük ya§tan 
itibaren kiraatla me§gul olmu§, Ebu’l-Hasen el-Vucûhi'den kiraat-i seb’a, Mun- 
tehabu’t-Tekrîti’den kiraat-i a§ara’yi okumu§, tahsilini Sani ve Bagdat'ta ta- 
mamlami§tir. Sonra Filistin’e dönerek uzun müddet burada kalmi§, burada ve- 
fat etmi§tir. Takiyyüddin Subkî ve Zehebî, kendisinden rivayette bulunmu§lar- 
dir. 

önemli eserleri §unlardir Takrîbu’l-Me'mul fi Tertibi’n-Nuzûl, Serhu'§-Çà- 
tibiyye, Mukaddimetu fi'n- Nahv, Nüzhetu’l-Berara fi’l-Kiraati'l-A§ara, Ukudu’l- 
Cuman fi Tecvidi’l-Kur'an, er-Ravda 

A'lam, I, 49; Ke§fu’z-Zunûn, I, 464-65; Sezefâtu’z-Zeheb, VI, 97-98. 

22- Cafer b. Semsil-Hilâfe 

Cafer b. Muhammed b. Muhtar el-Afdalí Ebu’l-Fadl (v. 622/1225). 

Sâir ve edip bir zattir. Güzel hatti vardir. Bu yüzden pek çok eseri istin- 
sah etmi§, yazisinm güzelliep ve do^rulugundan, herkesin itibarim kazanmi§tir. 
Siire kar§i a§m sevgisinden pek çok seçme §iirlerini bir Divan’da toplamiçtir. 
Kahire’de vefat etmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir el-Âdâbu'n-Nâfi’a bi’l-Elfäzi’l-Muhtâra el-Câmi'a, 
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Divânu'ç-$iir. 

A’lam, 11, 14; $ezerâtu’z-Zeheb, V, 1000. 

23- Celàluddin Bulkînî 

Abdurrahman b. ömer b Raslan b. Nasir b. Sâlih Ebu'l-Fadl (v. 824/ 
1421). 

Kahire’de dogmuç, tahsilini babasi Siràcuddin’in yamnda tamamlamiçtir. 
Ondan önce Kur’an’i hifzetmi 5 , Tedrib adli eserini okumuç, el-Hávi'yi ezberle- 
miçtir. A$m bir zeka ve ezberleme gücüne sahip olan Celâluddin fikih, usul, A- 
rap dili, tefsir, maâni ve beyan ilimlerinde çöhret bulmuçtir. Babasi hayatta i- 
ken ders vermege baçlamiç, ayrica Misir’da kazaskerlik yapmiç, ölümüne ka- 
dar bu vazifeyi devam ettirmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: Mevàki’u’l-Ulum min Mevàki‘i’n-Nucum, el-if- 
ham li má fi Sahihi’l-Buhari mine'l-ibham, Ma'rifetu’l-Kebáir ve’s-Sagair. 

A’lam, IV, 93; Keçfu’z-Zunûn, II, 2890; Se z e r âtu’z-Zeheb, VII, 166-67, 
Tabakâtu'l-Müfessirin, I, 276-78 

24- Cessâs 

Ahmed b. ali er-Râzi Ebu Bekr (v. 370/980). 

Yaçadig asirda Henefi mezhebinm imami ve muçtehidi olarak tamnmiç- 
tir. Hicri 350’de Bagdat’ta dunyaya gelmiç, Ali b. Ebi Sehl’z-Zeccâc, Ebu’l- 
Hasen el-Kerhi’den fikih, Abdulbaki b. Kàni'den de hadis ilmini almiçtir. Bir ara 
Ehvaz’a gitmiç, hocasi Kerhi burada iken ölmuçtür. Sonunda Bagdat'a yerleç- 
mi§, derslerinden pek çok ulema istifadede bulunmuç, burada vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Ahkàmu’l-Kur’an, $erhu Muhtasari'l-Kerhi, Ser- 
hu Câmi'u’l-Kebir, §erhu Esmài’l-Husna, Kitabun fi Edebi'l-Kada. 

A'lam, I, 165; Keçfu’z-Zunún, I, 20; §ezeràtu’z-Zeheb, III, 71; Tabakâ- 
tu’l-Müfessiria I, 55, Miftàhu’s-Seâde, II, 183. 

25- Cevâlikî 

Mevhub b. Ahmed b. Muhammed b Hidr b. Hasen Ebu Mansur (v. 540/ 
1145). 

Bagdat’ta dogmuçtur. Edebiyat ve lügat ilmindeki bilgsiyle tanmmiçtir. 
Hadis ilmini el-Busrî, Ebu Tàhir b. Ebi’s-Sakr ve Ibnu’t-Tuyûrî'den almiçtir. Ho- 
casi Ebu Zekeriya’dan sonra Nizamiye medresesinde tedriste bulunmuçtur. 
Geniç bilgisinden dolayi Abbasi halifesi Muktedi liemrillah, onu yanina almiç, 
huzurunda ders okutmuçtur. Bu arada ibnu Násir, Ibnu’s-Sem’âni, lbnu’l-Cevzi 
ve el-Kindi gibi degerli ilim erbabi yetiçtirmiçtir. 
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Önemli eserleri çunlardir Çerhu Edebi’l-Kàtip, el-Arud, Tekmiletu islàhu 
mà Teglàtu fîhi el-Ammetu, Esmàu Hayli’l-Arap ve Fursaniha. 

A’lam, VIII, 292; $ezeràtu’z-Zeheb, IV, 127; Keçfu’z-Zunûn, II, 1739. 

26- Cevherî 

Ismâil b. Hammad et-Türkì Ebu Mansur (v. 393/1003). 

Fârab kasabasinda yaçayan Türklerdendir. Küçük yaçta Bagdat’a gel- 
mi§, Ebu Ali el-Fàrisi ve Sirâfî gibi ulemadan Arap dilini okumuçtur. Pek çok 
beldeyi dolaçmiç, kabileler içinde yaçayarak lehçelerini öârenmiçtir. Hayatmm 
sonlarinda Horasan’a gelmiç, Nisabur’a yerleçmiçtir. Burada hem tedriste bu- 
lunmuç, hem de eserlerini yazmiçtir. 

Dünyada ilk defa yüksekten uçmayi deneyen, fakat baçaramayip çiktig 
caminin üstünden atlayip düçen ve hayatim kaybeden kimsedir. 

önemli eserleri çunlardir es-Sahah fi’l-Lüga, el-Arud, en-Nahv. 

A’lam, I, 309-10; §ezeràtu’z-Zeheb, III, 142-43; Keçfu’z-Zunún II, 1071. 

27- Curcânî 

Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebu'l-Abbas (v. 482/1089). 

Basra kadiliôi yapmiçtir. Safü ulemasi arasmda, zamanin tanmmiç simala- 
rindandi. 

önemli eserleri çunlardir et-Tahrir, eç-Safii, el-Bulga, Kinayetu'l-Udeba 
ve Içárâtu’l-Bulega, el-Mu‘âyât. 

A'lam, I, 207; Keçfu’z-Zunún, II, 1023. 

28- Cuveynî 

Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed, Ebu’l-Meàli (v. 478/1085). 

Nisabur yakinlarindaki Cuveyn Kasabasinda dünyaya gelmiçtir. Ilim tah- 
sili için Bagdat’a gitmiç, Mekke'de dört sene bulunmuç, Medine’ye geçerek 
ders vermiçtir. Sonra Nisabur’a dönmüç, Nizamulmülk, Meçhur Nizamiye med- 
resesini inça ettirdikten sonra derslerine burada devam etmiçtir. Baçta Gazali 
olmak üzere, pek degerli ilim erbabina hocalik yapmiçtir. Müteahhirun ulema- 
sinin meçhurlarindandir. Mekke ve Medine'de kaldigindan, imàmul'l-Harameyn 
Iakabmi almiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Tefsiru'l-Cuveyni, el-Burhan, el-lrçad el-Akide- 
tu'n-Nizamiyye, Nihayetu’l-Matlab fi Dirayeti'l-Mezheb. 

A'lam, IV, 306; Miftâhu's-Seâde, I, 440; Keçfu'z-Zunûn, I, 445-46. 
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29- Dâmegânî 

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Hasen b. Abdilmelik Ebu Abdillah 
(v. 478/1085). 

Nisabur'a yakin Dàmegan kasabasinda dogmu§, tahsiline burada baçla- 
diktan sonra Nisabur’a gitmiç, pek çok ulemadan ders almiç, sonra Bagdat'a 
geçmiç, tahsilini burada tamamlamiçtir. Hicri 447 de Baâdat kadiligina getiril- 
mi§, uzun müddet bu hizmeti yürütmüçtür. Hanefi ulemasi arasinda, imam Ebu 
Yusuf seviyesinde bir álim olarak tanmmiçtir. Kabri, Ebu Hanife hazretlerinin 
yanindadir. 

önemli eserleri çunlardir el-Vucuh ve'n-Nezâir, Mesälu’l-Hitan ve’t-Turuk 

A'lam, VII, 163; Ke§fu'z-Zunûn, II, 2000; §ezerâtu'z-Zeheb, III, 362. 

30- Dânî 

Ebu Amr Osman b. Said ed-Dâni (v. 444/1053) 

Kurtuba'nm Dâniye kasabasinda dünyaya gelmiç, tahsiline burada baç- 
lamiçtir. Sonra Kayravan’a geçmiç, Misir'da bir sene tahsil görmüç, hac fariza- 
sini tamamladiktan sonra Endülüs’e gelmiç, sonunda Dàniye kasabasina yerle- 
§erek burada vefat etmiçtir. Kiraat ve hadis ilmini, zamaninm çeçitli àlimlerin- 
den almiçtir. Tefsir ve hadis, özellikle kiraatta imam mertebesine ulaçmiçtir. 
Maliki mezhebindendir. 

önemli eserleri çunlardir el-Mukni' fi Resmi'l-Mushaf, et-Teysirfi Kiraati’ 
s-Seb'i, el-Vakf ve’l-lbtida, Càmi'u’l-Beyân fi Kiraati's-Seb‘i, Tabakàtu'l-Kurra. 

A'lam, IV, 366-67; Ke§fu’z-Zunûn, I, 520; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 272; 
Tabakàtu’l-Müfessirin, I, 374-77. 

31 - Dârimî 

Abdullah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram, Ebu Muhammed (v. 255/ 

869). 

Aslen Semerkantlidir. Harameyn, Misir, Çam, lrak ve Horasan ulemasin- 
dan hadis dinlemiçtir. Zamanin pek çok muhaddisinden rivayette bulunmuçtur. 
Kendisinden, Muslim, Ebu Dâvud, Tirmizi, Ebu Zuria gibi muhaddisler rivayet 
etmi§lerdir. Hadis sahasi yamnda, tefsir ve fikihta geniç bilgiye sahipti. 

önemli eserleri çunlardir el-Musned, et-Tefsir, el-Câmi‘u's-Sahih. 

A'lam, IV, 230; Ke$fu’z-Zunûn, II, 1682; §ezerâtu’z-Zeheb, II, 130; Ta- 
bakàtu’l-Müfessirin, I, 235-37. 

32- Deyrâkûfî 

Abdulkerim b. Heysem b. Ziyad b. Imràn Ebu Yahya (v. 278/891). 
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Ba§dat'in do§usunda, Dicle kenarinda bulunan Deyr âkul çehrinde dünya- 
ya gelmiçtir. Ebû’l-Yemân el-Himsî, Fadl b. Dukeyn ve Museddid gibi muhaddis- 
lerden hadis rivayet etmiçtir. Sika muhaddisler arasinda zikredilmiçtir. Tirmizî, 
Abdullah el-Begavi ve di§er muhaddisler, kendisinden rivayette bulunmuçlardir. 

Meçhur eseri, hadis’le ilgili Fev'aid adli eseridir. 

Lubâb fì Tehzîbi'l-Ensâb, I, 523, Keçfu’z-Zunûn, II, 1297, Hediyyetu’l-Arifîn, 
I, 607. 


33-Dîneverî 

Ahmed b. Mervân el-Mâlikî, Ebû Bekr. (v. 333/915) 

YaçadiC|i devrin önde gelen hadis ulemasindandir. Bazi muhaddislerce ha- 
dis uyduran bir kiçi olarak taninir. Bir müddet Asvan kadili§inda bulunmuç, Kahi- 
re’de vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: el-Mucâlese, er-Raddu 'ala’ç-Çâfi’î, Menâkibu imam 
Malik. 

A'lâm, I, 241, Keçfu’z-Zunûn, II, 1591 


34- Ebu Ali el-Fârisî 

Hasen b. Ahmed b. Abdil§affâr. ( v . 377/987) 

Yaçadi^i devrin ileri gelen dil alimlermden biriydi. Bazi ulemaya göre, meç- 
hur Müberrid’den daha bilgiliydi. iran topraklarinda bulunan Fesâ’da dünyaya gel- 
miçtir. Genç yaçta Baödat’a gelmiç, tahsilini burada tamamlamiçtir. Ebû't-Tayyib 
el-Mutenebbî ile ilmi münakaçalar yapmiç, Adududdevle zamanmda Fâris’e dön- 
müç, kendisiyle nahvi konularda görüç aliçveriçinde bulunmuç, el-îdah ve Tek- 
mile adli eserlerini ona ithâfen yazmiçtir. Hayatinm sonlarinda Ba^dat’a yerleçerek, 
burada vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: el-îdah fî’n-Nahv, et-Tezkira, Teâlîku Sîbeveyh, el- 
Hucce, Cevâhiru’n-Nahv, el-Maksûr ve’l-Memdûd, el-Avâmil fî’n-Nahv, el-Mesâ- 
ilu’ç-Çirâziyye. 

A'lâm, II, 193-94, Keçfu’z-Zunûn, I, 211-12, §ezerâtu’z-Zeheb, III, 88-89 


35- Ebû Dávud 

Süleyman b. Eç’as b. ishâk b. Beçîr es-Sicistânî. (v. 275/889) 

Kütüb-i sitte imamlarindandir. Aslen Sicistanlidir. Hadis ilmini Ahmed b. Han- 
bel ve Yahya b. Maîn’den almiç, Sünen’inde, beçyüzbin hadisden dörtbin sekiz- 
yüz hadisi zikretmiçtir. Hadis toplamak gayesiyle çeçitli beldeleri dolaçmiç, 
Basra’da vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: es-Sünen, el-Merâsil, el-Ba's, Tesmiyetu’l-lhva en- 
Nâsih ve’l-Mensûh. 
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A’lam, III, 182; Ke$fu’z-Zunûn, II, 1004; $ezeràtu’z-Zeheb, II, 167; Ta- 
baRâtu’l-Müfessirîn, I, 201-202. 

36“ Ebu Fadl er-Râzi 

Fadl b $âzân b. Halil Ebu Muhammed (v. 260/874). 

Nisaburlu’dur. Çeçitli ilim dallarinda kendim yetiçtirmìçtir. Hayati hakkinda 
istifade ettigimiz kaynaklarda fazla bilgi bulunmamiçtir. §ia veya Haçeviyye ta- 
raftari oldugu iddia edilmiçtir. Yüz seksene yakin eseri vardir. özellikle tefsir, 
kelam, kiraat ve fikih sahasindaki eserleriyle tanmmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: el-Levâih, et-Tevhid, er-Reddu ala’l-Gulát, 
Mihnetu’l-islám. 

A'lam, V, 355; Takakâtu’l-Müfessirin, II, 30. 

37- Ebu Hafs Nesefî 

ömer b. Ali b. ísmâil b. Muhammed, Necmuddin Ebu Hafs. (v. 537/ 
1 142). 

Nesef’de dogmu§tur. Tahsiline burada baçlamiç, zamanm ilim ehlinden 
ders almiçtir. Hanefi fukahasmdandir. Tefsir, hadis, edebiyat ve tarih ilimlerin- 
de geniç bilgiye sahiptir. Meçhur Müfessir Zemah§eri ile aym zamanda yaça- 
miçlar, Mekke’de bir araya gelip sohbette bulunmuçlardir. 

önemli eserleri çunlardir el-Yâkûte, el-Ekmel el-Etval, et-Teysir fi’t-Tef- 
sir, Ta'dadu $uyûhu Ömer, Nazmu Câmi'u’s-Sagir, el-Kant fi Ulemâi’s-Semer- 
kant, Târihu Buhâra, el-Akâid. 

A‘lam, V, 222; Ke§fu’z-ZunQn, II, 2048, $ezerâtu’z-Zeheb, IV, 115; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirin, II, 5-7. 

38- Ebu Hâtim 

Ahmed b. Hamdán b. Ahmed el-Leysi er-Rázi (v. 322/934). 

Isfahan bölgesindeki bir kasabada dünyaya gelmiçtir. Ismàili mezhebirin 
önde gelen müelliflerindendir. Ibnu Bâbeveyh, Târihu’r-Rey adli eserinde zik- 
rettigine göre, faziletli ve edebiyle taninan, Arap diline hakimiyeti bulunan, pek 
çok ulemanm derslerine katilan, onlan dinleyen bir kimseydi. Sonradan, mez- 
hebinde açin giderek ilhad derecesine varmç, pek çok kimsenin dalâletine 
sebeb olmuçtur. 

Önemli eserleri §unlardir Kitabu’z-Zîne, el-lslah, A’làmu’n-Nubuwe. 

A'lam, I, 1116. 
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39- Ebu Hayyàn 

Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf el-Endülüsi Esiruddin (v. 745/1344). 

Endülüs’te yeti§en ulemanm önde gelen simalarmdandir. ílminin büyük 
kismim Gimata’da aldiktan sonra Misir’a gitmi§, §ark ve garp islàm ulemasin- 
dan icazet almçtir. Ba§ta nahiv olmak üzere; tefsir, hadis, lügat, tarih ve ede- 
biyat sahalarinda çöhrete ula§mi§tir. Sahip oldugu bu ilimlerde akranlarim geç- 
miçtir. Mâliki mezhebinden olup Màliki fikhmda çok sayida talebe yeti§tirmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir: el-Burhan fì Münasebeti Suveri'l-Kur'an, el- 
Bahru’l-Muhit, en-Nehr, Ìthâfu'l-Erib bi mà fi’l-Kur’àn’i mine'l-Garib (Garibu'l- 
Kur’an), et-Tezyil ve’t-Tekmil fi §erhi't-Teshil, et-Tecrid li Ahkàmi Kitabi sibe- 
veyh, et-Takrib, el-ldrak fi Lisàni'l-Etrâk, irti§âfu’d-Darb fi Lisàni’l-Arab. 

A'lam, VIII, 26; Ke§fu’z-Zunun, I, 61; §ezerátu’z-Zeheb, VI, 145-46, 
Tabakâtu’l-Müfessirin, II, 286-290. 

40- Ebu’l-Kerem e§-Çehrezûrî 

Mubârek b. Hasen b. Ahmed (v. 550/1156). 

Me§hur kiraat älimidir. Ebu’l-Ganâim b. Me’mun’dan icazet almiç, ismàil 
b. Mes'ade, Rizkullah Temimi’den hadis dinlemi§, Abdusseyyit b. Attab ve Ab- 
dulkahir Abbasi'den kiraat ögrenmi§tir. Áli senetle nakledilen kiraat, Ebu'l-Ke- 
rem’le son bulmu§tur. 

önemli eseri: el-Misbahu’z-Zàhir fi’l-Kiraati’l-A§ri’l-Bevahir’dir. 

A'lam, IV, 149, Ke§fu’z-Zunün, II, 1706, §ezeràtu’z-Zeheb, IV, 157. 

41- Ebu’l-Leys Semerkandî 

Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim (v. 375/985). 

Semerkant’ta dogmu§, tahsilini bu bölgede tamamlami§tir. ilminin büyük 
kismim, Ebu Cafer Hinduvànî'den almi§, ba§ta fikih olmak uzere tefsir, hadis 
gibi ilimlerde kendini yetì§tirmì§tìr. Tasavuffa kar§i yakm ilgi duymu§, zühd ve 
takva içinde ya§ami§tir. 

önemli eserleri §unlardir Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, en-Nevàzil fi’l-Fikh, Hi- 
zânetu’l-Fikih, Tenbihu’l-Gâfilìn, Bustànu'l-Arifia 

A'lam, VIII, 348-49; Ke§fu’z-Zunûn, I, 243; Tabakàtu'l-Müfessirin, II, 354. 


42- Ebu’l-Ma‘âlî 

Uzeyzi b. Abdilmelik b. Mansur el-Cîlî (v. 494/1100). 

§eyzele adiyla taninir. §afii fukahasindandir. Bagdat’ta verdigi vaazlarla 
§öhret bulmu§tur. Fikih bilgisi yaninda, edebiyatla da me§gul olmu§tur. Bagdat 
kadiligi yapmi§ burada vefat etmi§tir. Fikih, usul ve vaaz ile ilgili eserler yaz- 
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miç, Arap çiirini çokça ezberlemi§tir. 

önemli eserleri çunlardir: el-Burhan fi Müçkilâti’l-Kur’an, Divanu’l-Uns, 
Levâmi'u Envâri’l-Kulub, Garibu’l-Kur’an. 

A'lam, V, 25; Ke§fu’z-Zunûn, I, 241; §ezerâtu’z-Zeheb, III, 401. 

43- Ebu Musa 

Muhammed b. ömer b. Ahmed b. ömer b. Muhammed, Isbahânî, Mede- 
nî (v. 581/1185) 

Hadis âlimi ve musannifidir. Isbahan’da doâmuç, büyümüç, burada vefat 
etmiçtir. Baâdat ve Hemedan çehirlerine gitmiç, buranm ilim ehliyle sohbetler- 
de bulunmuçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Mugîs, el-Letâif, Tetimmetu Marifeti’s-Saha- 
be, Avâli’t-Tâbi‘in, ez-Ziyâdât. 

A'lam, VII, 202-203; §ezerâtu’z-Zeheb, IV, 273. 

44- Ebu’l-Mutarrif b. Umeyra 

Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Husayn el-Mahzumî (v. 658/1360). 

Endülüs Müslümanlarindandir. Çiir ve edebiyat sahasindaki kabiliyeti ile 
tinmmiçtir. Çakûra kasabasinda dogmuç, Gimata’ya yerleçmiçtir. Bu bölgenin 
degiçik çehirlerinde kadilik yapmiç, sonradan Tunus'a geçerek burada vefat 
etmiçtir. §iir ve nesirleri, Bugyetu’l-Mustatrif ve Gunyetu’l-Mutetarrif min kelâmi 
lmâmi’l-Kitabeti Ibn Umeyra Ebi’l-Mutarrif adi altinda toplanmiçtir. 

önemli eseri: et-Tembihát ale't-Tibyân Li’bni Zemelkâni’dir. 

A'lam, I, 152-53; Keçfu'z-Zunûn, I, 341. 

45- Ebu Nu’aym 

Ahmed b. Abdillah b. Ahmed el-lsbahánî (v. 430/1038). 

Isbahân’da dogmuçtur. Hadis ezber ve rivayetinde sika olarak tamnmiç- 
tir. Tahsilini, babasindan büyük destek görerek tamamlamiçtir. Hadis àlimleri 
içinde, âli senetler hakkindaki geniç bilgisiyle temayüz etmiçtir. ibnu Fáris, As- 
sa, Ebu Ali b. §avvaf ve Ebubekr b. Hallad gibi ulemadan rivayette bulunmuç- 
tur. Hilyetu’l-Evliya adli eseri, o gün için en yüksek fiyatla satilmiçtir. Isbahân’ 
da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Delâilu’n-Nubuwe, el-Hilye, Târihu isfahân, Ki- 
tabu’ç-§uarâ. 

A’lam, I, 150; Keçfu’z-Zunûn, I, 689; §ezeràtu’z-Zeheb, III, 245. 
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46- Ebu Ravk 

Atiyye b. Hâris (v. ?) 

Tâbiûn müfessirlerindendir. Tefsir ilminin tedvini sirasinda yazdi§i Sahi- 
fesiyle tanmir. Sahabeden yaptiöi rivayetleri, sika rivayetlerdir. Geni§ bir hadis 
bilgisine sahiptir. Kendisinden; Ebu Dâvud, Neseî ve Ibnu Mâce rivayet etmiç- 
lerdir. 

Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 380. 

47- Ebu Çâme 

Abdurrahman b. Ismail b. Osman, Çihabuddin Ebu’l-Kasim (v.665/1267) 

Aslen Makdis'lidir. Sol kaçi üzerinde bulunan ben’den dolayi, Ebu Çâme 
denilmiçtir. Çam’da do§up büyümüç, burada vefat etmiçtir. On yaçinda hifzini 
tamamlamiç, Alemuddin Sehavi’den bütün kiraatlari ögrenmiçtir. Tahsiline is- 
kendireye’de devam etmiç, Buhari’yi, Müsned-i Çâfii’yi okumuç, lzzüddin b. Ab- 
disselam’dan ders almiçtir. Otuz yaçlarmda kendini hadis ilmine vermiç; bu sa- 
hada geniç bir hadis bilgisine sahip olmuçtur. Çocuklarim da bizzat kendisi 
yetiçtirmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Murçidu’l-Veciz fi Ulumin Tete‘allaku bi Kita- 
bi’l-Aziz, lbrâzu’l-Meânî, el-Bâ‘is alâ lnkâri’l-Bide‘i ve’l-Havâdis, el-Vusul fi’l- 
Usül, Müfredâtu’l-Kurra, Tárihu Dimaçk. 

A'lam, IV, 70; Keçfu'z-Zunûn, II, 1655; Çezerâtu’z-Zeheb, V, 318-19; 
Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 263-65. 

48- Ebu’ç-Çehy (b. Hibban) 

Abdullah b. Muhammed b. Cafer el-lsbahani Ebu Muhammed (v. 369/ 

979). 

Isfahan’da yetiçen hadis ulemasindandir. On yaçindan itibaren ilimle 
meçgul olmuç, dedesi Mahmud b. Ferac, Ibrahim b. Sa’dân, Muhammed b. Ab- 
dillah el-Hemedànî gibi zevatttan okumuçtur. Kendisinden Ibn Merdeveyh, Ah- 
med b. Abdirrahman §irâzi, Ebu Nuaym, torunu Muhammed b. Abdurrezzak, 
hadis rivayet etmiçlerdir. Sika ravilerdendir. 

Tefsir ve el-Ahkâm adli eserleri bilinmektedir. 

A'lam, IV, 264; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 69; Keçfu’z-Zunûn, I, 437; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, I, 240-41. (Not: Ebu’ç-$eyh Muhammed b. Muhammed b. 
Muhammed b. Muhammed b. Cafer el-Bustî adli 354 de vefat eden baçka bir 
Ibn Hibbân mevcuttur. Bkz. A'lam, IV, 306). 
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49- Ebu Ubeyd 

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellám et-Türki (v. 224/838) 

Horasan Türklerindendir. Tahsilini burada tamamlamiçtir. Bagdat’a yer- 
le§mi§, Yahya b. Main’le birlikte Misir’a gitmiçtir. Bir ara Çam’da bulunmu§, bu- 
ranin ulemasindan istifade etmi§tir. Bagdat'taki ikameti sirasinda hadis ve na- 
hiv ilmiyle ugra§mi§, kiraat ve lügat'ta, zamanm önde gelen me§hur âlimlerin- 
den olmuçtur. 

önemli eserleri §unlardir: Garibu’l-Musannef, Garîbu’l-Kur’an, Edebu’l- 
Kâdi, Fedâilu'l-Kur’an, el-Emsâl, Garibu’l-Hadis, el-Müzekker ve’l-Müennes, el- 
Maksur ve’l-Memdud, Meáni'l-Kur’an, Kitabu’l-Kiraat. 

A'lam, IV, 10; Seze r âtu’z-Zeheb, II, 54; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1204-1207; 
Tabakátu’l-Kurrá, II, 32-37. 

50- Ebu Ubeyde 

Ebu Ubeyde Ma'mer b. Müsennâ (v. 209/824). 

Basra ulemasi arasinda, Arap dili ve edebiyati sahasindaki bilgisiyle ta- 
nmmi§tir. Garibu’l-Hadis adiyla eser telif eden ilk müelliftir. Ebu Ebeyd Kasim 
b. Sellâm, Ebu Hátim ve Mázeni gibi zevat, kendisinden ilim almiçlardir. Hàrun 
Re§íd, kendisini Bagdat’a davet ederek, eserlerinm çogunu dnlemiçtír. Harid- 
lerin, Ibadiyye görüçüne taraftar olmakla taninmi§tir. 

önemli eserleri §unlardr. Gáribu’l-Kur'an, Mecàzu'l-Kur’an, Meàni'l-Kur’ 
an, el-Emsál fi Gâribi’l-Hadis, el-Hayl, Tabakátu'l-Fursan. 

A'lam, VIII, 191; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1203; Sezerátu’z-Zeheb, 11, 24; 
Tabakátu'l-Müfessirîn, II, 326-28. 

51- Ebu Ya‘lâ 

Ahmed b. Ali b. el-Musenna el-Mevsili (v. 307/919). 

Hadis ulemasindandir. Sika ve udúl vasfiyla meçhurdur. ilminden pek 
çok kimse istifade etmiçtir. Musul'da vefat etmçtir. 

Önemli eserleri çunlardir Musnedu'l-Kebir, Musnedu’s-Sagir, el-Mu'cem. 

A'lam, I, 164. 

52- Ebu Zerri’l-Heravî 

Abd b. Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Gufeyr el-Ensâri (v. 434/ 
1043). 

Herat’ta dogmuçtur. ilk tahsiline burada baçlamiç, sira ile Belh, Merv, 
Basra, Bagdat, Sann. Misir ve Mekke'de okumu§, çeçitli ulemadan ders almiç- 
tir. Mâliki fukahasindandir. Hadis hifzinda zamanin tamnmiç simalarindandi. 
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Bagdat'a yerleçip hayati boyunca burada kalnm§tir. §evval ayinda vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: el-Musnedu’s-Sahihi'l-Mucerred alâ'l-Buhari 
ve’l-Müslim, Müstedrek, Kitabu’s-Sunne ve’s-Sifat, Tefsiru'l-Kur'an, Fedâilu’l- 
Kur’an, Fedâilu’l-ldeyn. 

A'lam, IV, 41; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 254; Keçfu'z-Zunün, II, 1672-73; 
Tabakâtu'l-Müfessirin, I, 366-68. 

53- Ebu Zeyd 

Said b. Evs b. Sabit b. Beçir b. Kays el-Ensârî (v. 215/830). 

Basra'da dünyaya gelrriçtir. Nahiv, edebiyat ve lügatta çöhrete sahip 
olmuçtur. Tefsir ve hadis’e dair haberleri Ebu Ubeyd Kâsim b. Sellâm, Ebu 
Amr b. Alâ, Ebu Hâtim es-Sidstânî, ömer b. $eybe gibi ulemadan rivayet et- 
miç, kendisinden Ebu Dàvud ve Tirmizi nakillerde bulunmuçlardir. Dedesi Sabit, 
Resúllüllah zamanmda Kur’an’i cemedenlerden biriydi. 

önemli eserleri çunlardir: en-Nevâdir, Lügatu’l-Kur'an, Halku’l-lnsàn, 
Garibu'l-Esmâ, el-Cem'u ve’t-Tesniye, Kiraatu Ebi Amr. 

A'lam, III, 144; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1203; Sezerâtu’z-Zeheb, II, 34; Taba- 
kàtu’l-Mùfessirin, I, 179-180. 

54- Ezherî 

Muhammed b. Ahmed b. Ezher b. Talha el-Hervi Ebu Mansur (v. 370/ 

981). 

Lügat sahasinda tamnmiç simalardandir. Ayrica fikihta da bilgi sahibi idi. 
Sâfii fikhina hakimdi. Dil çaliçmalarim, kabileler arasina girerek tamamlamiç, 
Karmatiler tarafindan esir edilerek bir müddet aralarinda kalmiç, onlarin fasih 
konu§malarindan çokça istifade etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir. Tehzibu'l-Lüga, et-Takrib fi’t-Tefsir, ilelu’l-Kira- 
at, Tefsiru Seb'i’t-Tivàl, Tefsiru Esmâi’l-Husna 

A'lam, IV, 202; Keçfu’z-Zunûn, I, 515; Sezerâtu’z-Zeheb, II, 72-73; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirin, II, 61-63. 

55- Fahruddin Râzi 

Muhammed b. ömer b. Huseyn b. Hasen b. Ali Ebu Abdillah (v. 606/ 
12010 ). 

Taberistan’in Rey çehrinde dünyaya gelmiçtir. Hz. Ebu Bekr'in soyun- 
dandir. Nakli ve akli ilimlerde zamanm imami sayilmiçtir. Diri ilimlerdeki geniç 
bilgisinden dolayi Fahruddin lakabini almiçtir. ilk tahsilini babasi Ziyauddirfden 
almiç, çeçitli ilim merkezlerini dola§arak zamanin ulemasindan istifade etmiçtir. 
Tefsir ve Kelam’da, sahip oldugu ilim sayesinde, müfessirier arasinda el-imam 
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unvamyla tanimr. Arapça ve Farçayi mükemmelen bildiöinden, halka verdid|i 
vaazlan, son derece müessir olmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir Mefâtihu’l-Gayb, lcazu’l-Kur’an, el-Mahsul, el- 
Mulahhas, el-Meâlim fi Usûli’d-Din, Nihàyetu’l-icaz fi Diràyeti’l-I‘caz, el-Matàli- 
bu’l-Áliye, Durretu’t-Tenzil ve Gurratu’t-Tevil. 

A’lam, VII, 203; $ezerâtu’z-Zeheb, V, 21-22; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1614 ye 
1756; Tabakátu’l-Müfessirin, II, 215-17. 

56- Fergânî 

Cemáleddin Ebu Sa’d, Ali b. Mesud b. Mesud b. Mahmud b. Ahmed b. 
Hâkim (v. ?). Kaynaklanmizda müellif hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayama- 
dik. itkan’da geçen eseri, el-Mustevfá fi’n-Nahv'dir. 

Keçfu’z-Zunûn, II, 1675. 

57- Ferrâ 

Yahya b. Ziyad b. Abdillah b. Mervan ed-Deylemi Ebu Zekeriyya (v. 207 

/822). 

Kufe nahiv medresesinin Kisâ’i’den sonra en meçhur simasidir. Ìlmim 
hocasi Kisá’i’den almiçtir. Kelam ilmine karçi fazla ilgi duymuç, Mutezileye bazi 
noktalarda meyletmiçtir. Nahivde Sibeveyh’in görüçlerine son derece baçíi 
kalmiçtir. Tefsir, hadis ve Kur'an ilimlerinde kuvvetli bilgiye sahiptir. 

önemli eserleri çunlardir Me'ani’l-Kur’an, el-Masàdir fi’l-Kur'an, Garibu'l- 
Hadis, el-Cem'u ve’t-Tesniye fi’l-Kur'an. el-Müzekker ve’l-Müennes, el-Kâfi fin- 
Nahv, el-Kaksur ve’l-Memdud. 

A'lam, IX, 178; Seze r ätu'z-Zeheb, II, 19; Keçfu’z-Zunûn, II, 1730;Taba- 
kàtu'l-Müfessirin, II, 366-67. 

58- Firyâbî 

Muhammed b. Yûsuf b. Vâkid b. Osmàn Ebu Abdìllah (v. 212/827). 

Türk asillidir. Sam'da ikamet etmistir. Sika râvilerdendir. Hadis hifzindaki 
çöhretiyle taninmiçtir. ömer b. Zerr, Evzâi, Sevri ve Cerir b. Hâzim'den rivayet- 
te bulunmuçlardir. Hatta Buhàri, Firyâbi için: "Zamanm en faziletli ilim ehlidir” 
demiçtir. Ahmed b. Hanbel, kendisini ziyaret etmek üzere çiktiÈji yolculukta, 
vefatmi duyunca Humus’dan geri dönmüçtür. 

önemli eserleri çunlardir Tefsiru’l-Kur’an, Kitabu's-Salát, Kitbu’s-Siyam, 
Kitbu’z-Zekât, Kitabu'l-MenâsiK Terku'l-Mirà‘ani’l-Kur'an. 

A'lam, VIII, 20-21; Sezeràtu’z-Zeheb, II, 28; Keçfu’z-Zunùn, I, 456; Ta- 
bakàtu'l-Müfessirin, II, 292-93. 
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59- Gazâlî 

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tûsî Ebú Hâmid 
(v. 505/1 1 1 1). 

Horasan'in Tus kasabasinda dunyaya gelmiçtir. Küçük yaçta babasim 
kaybetmiç, babasinm vasiyeti üzerine kardeçi Ahmed’le birlikte mutasawif bir 
yakinma emanet edilmiç, onun nezaretinde tahsillerini sürdürmüçlerdir. Emanet 
edildikleri bu kiçi, iki karde§in geçimini saglayamadié|indan, bir medresede o- 
kuma zorunda kaldilar. islam fikir tarihinde müstesna bir yeri olan Gazali, özel- 
likle felsefe, mantik, tasawuf, fikih ve tefsir sahasindaki eserleriyle tanmmiçtir. 
Bu büyük âlim, dogdugu yer olan Tüs'da vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: Havassu’l-Kur'an, Cevahiru’l-Kur'an, el-Mus- 
tasfa min Ìlmi’l-Usul, Yâkut’t-Tevil fi Tefsiri’t-Tenzil, ihya’u Ulumi’d-Din, ilcàmu’l- 
Avám an Ìlmi’l-Kelàm, Minhàcu’l-Abidin, Fedähu'l-Mutezile, Akidetu Ehli’s-Sün- 
ne.. 

A'lam, VII, 247-48; Keçfu’z-Zunûn, I, 23; §ezeràtu’z-Zeheb, IV, 10-13. 

60- Hafacî 

Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan el-Halebi Ebu Muhammed (v. 
466/1073) 

Zamanin tanmmiç §âir ve ediplerindendi. Edebiyat ilmini Maarrì ve diger 
ulemadan almiçtir. Halep kalesinde vazifeli iken, zehirli yemek yedirilerek öldü- 
rülmüçtür. Cenazesi Haleb’e getirilmiç, burada defnedilmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir. Sirru’l-Fesàha Divanu'ç-$i r. 

A’lam, IV, 266-67; Keçfu’z-Zunûn, II, 988. 

61 - Hâkim 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamdun b. Naim en-Nisàburî 
Ebu Abdillah (v. 405/1014) 

Hadis ezberinde çöhrete ulaçmiç, bu sahadaki eserleriyle tanmmiçtir. 
Dogdugu ve vefat ettigi yer Nisabur’dur. Horasan ve Màveraunnehr’i dolaçmiç, 
iki binden fazla muhaddisten hadis toplamiçtir. Bir ara Nisabur kadiliginda bu- 
lunmuçtur. Zayif ve sahih hadisleri iyi bilenlerdendir. 

önemli eserleri çunlardir: Mustedrek, ale’s-Sahihayn, el-iklil fi’t-Tefsir, 
el-Medhal, Teràcireu’ç-Çuyuh, Marifetu Ulumi’l-Hadis, Tárihu Nisàbur. 

A lam, VII, 101; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 176-77; Kesfu’z-Zunûn, I, 144, 
II, 1672. 
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62- el-Halîlî 

Halîl b. Abdillah b. Ahmed b. Ibrahim b. el-Halîl el-Kazvinî Ebu Y'aJá (v. 
446/1045). 

Hadis ilmine vâkif, ricali hakkinda geniç bilgiye sahip olan el-Halili’nin 
hayati hakkinda istifade ettidpmiz kaynaklarda yeterli bilgi mevcut deöildir. En 
önemli eseri, el-lrçad fì Ulemai’l-Bilâd’dir. Bu eserde, zamanina kadar gelen 
muhaddis ve diâer ulemayi, beldelere göre tertip ederek hayatlanni vermi$tir. 

A'lam, II, 368; Çezeràtu’z-Zeheb, III, 274; Ke§fu'z-Zunûn, I, 70; Tabakâ- 
tu'l-Müfessirîn, I, 74 dipnot 1. 

63- Haíîmî 

Huseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim el-Buhari Ebu Abdillah (v. 403/ 
1012 ). 

Curcan’da dogmuçtur. Ebu Bekr Kaffâl e§-Çásî’den ilim almi$tir. Çáfii fu- 
kasinm ileri gelen alimlerindendir. Aym zamanda, hadis sahasinda, Máveraun- 
nehr ulemasi arasinda tanmmiç bir simadir. Beyhaki ba§ta olmak üzere, eser- 
lehnden pek çok ulema nakilde bulunmu$tur. Buhârada vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir el-Minhac fî Çuabi’l-lman, Âyâtu’s-Sâ‘a ve Ah- 
valu’l-Kiyame. 

A'lam, II, 253; Keçfu’z-Zunün, II, 1871; §ezerâtu’z-Zeheb, III, 167-68. 

64- Harbî 

Ibráhim b. Ishak b. Beçir b. Abdillah el-Bagdadî Ebu lshák (v. 285/898). 

Merv asillidir. Hadis ulemasinm ileri gelenlerindendir. Fikihta sahip oldu- 
Öu geniç bilgiden dolayi hüküm çikarmada màhir bir zatti. Edebiyat sahasinda 
kuwetli bir kaleme sahipti. Fikih sahasindaki bilgilerini imam Ahmed’den almiç- 
tir. 

önemli eserleri çunlardir. el-Feváid fi’l-Hadis, Garibu’l-Hadis, Menasiku’l- 
Hac, Sucûdu’l-Kur’an, Delàilu’n-Nubüwe. 

A'lam, I, 24-25; Keçfu'z-Zunûn, II, 1205; Çezerátu’z-Zeheb, II, 190; Ta- 
bakàtu'l-Müfessirin, I, 5. 

65- Harîrî 

Kâsim b. Ali b. Muhammed b. Osman el-Basri Ebu Muhammed (v. 516/ 
1122 ). 

Basra’ya yakin küçük bir kasabada dünyaya gelmiçtir. Edebiyat, lügat, 
belâgàt ilminde üstün bir kabiliyete sahipti. Nesir ve nazimda kalemi oldukça 
kuwetliydi. Hadis’i, Ebu temmâm Muhammed b. Huseyn ve diger muhaddisler- 
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den rivayet etmiçtir. Yazdigi Makâmàt adli eserinde Arap diline ait bütün konu- 
lari ve darb-i meselleri toplamiç, kendini bu eseriyle tamtmiçtir. Bagdat’ta vefat 
etmiçtir. 

önemli eserleri §unlardir: el-Makàmát, Durratu’l-Gawas fi Evhâmi’l-Ha- 
vâss, Mulihhatu’l-írab, Sudüru Zamàni’l-Futur ve Futûru Zamâni’s-Sudûr, Tevgî- 
hu'l-Beyàn, Divanu Resàil. 

A'lam, VI, 12; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1789-91; Sezeràtu’z-Zeheb, IV, 50-53. 

66- Hattâbî 

Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Ebu Süleyman (v. 388/998). 

Bust çehrinde dünyaya gelen Hattâbî, küçük yaçtan itibaren kendini ilme 
vermi§, tahsiliri tamamlamak için çeçitli ilim merkezlerini dolaçmiçtir. Basra ve 
Bagdat’ta yaptigi tahsilinden sonra Hicaz'a gitmiç, oradan Mekke'ye geçe- 
rek ders almiçtir. Daha sonra Horasan'a gitmiç, iki seneden fazla Nisabur'da 
kalmiç, bazi önemli eserlerini burada yazmiçtir. Hayatinin sonlarma dogru, dog- 
dugu çehir olan Bust’a yerleçmiç, burada vefat etmistir. Edebiyat, lügat, hadis 
ve fikih sahasinda çöhret bulmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir: l‘cazu’l-Kur'an, Meàlimu’s-Sünen, Garibu’l-Ha- 
dis, Sehru’l-Buharí, Serhu Esmài Husna, Islàhu Galati’l-Muhaddisin. 

A'lam, II, 304; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 127-28. 

67- HavfT 

Ali b. Ìbrahim b. Said b. Yusuf b. Said Ebu’l-Hasen (v. 430/1039). 

Misir'da yetiçen tefsir ulemasindandir. Nahiv bilgisiyle de söhret buldu- 
gundan en-Nahví denilmistir. Ayrica, kiraat ilmine de vakiftir. Misir’da pek çok 
talebe yetistirmistir. 

ònemli eserleri sunlardir: el-Burhan>fi Tefsiri’l-Kur’an, Ì‘rabu’l-Kur’an, 
Muhtasaru Kitabi'l-Ayn, el-Muvaddah fi’n-Nahv 

A'lam, V, 53; Sezeràtu’z-Zeheb, III, 247; Kesfu’z-Zunûn, I, 241; Tabaka- 
tu’l-Müfessirin, I, 381-82. 

68- Hâzim (el-Kartacennî) 

Hàzim b. Muhammed b. Hasen Ebu’l-Hasen (v. 684/1 285). 

Endülüs’ün Kartaca sehrinde dünyaya gelmistir. Belágat ve edebiyat il- 
minde söhrete ulasmis ulemadandir. Bir ara Tunus’a gelmis Sultan Muham- 
med b. Emîr’in iltifatina mazhar olmustur. Burada yerlesmis ve vefat etmistir. 

önemli eserleri sunlardir: Minhàcu’l-Bulega, el-Kavâfi. 

A’lam, II, 163; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 387-88; Kesfu'z-Zunûn, II, 1879. 
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69- Hila‘î 

Ali b. Hasen b. Huseyn b. Muhammed el-Misrí e§-$âfii Ebu’l-Hasen (v. 
492/1099). 

Aslen Musul’ludur. Misir’da dünyaya gelmiçtir. Hadis ilmini Abdurrahman 
b. ömer en-Nahhas ve Ebu Said el-Mâlîn’i ve diger ulemadan almiçtir. Zama- 
ninda Misir'in, hadislerin senedle rivayeti konusunda çöhrete ulaçmiç bir mu- 
haddisiydi. Fikih sahasinda da geniç bilgiye sahipti. Kadilik görevine tayininden 
bir süre sonra azledilmi§, Kahire’nin Karâfe Mevkiinde inzivaya çekilmiç, dini 
meseleler ve ibadetle meçgul olmuçtur. ibnu Kâdí Çuhbe’nin ifadesine göre, 
fazilet ve keramet sahibi oldugu söylenir. Kahire’de vefat etmiç, Karäfe kabris- 
tanina defnedilmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Fevâidu’l-Hila'i, el-Mugni fi’l-Fikh. 

A'lam, V, 82; Ke$fu’z-Zunün, I, 722, II, 1297; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 398. 

70- Huveyyi 

Muhammed b. Ahmed b. Halil b. Se’âde Çihabuddin Ebu Abdillah (v. 
693/1294) 

Çam’da dünyaya gelmiç, tahsilini burada tamamlamiçtir. Kudüs, Haleb 
ve Misir kadiliginda bulunmuç, sonra $am kadiligi yapmiçtir. §afii fukahasir> 
dandir. Hadis, tefsir, fikih baçta olmak üzere, degiçik sahalardaki bilgisiyle ta- 
nmmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir Tefsiru’l-Kur'an, §ehru’l-Fusul, el-Ferâid, el-A- 
rud, el-Beyàn, el-Hey’e, el-Cebr ve’l-Mukabele. 

A'lam, VI, 219-20; $ezerâtu'z-Zeheb, V, 243. 

71- Huzell 

Yusuf b. Ali b. Cibâra Ebu’l-Kâsim (v. 465/1073). 

Selçuklu Sultam Alpaslan zamanmda yaçamiç, Ba§kara çehrinde dog- 
mu§, Isfahan ve Badat’a giderek tahsilini tamamlamiçtir. A’ma ulemadandi. Só- 
nunda Nisabur’a yerleçmiç, Nizamulmülk, kendi medresesine kurra olarak tayin 
etmiçtir. Vazifesini, ölünceye kadar burada devam ettirmiçtir. önemli eseri olan 
el-Kâmil fi’l-Kiraat’i tamamlamak için Türk beldelerini dolaçmiç, tamçtigi bazi 
kimselerden meçhur ve $âz kiraatlari toplamiÿir. 

önemli eseri; el-Kâmil fi’l-Kiraat’tir. 

A’lam, IX, 319; Keçfu’z-Zunún, II, 1381; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 342. 

72- bnu Abdi’l-Berr 

Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Asim Ebu Ömer (v. 463/1071) 
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Kurtuba'da dogmu§tur. Tahsilini burada tamamlamiçtir. Ahmed b. Abdil- 
melik içbili’den fikih, Ebu’l-Velid b. Faradi’den hadis ilmini almçtir. Hayatinin 
çogunu ilim tahsiline ayirmiç, muhtelif sahalarda kendini yetiçtirmiçtir. Said b. 
Nasr, Abdullah b. Esed ve Ìbn Sayfun'dan rivayette bulunmuçtur. Misir’a gide- 
rek Ebu’l-Feth b. Sibat'tan icazet almiçtir Çeçitli beldeleri dolaçtiktan sonra 
tekrar Kurtuba’ya dönmüç, Sat'be çehrinde vefat etm ; çtir. 

önemli eserleri çunlardir et-Temhid limá fi’l-Muvatta'i mine’l-Ma'âni ve’l- 
Esánid, el-Medhal fi'l-Kiraat, el-isti‘àb, el-istizkar fi Serhi Ulemài’l-Emsâr, el-im- 
bäh alà Kabá’ili’l-Ruvâh. 

A'lam, IX, 216-17; Ke§fu'z-Zunûn, I, 81, 448, II, 1644; Sezeràtu’z-Ze- 
heb, III, 314-16. 

73- Ibnu Adiyy 

Abdullah b. Adiyy b. Abdillah b. Muhammed b. Mübarek b. kattan el- 
Curcâni Ebu Ahmed (v. 365/976). 

Küçük yaçta ilim tahsiline baçlamiç, çeçitli beldelere giderek tanmmiç 
ulemanm ders halkalarina katilmç, kendini mükemmel bir çekilde yetiçtirmiçtir. 
Arapçasi zayif olmakla beraber, sika ulemadandi. Curcan’da ibn kattan adiyla 
bilindigi halde, hadis ulemasi arasinda ibn Adiyy adiyla çöhret bulmuçtur. 

Cerh ve ta'dil ilminde yazdigi el-Kàmil'i, bu sahada yazilmç eserlerin en 
degerlisidir. 

önemlì eserleri çunlardm el-Kàmil fî Ma'rifeti'd-Du'afà’i ve’l-Metrûkin mi- 
ne'r-Ruvât, el-intisàr, llelu’l-Hadis, Mu'cem. 

A'lam, IV, 239; Sezeràtu’z-Zeheb, III, 51; Keçfu’z-Zunûn, II, 1382. 

74- Ibnu Akîl 

Abdullah b. Abdurrahman b. Abdillah b. Muhammed Bahàuddin (v. 769/ 
1367). 

Aslen Hemedan’lidir. Kahire’de dünyaya gelmiçtir. Tahsiline küçük yaçta 
baçlamiç, kiraat ilmini Takiyyu’s-Sâig, fikhi Zeynu’l-Kettànî ve Alàu’l-Konevi’ 
den almiçtir. Usul, maàni ve tefsirde oldugu kadar, aruzda kandini tamtmiçtir. 
Celàluddin Kazvini ve Ebu Hayyan’dan okumuçtur. Verdigi dersler yaninda kà- 
dilkudat olarak resmi görevde bulunmuçtur. Üstün zekasi ve mucadele azmiyle 
tanmmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir et-Ta'lîku’l-Vecìz ale’l-Kitâbi’l-Aziz fi’t-Tefsir.ef- 
Càmi'u'n-Nefîs,el-Musà‘id fi SerN’t-Teshil, SerhuElfiyetu’l-Mufessirîn, 1,233-35. 

75- Ibnu’l-Arabî 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah b. Ahmed Ebu Bekr 
(v. 543/1 148). 
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Endülüs’de yeti$en fikth ve hadis imamlarinm sonuncusudur. Babasi Ebu 
Muhammed, Içbiliyye’nin ileri gelen Màliki fukahasindandi. Gençligini burada 
geçiren Ibnu’l-Arabî, pek çok kimseden ders almiçtir. Tefsir, hadis, fikih, tarih 
ve edebiyat sahasinda kendini tamtmiçtir. Endülüs’de Ìslam hükümranligi çö- 
künce Misir’a gitmiç, oradan Baâdat’a geçmiç, hac farizasi için Mekke’de bu- 
lunmuç, gittigi yerlerde ilim erbabindan istifade etmiçtir. Sonra tekrar memle- 
ketine dönerek bir müddet kadilik görevinde bulunmuç, sahip oldugu üstün ze- 
ka ve ilmiyle hayatmin sonuna kadar hizmet etmiç, Merâkeç’e giderken vefat 
ederek cenazesi Fas’a götürülmüç, burada defnedilmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: Ahkamu’l-Kur’an, el-Avâsim mine’l-Kavâsim, 
el-insâf fi Mesàili’l-Hilâf, A'yânu’l-A'yan, Kânûnu’t-Tevil, en-Nâsih ve’l-Mensuh, 
el-Mahsul, Siràcu'l-Muridîn. 

A'lam, VII, 106; Keçfu’z-Zunún, I, 20; Tabakâtu’l-Müfessirîn, II, 162-66. 

76- bnu Asâkir 

Ali b. Hasen b. Hibetullah Takiyyuddin Ebu’l-Kâsim (v. 571/1 176). 

Çam’da dogmuçtur. Yaklaçik, bin uç erkek ve seksen kadin muhaddis- 
ten hadis dinlemiç, §am’da ve Bagdat’ta fikjh dersi almiçtir. Hadis sahasinda 
sahip oldugu geniç bilgiden dolayi §am muhaddislerinin imami idi. Tarih saha- 
sindaki bilgisine dayanarak, meçhur eseri olan Tàrih-i Dimaç’i seksen cilt ha- 
linde kaleme almiçtir. Saglam bir karaktere sahipti. Devlet ricaline iltifat etmez, 
dunyevî makamlara deger vermezdi. Ramazan ayi diçinda, her hafta bir hatim, 
Ramazanda ise her gün bir hatim yapardi. Recep ayinda Çam'da vefat etmiç, 
Muaviye’nin yaninda, Bàbussagir kabristamna defnedilmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Târih-i Dimaçk, Zeylu’t-Tarif ^e’l-ham, et-Tek- 
mîl ve’l-itmàm, el-içràf A!â Marifeti’l-Etràf, Keçfu’l-Mugatâ fì Fadli’l-Muvatta. 

A’lam, V, 82-83; Keçfu’z-Zunûn, I, 294; 5ezerâtu’z-Zeheb, IV, 239-40. 

77- bnu Atâillah lskenderí 

Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim Tàcuddin Ebu’l-Fadl (v. 709/1309). 

Tasawuf sahasmda oldugu kadar mütekellim ve vaiz olarak tamnmiç, 
çevresinde pek çok kimse toplanmiçtir. $âzeli tarikatmm ileri gelen mensup- 
larindandir Kàhire’ye gelmiç, Ezher Câmiinde vaazlar vermiçtir. Manusriyye 
medresesisinde vefat etmiç, Karáfe mezarhgina defnedilmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir et-Tenvir fi lskâtrt-Tedbir, el-Hikemu’l-Ataiyye, 
Letâifu’l-Minen, Tâcu’l-Arus. 

A lam, I, 212; Keçfu’z-Zunun, II, 1554; Çezerâtu’z-Zeheb, VI, 19-20. 
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78- Ibnu Atiyye 

Abdulhak b. Gàlib b. Abdirrahman el-Girantái Ebu Muhammed (v. 542/ 
1148). 

Endülüs’de yetiçen ulemanin me§hurlarindandir. Tahsilini, ya^adigi böl- 
gede tamamlamiçtir. Baçta tefsir olmak üzere, kiraat, hadis, fikih, lügat, edebi- 
yat sahasinda çöhrete ulaçmi§tir. Tahsiline önce babasiyla ba$lami§, daha 
sonra Ebu Ali el-Gassànî ve ibnu Bàze§'den ders almistir. ilmi faaliyetleri ya- 
ninda, bazi sava§lara katilmiçtir. 

önemli eserleri §unlardir: el-Muharraru'l-Vecîz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, 
Bernânec. 

A'lam, IV1, 53; Ke$fu’z-Zunûn, I, 439; Tabakàtu'l-Müfessirìn, I, 260-61. 

79- bnu Berracân 

Abdisselam b. Abdirrahman b. Muhammed, Ebu'l-Hakem (v. 536/1141). 

Tefsir, kiraat, hadis, kelam ve tasawuf sahasinda geniç bilgiye sahiptir. 
Endülüs'de yetiçen ulemadandir. 

A'lam, IV, 129; 5ezerátu’z-Zeheb, IV, 1 13; Keçfu'z-Zunûn, I, 69; Taba- 
bakâtu’l-Müfessirin, I, 300. 

80- bnu Cemá'a 

Muhammed b. ibrahim b. Sa'dullah Bedreddin Ebu Abdillah (v. 733/ 
1333). 

Suriye’nin Hamâ çehrinde dunyaya gelen ibnu Cemâ’a küçük yaçta ai- 
lesiyle birlikte Çam'a gitmiç, ilk tahsilini babasi ve amcasindan almiçtir. Bu ara- 
da Misir’a gitmiç, zamanin ulemasindan ilim almiçtir. Hadis'i kendi gayretleriyle 
kirk yaçlarinda ogrenmege baçlamiç, daha ziyade Mezzi ve Zehebi'nin dersle- 
rinden istifade etmiçtir. Bir ara Saláhiyeye medresesinde ders vermiç, babasi- 
nin vefati uzerine Kudus’de hatiplik yapmiçtir. Misir ve Sarn kadihginda bulun- 
muç, Çafii ulemasinm en taninan isimlerinden olmuçtur. Misir'da vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: el-Menhelu'r-Raviyy fi'l-Hadisi’n-Nebiyy, Keç- 
fu’l-Meâni fi’l-Mutesâbihi mine'l-Mesàni, Gurratu'l-Beyan li Mubhemàti’l-Kur’an, 
Gurratu’t-Tibyán fi Mubhemàti'l-Kur’an, Tahriru’l-Ahkàm fi Tedbiri Ehli'l-islam. 

A’lam, VI, 188-89; Se z eràtu’z-Zeheb, VI, 105-106; Kesfu’z-Zunûn, II, 
1884; Tabakàtu’l-Mufessirin, I, 12-13. 

81- bnu'l-Cevzî 

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferac (v. 597/1201). 

Bagdat’ta dünyaya gelmistir. Sadece dedesinin evinde bulunan ceviz 
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agacindan dolayi Cevzi adiyla amlmiçlardir. Tefsir, hadis, fikih, tarih ve tip sa- 
hasinda çöhrete ulaçmiçtir. Pek çok ulemadan ders aldigi gibi, çok sayida ta- 
lebe yetiçtirmiçtir. Zühd ve takva sahibidir. Verdigi vaazlarla tamnmiçtir. Üç yü- 
ze yakin eser telif ettigi söylenir. 

önemli eserleri çunlardir Zâdul'l-Mesîr, el-Mugni fî UlLmi’l-Kur’an, Funu- 
nu'l-Efnân, el-Vucuh ve’n-Nezâir, en-Nefis, Telbisu iblis, Tezkiratu'l-Erib fi’l-Lü- 
ga, el-intisár fi Mesáili’l-Hilaf, Safvetu’t-Tasavvuf, Menáfiu’t-Tib. 

A’lam, IV, 89-90; §ezerâtu'z-Zeheb, IV, 329-30; Keçfu'z-Zunûn, II, 
1292; Tabakâtu'l-Müfessirîn, I, 280-84. 

82- bnu’l-Cezerî 

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Çemsuddin E- 
bu’l-Hayr (v. 833/1429). 

Sam'da dogup büyümüçtür. Kiraat ilmindeki bilgisiyle çöhret bulmuç- 
tur. Bu Sahadaki hocalari; Ebu Muhammed Abdulvehhab, Ebu’l-Abbas Ahmed 
b. Sàig’dir. Hadis bilgisini Dimyâtî’nin talebelerinden fikih ilrrini de el-lsnevi’ 
den almiçtir. Usul, Maânî ve beyan ilimlerini Ziyauddin Sadullah el-Kazvim’den 
ögrenmiçtir. imâduddin b. Kesir, geniç bilgisinden dolayi fetva izni vermiç, Sira- 
cuddin Bulkini de kendisini meçihatu’l-Kurrä makamina getirmiçtir. 

Yildinm Bayezid zamamnda Bursa'ya gelmiç, Osmanlilarda, kiraat saha- 
sinda çokça táebe yetiçtirmiçtir. Timurlenk’in istilasindan sonra Siraz’a yerleç- 
miç, kadilik vazifesinde bulunmuçtur. 

önçmli eserleri çunlardir en-Neçr fi Kiraatil’l-Açr, Takribu’n-Neçr, Tahbi- 
ru’t-Teysir fi Kiraati’l-Açara, Tabakatu’l-Kurra, Tayyibetu’n-Neçr fi Kiraati’l-Açr. 

A’lam, VII, 274-75; Keçfu’z-Zunûn, II, 1952-53; Sezerâtu’z-Zeheb, VII, 
204-206; Tabakátu’l-Müfessirin, II, 59-60. 

83- Ibnu Cibrâra 

Ahmed b. Muhammed b Abdilveliyy el-Makdisi Sibabuddin (v. 728/ 
1328). 

Hicrî 648 yilinda dünyaya gelmiç, küçük yaçta ilim tahsiline baçlamiçtir. 
önce Merdâ hatibi ibnu Hasûra ve Ibnu Abdiddâim'den hadis dinlemiç, sonra 
Misir’a gitmiç, çeyh Hasenu'r-Ráçidi’den kiraat, Sihabuddin el-Karafi'den usul, 
Bahauddin b. Nahhas’dan Arapça dersleri almiçtir. Tahsilini tamamladiktan 
sonra Sarn’a geçmiç, Halep Sehrinde kiraat dersleri oKutmuç, Beytu’l-Makdis’e 
gelerek burada yerleçmiçtir. ikameti sirasinda kiraat ve Arapça okutmuç, bu 
arada pek çok eser telif etmiçtir. Kudüs’de vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir. Serbu'r-Ráiyye, Serhu'ç-Sátibiyye, Tefsiru’l- 
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Kur'an, $erhu Elfiyeti ibn Mu'ti. 

A'lam, I, 214; Çezerâtu’z-Zeheb, VI, 87. 

84- ibnu Cinnî 

Osman b. Cinni el-Mevsilî Ebu’l-Feth (v. 392/1002). 

Musul'da dünyaya gelrri§tir. Babasi, Süleyman b. Fehd b. Ahmed el-Ez- 
di'nin kölesiydi. Ebu Ali el-Fárisi'den nahiv ilmini almi§, uzun zaman talebesi d- 
muç, feyzinden istifade etmiçtir. Nahiv ve edebiyat sahasmda yazdigi eserle- 
riyle §ohret bulmu§, §iirleriyle de tanmmiç, altmiç beç yaçinda iken Bagdat'ta 
vefat etmiçtir. 

önemli eserleri $unlardir el-Muhtesib fi Tevcihi Kiraati'§-§àzze, Hàtiriy- 
yat, el-Hasâis, Zel’l-Kadd, Çerhu Divani Mütenebbi, Sirru’s-Sma’a, el-Kàfi fi 
Serhi’l-Kavafi, el-Müzekker ve'l-Müennes, el-Maksur ve’l-Memdud 

A'lam, IVI, 264; Ke$fu’z-Zunûn, II, 1612; Sezerátu'z-Zeheb, III, 140-141. 

85- bnu Durayd 

Muhammed b. Hasen Ebu Bekr el-Ezdi (v. 321/933). 

Basra'da dogmu^, tahsilini burada tamamlayip Umman'a gitmiç, on iki 
sene ikamet ettikten sonra tekrar Basra’ya dönmüç, sonunda Bagdat’a yerle- 
çerek burada vefat etmiçtir. el-Asmai, Ebu Hàtim es-Sicistäni ve er-Riyâçi’den 
rivayette bulunmuçtur. Çok sayida ilim ehli, kendisinden istifade etmiçtir. Ebu 
Said es-Siráfí, el-Merzubáni, Ebu'l-Ferac el-lsfahânî bunlardan bazilaridir. Lü- 
gat, çiir ve edebiyatta çöhrete ulaçmiç, bu sahada verdigi eserleriyle tamnmiç- 
tir. 

önemli eserleri §unlardir el-Ì§tikak, el-Maksur ve'l-Medud, el-Cevhera 
Garibu’l-Kur’an, Edebu’l-Kátib, Takvimu'l-Lisàn, el-Muktebes. 

A'lam, VI, 310; $ezerâtu'z-Zeheb, II, 289; Keçfu'z-Zunûn, I, 609; Taba- 
kátu'l-Müfessirin, I, 1 18-125. 

86- Ibnu Durays 

Muhammed b. Eyyub b. Yahya el-Becelî Ebu Abdillah (v. 294/906). 

Hadis àlimi ve hâfizlarindandir. Rey çehrinde vefat etmiçtir. Istifade etti- 
gimiz kaynaklar, hakkinda fazla bilgi vermemektedirler. 

önemli eseri: Fedâilu'l-Kur’an’dir, 

A'lam, VI, 270; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1277. 

87- Ibnu Ebi Dâvud 

Abdullah b. Süleyman b. Eças es-Sicistànî Ebu Bekr (v. 316/929). 
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Sicistan’da dünyaya gelmistir. Tahsiline babasinm himayesinde ba§lami§ 
henüz on ya§inda iken, sahip oldugu üstün zeka sayasinde Horasan, Isfahan, 
Fàris, Basra, Bagdat, Kufe, Mekke, Çam, Misir ve el-Cezire’de tahsilini tamam- 
lamiç, babasi gibi Kur’an ve hadis sahasinda kendini yetistirmiçtir. Uzun müd- 
det ders vermi§, pek çok kimseyi yetiçtirmiçtir. ömrünün büyük kismmi Bag- 
dat'ta geçirmiç, burada vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: Kitabu’l-Mesàhif, el-Musned, es-Sunen, en- 
Násih ve'l-Mensuh, el-Kiraat. 

A'lam, VI, 224; Sezerâtu'z-Zeheb, II, 273; Keçfu’z-Zunün, II, 1459; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirîn, I, 229-32. 

88- bnu Ebi’d-Dünya 

Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Sufyan Ebu Bekr (v. 281/894.) 

Bagdat ulemasindandir. Hadis ilminde çöhrete ulaçmiç, pek çok hadis 
ezberlemiçtir. Genç yaçta iken Abbasi Halifesi Mu'tedd ve oglu el-Muktefi'nin 
yetiçmesinde emegi geçmiç, kendilerine hocalik yapmiçtir. Kuvvetli bir hitabe- 
te sahipti. Kendim dinleyenleri àdeta büyüler, istedigi zaman güldürür, istedig 
zaman aglatirdi. Dogdugu yer olan Bagdat'ta vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardm en-Nevàdir, el-Feracu ba’de’ç-Sidde, eç-Sükr, 
el-Yakin, Karyu'd-Dayf, el-Aklu ve Fadluh, el-lçràf fi menàzili'l-Eçraf, el-Azame. 

A’lam, M, 260; Keçfu'z-Zunûn, II, 1810. 

89- ibnu Ebi’l-Hadid 

Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed b. Huseyn Ìzzuddin Ebu Hàmid 
(v. 655/1257). 

Medàin çehrinde dunyaya gelmiçtir. Mutezile ulemasmin ileri gelen isim- 
lerindendir. Edebi degeri olan çiirleri mevcuttur Tarih ilminde gemç bilgiye sa- 
hiptír. Zamamndaki sultanlar nezdinde ragbet görmüç, toplantilarina katilarak 
ilminden istifade edilmiçtir. Vezir Ìbnu’l-Alkami’nm çahsi teveccühünü kazan- 
miçtir. Bagdat’ta vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: el-Feleku’d-Dâir ale'l-Meseli’s-Sàir, Serhu 
Nehci’l-Belàga, el-Abkariyyu'l-Hisàn, Divánu’ç-Si‘r. 

A'lam, IV, 60; Keçfu'z-Zunûn, II, 2291. 

90- ibnu Ebî Hâtim 

Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Munzir et-Temimi Ebu Muham- 
med (v. 327/938). 

Rey çehrinde dünyaya gelmiçtir. ilk tahsilini babasindan almiç, daha 
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sonra Ebu Zur‘a, Hasen b. Arafe, Ebu Saíd’l-Eçecc ve Yunus b. Abdi LaTden 
okumuç, Hicaz, Çam, Misir, lrak ve el-Cezire ulemasindan da istifade etmiçtir. 
Daha ziyade tefsir, hadis ve fikih sahasinda §öhret bulmu§tur. Kendisinden 
Ebu'ç-Çeyh ibn Hibban gibi ulema ders almiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir Tefsiru'l-Musned, el-Cerhu ve’t-Ta‘dil, ilelu’l- 
Hadis, er-Raddu ale’l-Cehmiyye, el-Kunà, el-Fevâidu’l-Kubrâ 

A'lam, IV, 99; Keçfu’z-Zunûn, I, 436, 582; Sezerâtu’z-Zeheb, II, 308; 
Tabakàtu'l-Müfessirin, I, 279-80. 

91- ibnu Ebi’l-lsba* 

Abdulazim b. Abdihvâhid b. Zàfir el-Misri (v. 654/1256). 

Misir'da dogup büyümü§, tahsilini burada tamamlamiçtir. Edebiyat ve 
Kur’an ilimlerine karsi yakin ilgisinden dolayi, eserlerini umumiyetle bu mevzu- 
da kaleme alrmstir. Hayati hakkinda fazla bilgi mevcut deäildir. 

önemli eserleri sunlardir: el-Burhan fi i‘cazi’l-Kur’an, Tahrinj’t-Tahbir, 
Bedàiu'l-Kur'an, Cevâhuru’s-Sevânih fi Seràiri’l-Karàih. 

A'lam, IV, 156. 

92- ibnu Ebi’s-Sayf 

Muharnmed b. ismail b. Ali Ebu Abdillah (v. 609/1213). 

Aslen Yemenli’dir. Çafii fukahasindandir. Hayatinm büyük kismmi Mekke' 
de geçirmistir. Hadis sahasindaki bilgisiyle de söhret bulmustur. Mekke’de ve- 
fat etmistir. 

Önemli eserleri sunlardir en-Nuketu áe't-Tenbih el-Erbe'une Hadisen, 
Ziyâratu't-Tàif. 

A'lam, VI, 261; Kesfu'z-Zunûn, II, 964. 

93- Ibnu Ebi Çeybe 

Muhammed b. Osman b Muhammed Ebu Bekr le-Kûfi (v. 297/909). 

Hadis ve ricali hakkinda genis bilgiye sahip olan müellif, babasindan, 
ibnu Medenî ve Ahmed b. Yunus'dan ders almistir. Genis bilgisinden özellikle 
imam §afii, Bezzar ve Taberàní’den istifade etmistir. Bazi cerh ve tadil ulema- 
si, sika olmadigm ifade ederler. 

önemli eserleri sunlardir Fedâilu’l- Kur'an, Tàrihu'l-Kurrà. 

A'lam, VII, 142; Kesfu’z-Zunûn, I, 276, Tabakàtu’l-Müfessirin, II, 192-93. 

94- Ibnu Ehî Mîmî 

Muhammed b. Huseyn le-Bagdadî Ebu’l-Huseyn (v. 390/1000). 
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Istifade ettiôimiz kaynaklarda, hayati hakkmda bilgi bulunamamiçtir. Be- 
äavî ve diger ulemadan hadis ögrendigi kaydedilir. 

itkân’da geçen eserinin adi, el-Fevâid'dir. 

Çezerâtu'z-Zeheb, III, 134. 

95- Ibnu’l-Enbârî 

Muhammed b. Kâsim b. Muhammed b. Beççâr Ebu Bekr (v. 328/940). 

Enbâr kasabasmda dünyaya gelmiçtir. Babasindan ve Bagdat ulemasm- 
dan ilim tahsil etmiçtir. Tefsir, hadis, kiraat Arap dili ve edebiyati sahasinda 
kendini yetiçtirmiçtir. Çiire karçi büyük meyli vardi. Üç bin beyti ezberden bildi- 
gi ve yazdirdig söylenir. Yüz yirmi tefsiri, senetleri ile birlikte ezberlemi§tir. 
Bagdat’ta vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardln Beyànu’d-Damâir fi’l-Kur’an, Garibu’l-Hadis, 
el-Ezdád, el-Muzekker ve’l-Muennes, el-Emàlî el-Vádih fi’n-Nahv, er-Raddu 
alâ men Hálefe Mushafe Osman, el-Vakf ve’l-ibtida, el-Muvaddah fi’n-Nahv, el- 
Kâfi fi’n-Nahv, ez-Zâhir. 

A’lam, VII, 226-27; Çezerâtu’z-Zeheb, II, 315; Keçfu’z-Zunûn, II, 1205; 
Tabakâtu’l-Müfessirîn, II, 226-30. 

96- bnu’l-Esir (el-Kâtib) 

Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim eç-Çeybànî Diyà- 
uddin Ebu’l-Feth (v. 637/12239). 

Cezireti Ibnu ömer’de dünyaya gelmiçtir. Gençligini bu bölgede geçir- 
miç, üstün zekasi sayesinde Musul’da tahsilini, kardeçleri muhaddis Ali, tarihçi 
Mübarek ile tamamlamiçtir. Ebyyubi Sultani Salahuddin’in hizmetine girmiç, og- 
lu zamamnda vezir olmuçtur. Sultanin durumu kötüye gidince kapali bir sandik 
içinde gizlice Haleb’e kaçmi§tir. Melik Zâhir’in hizmetinde bulunmuç, bir müd- 
det sonra Musul’a dönerek, sarayda hizmet almiçtir. Bagdat’ta vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Meselu’s-Sagir fî Edebi’l-Kàtib ve’§-Sàir, 
el-Maânî'l-Muhtara‘a, el-Càmi‘u’l-Kebir, el-Burhàn fi llmi’l-Beyán, Divanu’r-Re- 
sâil. 

A‘lam, VIII, 354; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1586; Sezerátu’z-Zeheb, V, 187- 

189. 


97- bnu E§te 

Muhammed b. Abdillah el-lsbahànî Ebu Bekr (v. 360/971). 

Aslen Isbahanlidir. Ilimde büyük çöhrete sahiptir. Misir’da ikamet etmi§- 
tir. Arap dili ve edebiyatina vâkiftir. Tahsilinin bir kismmi Ebu Bekr b. Mücahid 
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ve Ebu Bekr'in-Nakkâç gibi zevat yaninda tamamlamiçtir. Kiraatta geniç bilgiye 
sahiptir. Kendisinden Halef b. ibrahim, Halef b. Kásim ibn Galbûn gibi zevat ki- 
raat talim etmi§lerdir. 

önemli eserleri çunlardir Kitabu’l-Mesáhif, Riyâdu'l-Elsine fi i'râbi’I-Kur' 
an, Tabakátu’l-Kurra, Kitábu’l-Mufid fi'§-Çazz, el-Muhabir. 

A’lam, VII, 97; Keçfu’z-Zunûn, II, 1459; Tabakâtu'l-Müfessirîn, II, 157. 

98- Ibnu Fâris 

Ahmed b. Fâris b. Zekeriyya b. Muhammed b. Habib Ebu Huseyn (v. 
395/1004). 

Aslen Kazvin'lidir. Hemedan’da ikamet etmi§, burada kendini yeti§tirdik- 
ten sonra Rey §ehrine gitmiç, vefatina kadar burada kalmi 5 tir. Hayatinm bir 
kismim Çâfii mezhebine göre amel ederek geçirdiâi halde, sonradan Màliki 
mezhebine intisab etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir el-ifràd ve’l-Cem, Mekâyisu'l-Lüga, el-Mucmel, 
Câmiu’t-Te'vil fi Tefsîri’l-Kur’an, Fikhu’l-Luga, Kitabu Garibi Ì’rabi'l-Kur'an, Kita- 
bu Halki’l-insân. 

A’lam, I, 184; Tabakatu’l-Müfessirin, I, 59-61; Keçfu’z-Zunûn, II, 1604- 

1605. 


99- bnu’l-Feres 

Abdulmu’min b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hazrecî Ebu Abdillah (v. 
599/1203). 

Endülüs’un Girnata çehrinde doâup büyümüç, tahsilini dedesi ve babasi- 
nin yaninda tamamlamiçtir. Özellikle fikih ve hadis sahasinda kendini yetiçtir- 
miç, kiraat ilmini de Ebu’l-Hasen b. Huzeyl'den almiçtir. Girnata ulemasinin pek 
çoäundan icazet almiçtir. Bunlar arasinda; Ebu’l-Hasen b. §urayh ile Ebu Bekr 
b. Arabi'yi de sayabiliriz. Fikhì meselelerde gösterdiâi ciddiyet ile Màliki fuka- 
hasi arasinda ayri bir yer içgal etmiçtir. Sülalece ilim ehli olduklarindan evleri, 
ilim meclisi haline gelmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: Ahkâmu’l-Kur’an. 

A'lam, IV, 317-18; Tabakátu’l-Müfessirin, I, 356-58; Ke§fu'z-Zunûn, I, 

20 . 


100- Ibnu Firkâh 

Abdurrahman b. ibrahim b. Siba el-Fezzarî Ebu Muhammed (v. 690/ 
1291). 

Çâfii ulemasindan, içtihat derecesine ulaçmiç, bir âlimdir. Aslen Misir’li- 
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dir. Çam’a yerle§mi§, burada çöhret bulmu§ ve ders vermi§tir. ibnu'z-Zebîdi, 
Ìbnu’s-Salâh ve Sehâvi gibi ulemadan ders almiç, genç yaçmda mezhebinin 
meçhur simalarindan olmuçtur. Fikih ilminde geniç bilgiye sahip oldugundan, Is- 
lam âleminden kendisine pek çok fetva sorulmuçtur. Sam’da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir. et-Talik ale’l-Merzûkî, el-lklid li Zevi't-Taklid, 
Çerhu’l-Varakât, Keçfu’-Kina' fi Hilli’s-Semà. 

A'lam, IV, 64; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 413-14; Keçfu’z-Zunûn, II, 1493. 

101- bnu Fûrak 

Abdullah b. Muhammed b. Muhammed Ebu Bekr (v. 370/981). 

Kiraat ve Tefsir sahasindaki eserleriyle tanmmiçtir. Ebu Bekr ed-Dâcûni, 
ibn Senebûz ve Cafer b. Sabah’dan kiraat ögrenmiç, kiraatlar arasindan belirli 
kiraatlari seçmiçtir. Bu yönüyle Isfahan kurrasi arasinda büyuk bir mevkiye 
ulaçmiç, tefsir ve hadis sahasinda da kendini tamtmiçtir. 

önemli eserleri arasinda Tefsir’i bilinmektedir. 

Sezeràtu’z-Zeheb, III, 72; Tabakàtu’l-Müfessirin, I, 251-52. 

102- ibnu Galbún 

Abdulmu'min b. Abdillah el-Halebi eç-Sâfii Ebu’t-Tayyib (v. 389/999). 

Haleb’de dogmuçtur. Tahsilini pek çok ulema yaninda tamamlamiçtir. 
Kiraat ilmindeki geniç bilgisi ve yazdigi eserleriyle tanmmiçtir. Kiraat bilgisi 
yaninda, hadisle de meçgul olmuç, zamanm muhaddislerinden, hadis rivyet et- 
miçtir. Oglu, Bekr b. Ebi Tâlib ve Ebu ömer et-Talemnediki gibi àlimler yetiçtir- 
miçtir. Cemàzie’l-ûl’da Misir'da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: eç-Sázzi fi’l-Kiraat, el-irçad fi’l-Kiraati's-Sebi'. 

A'lam, IVI, 316; Keçfu'z-Zunûn, I, 66; Sezerátu’z-Zeheb, III, 131. 

103- ibnu Habib en-Nisaburî 

Hasen b. Muhammed b. Hasen b. Eyyub Ebu'l-Kàsim (v. 406/1016). 

Nisbur’da yetiçen ulemadandir. Kur’an ilimlerinde geniç bilgiye sahip ol- 
dugu kadar, Arap dili ve nahivde, tarih ve siyerde de bilgi sahibidir. Tasawufla 
yakindan ilgilenmiç, bu sahada ders vererek zikri meclisler tertip etmiçtir. Ni- 
sabur’da verdigi vaazlarla tanmmiçtir. Hadis sahasinda oldugu kadar, müfessir 
olarak da çöhrete ulaçmiçtir. Kerrâmiye mezhebine mensup iken, bu görüçün- 
den rucu etmiç, Safü mezhebine gore amele baçlamiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: et-Tenbih alâ Fadli Ulumi’l-Kur’an, Tefsiru’n-Ni- 
saburî, el-Vucuh ve’n-Nezàir. 

Keçfu’z-Zunûn, I, 60, 489, II, 2000; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 181; Tabaka- 
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tu’l-Müfessirin, I, 140-42. 

104- ibnu Hacer 

Aslen Filistin’in Askalan kasabasindandir. Kahire'de dünyaya gelmiç, ay- 
m çehirde vefat etmiçtir. Tahsilini Kàhire'de tamamlamiçtir. önceleri edebiyat 
ve çiirle ugraçmiç, sonra hadis ilmine ilgi duymuç, bu sahada kendini yetiçtire- 
rek, usul ve hifz yönüyle bu ilmde zirveye çikmiçtir. Hadis ricali hakkindaki ge- 
niç bilgisi, onu tarih sahasina itmiç, çeçitli beldeleri dolaçarak yeterli bilgiler 
edinmiçtir. Eserleri ve çöhreti, saâliâmda islam âlemine yayilmiç, pek çok ule- 
ma, kendisinden icazet almiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Esbabu'n-Nuzûl, Fethu’l-Bâri fî §erhi Sahihi’l- 
Buhari, el-lsàbe fi Temyizi Esmài’s-Sahabe, el-ihkàm li Beyàni mâ fi’l-Kur'ani 
mine'l-Ahkâm, Lisânu'l-Mîzân, Tehzibu’t-Tehzib, Takribu’t-Tehzib. 

A’lam, I, 173-74; Keçfu’z-Zunûn, I, 106; Sezerâtu’z-Zeheb, VII, 270-73. 

105- Ibnu’l-Hâcib 

Osman b. ömer b. Ebi Bekr b. Yunus Cemâluddin Ebu Amr (v. 646/ 
1249). 

Màlikî fukahasindan olmakla beraber, sarf-nahiv ve edebiyat sahasmda 
yazdigi eserlerle tanmmiçtir. Yukari Misir’da dünyaya gelmiç, Kahire’de ilim 
tahsilinde bulunmuçtur. Bir ara Sarn’da ikamet etmiç, iskenderiye’de ölmüçtür. 

önemli eserleri çunlardir el-Kâfiye, eç-Sàfiye, Mustasaru’l-Fikh, el.Emà- 
li'n-Nahviyye, el-idah, Càmiu’l-Ummehat. 

A’lam, IV, 374; Keçfu’z-Zunún, II, 1370-71; Miftâhu’s-Seàde, I, 117. 

106- ibnu Halef 

Muhammed b. Halef b. Musa el-Evsî Ebu Abdillah (v. 537/1142). 

Endülüs'lüdür, aslen llbira çehrindendir. Kurtuba'da yerleçmiçtir. Tahsili- 
ni burada tamamlamiçtir. Eçari görüçüne sahip kelam ulemasindandir. Usul ve 
akaid kitaplarim okuyarak yetiçmiçtir. Edebiyat sahasinda oldugu kadar, tip il- 
mindeki çöhretiyle de tanmmiçtir. Ibnu Ferec, Ebu Ali el-Gassani'den rivayette 
bulunmuç, kelam ilmini Ebu Bekr b. Hasen el-Murâdî’den ögrenmiçtir. 

Suyutì, itkan’inda Sahibu’l-ifsah adini verdiginden, bu konuda en yakm 
eser sahibi oldugu için, bu çahsi tercih ettik. 

önemli eserleri çunlardir el-lfsah ve’l-Beyân fi’l-Kelàmi ale’l-Kur'an, 
el-Vusul ilâ Marifetillah ve Nubuweti’r-Resul, Risàletu'l-Beyan fi Hakikati’l-i- 
man, Serhu Müçkileti mà Vaka'a fi’l-Muwatta' ve Sahihu’l-Buharí. 

A'lam, VI, 348-49; Tabakâtu'l-Müfessirin, II, 142. 
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107- bnu Hâleveyh 

Huseyn b. Ahmed b. Hámdan Ebu Abdillah (v. 370/980). 

Hemedan’da dogmu§tur. ilim tahsili için Bagdat’a gitmiç, Kur'an Kiraatim 
ibnu Mucahid’den, nahiv ve edebî bilgileri ibnu Durayd, Miftaveyh Mahled el- 
Attar’dan ögrenmiçtir. Bagdat merkez camilerinde bir müddet hadis imla ettir- 
miç sonra Haleb’e geçmiç, burada yerleçerek Seyfuddevle ve çocuklarina 
özel dersler vermiçtir. Sahip oldugu ilim ve irfanmi burada yaymiç, meçhur çair 
Mütenebbi ile münazaralarda bulunmuçtur. Çeçitli ilim merkezlerini dolaçmiç, 
zamanm önde gelen âlimlerinden sayilmiçtir. Halep’te vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Kitabu Leyse, el-Cumel, el-Maksur ve’l-Mem- 
dud, Muhtasar fi Sevàzzi’l-Kur'an, el-içtikak, el-Bedi‘ fi’l-Kiraati’s-Seb'i, i’râbu 
Selàsîne Sûra. 

A’lam, II, 248-49; Keçfu’z-Zunún, II, 1461; Sezeràtu’z-Zeheb, |||, 71-72; 
Tabakàtu’l-Müfessirin, I, 148-49. 

108- ibnu Hazm 

Ali b. Ahmed b. Said ez-Zâhiri Ebu Muhammed (v. 456/1064). 

Kurtuba’da dogmuçtur. Tahsilini buranin ulemasi yaninda tamamlamiçtir. 
Babasiyla birlikte devlet hizmetinde bulunmuçtur. Dini ilimler yaninda edebiyat, 
mantik ve çiirde çöhret kazanmiçtir. Mâliki fakihlerindendir. Endülüs’de Zàhiriy- 
ye mezhebini kurmuç, mensuplanna Hazmiyye adi vermiçtir. Fukaha ve ulema 
tarafmdan sahip oldugu görüçlerinden dolayi çiddetli tenkitlere ugramiçtir. Za- 
manin idarecilerine tehlikeli oldugu bildirilmiç, halkin kendìsinden uzak kalmasi 
istenmiçtir. Sürgüne gönderilerek Leble vàdisinde iken vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Muhallà, el-Faslu fi’l-Milel ve Envài ve’n-Ni- 
hel, Cemhertu’l-Ensab, en-Nàsih ve’l-Mensuh, el-lhkam li Usuli’l-Ahkam, el-Mu- 
fâdala Beyne’s-Sahabe, lbtàlu’l-Kiyas ve’r-Ra’y. 

A'lam, v, 59; Keçfu’z-Zunûn, II, 1617; Sezeràtu’z-Zeheb,lll, 299-300. 

109- Ibnu Hicce 

Ebu Ebu BeKr b. Ali b. Abdillah el-Hamevi Takiyyuddin (v. 837/1433). 

Suriye'nin Hama çehrinde dünyaya gelmiç, tahsilini burada tamamlamiç- 
tir. Kahire'ye giderek çeçitli ilim erbabi ile ilmi sohbetlerde bulunmuç, ileri elen 
devlet ricali yaninda itibar görmüçtür. Nazim ve nesirde son derece kabi liyetli, 
kuwetli kaleme sahip bir ilim adamiydi. Dogdugu çehirde vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Bedi‘iyye, Sehru’l-Bedi'iyye, Semeratu’l-Ev- 
rak, Hizânetu’l-Edeb, Hadikatu’z-Zuheyr.. 

A'lam, II, 43; Keçfu’z-Zunún, I, 233-34, II, 1366; Sezerâtu’z-Zeheb, VII, 
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219-220. 


110- Ibnu Hiçâm 

Abdullah b. Yusuf b. Abdillah b. Yusuf Cemaluddin Ebu Muhammed (v. 
761/1360). 

Misihda dünyaya gelmi§tir. Tahsilini burda tamamlamiç, Nahiv sahasinda 
zamanin en güzide âlimleri arasina girmi§tir. Çöhreti, Sibeveyh'den daha ileri 
oldugu ifade edilir. Muasiri meçhur müfessir Ebu Hayyan'a Zuheyr b. Sulmà'nm 
Divan’im dinletmiç, Tácuddin et-Tebrizi’nin derslerine devam etmiçtìr. önce §a- 
fii fikhmi tahsil ettigi halde, sonradan Hanbeli fikhim ögrenmiç, çok kisa zaman- 
da bu sahada kendini yetiçtirmiçtir. Misir’da pek çok talebe yetiçtirmiçtir. Vefa- 
ti Misir’dadir. 

önemli eserleri çunlardir Mugni’l-Lebib an Kutubi’l-Eàrib, Rafu’l-Hasàsa 
an Kurrài’l-Hulása, el-Càmi‘u’l-Kebir, el-Càmi‘u-Sagir, Katru’n-Neda, Suzúru’z- 
Zeheb, Evdahu’l-Mesàlik ilá Elfiyetibni Màlik, et-Tezkira. 

A’lam, IV, 291; §ezeràtu’z-Zeheb, VI, 191-192; Keçfu’z-Zunün, II, 1751. 

111- Ibnu Huveyz Mindäd 

Muhammed b. Ahmed b. Abdillah Ebu Abdillah (v. ?) 

Ìbnu Ferhun, müellifin kitaplarinda: Muhammed b. Ahmed b. Ishàh Ebu 
Abdillah, §eklinde isim kullandigim kaydeder. ibnu Huveyz ilmini, Ebheri’den 
almiçtir. Màlik’in §evazzi’m toplamiçtir. Irak ulemasi arasinda pek tanmmiç de- 
gildir, ilmine pek itimat edilmemiçtir. Kelam ilminde kendine has görüçlere sa- 
hiptir. Ehli Sünnet kelamcilarina kar§i sert tutumlari ile tanmmiçtir. 

Vefat tarihi hakkinda bilgi edinilmedigi gibi, hayati hakkinda da çogu 
kaynaklarda malumat yoktur. 

Bilinen eserleri çunlardir Kitabun fi Ahkámi'l-Kur’an, Kitabun fi Usûli'l- 

Fikh. 

Tabakâtu'l-Müfessirin, II, 68. 

112- Ibnu Kassa‘ 

Muhammed b. ìsrail b. Ebibekr Ebu Abdillah es-Sulemî (v. 671/1272). 

§am ulemasindandir. Kiraat ilminde çöhret bulmuçtur. el-istibsar ve el- 
Mugni gibi iki onemli eseri mevcuttur. 

A’lam, VI, 255; Tabakatu'l-Kurra, II, 100. 

113- Ibnu Kâsih 

Ali b. Osman b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Beka (v. 801/1399). 
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Baâdat'ta doâmuç, ilmini bu çevredeki àlimlerden almiçtir. Çöhreti daha 
ziyade kiraat sahasinda yayilrmçtir. 

önemli eserleri çunlardir Kurratu’l-Ayn fi’l-Fethi ve’l-imaleti Beyne'l-Laf- 
zayn, Siracu’l-Kári, el-Mubtedi ve Tezkiretu’l-Mukri, el-Muntehi, Telhisu'l-Fevà- 
id, Tefsiru’t-Tullab fi'l-Ameli bi Rabbi’l-Usturlab 

A'lam, V, 172; Keçfu’z-Zunün, II, 1159, 1325. 

114- lbnu’l-Katta 

Ali b. Cafer b. Ali es-Sa'd Ebu'l-Kásim (v. 515/1121). 

Fas ulemasindandir. Sakalliye kasabasinda dünyaya gelmiçtir. Frenkle- 
rin, ülkesini istila etmesinden sonra Misir’a gitmiç, burada tedrisatta bulunmuç- 
tur. 

önemli eserleri çunlardir: Kitabu’l-Efal, Ebniyetu'l-Esmá, ed-Durratu'l- 
Hatira fi'l-Muhtar min Si'ri S u arâi'l-Cezira, el-Arudu’l-Bâri, eç-Sâfi fi’l-Káfi, Ferá- 
idu’ç-Suzûr ve Kalàidu’n-Nuhur. 

115- bnu Kayyjm el-Cevziyye 

Muhammed b. Ebibekr b. Eyyub b. Sa'd ed-Dimaçkî Semsuddin Ebu Ab- 
dillah (v 751/1350). 

Samda dogmuç, tahsilini burada tamamlamiçtir. Ibnu Teymiyye baçta 
olmak üzere, zamanm meçhur ulemesindan ders almiçtir. Ibnu Teymiyye'nin 
eserlerini ve fikirilerini en iyi tanitan talebesiydi. Fikirlerinden dolayi hocasiyla 
biriikte Sam kalesinde ayri ayn odalarda hapsedilmiç, hocasinin ölümü üzerine 
serbest birakilmçtir. Hapis hayatinda tasawufa karçi, Kur’an üzerinde derin 
tefekkürden dolayi büyük bir yakinlik dilymuçtur. Tefsirde büyük bir çöhrete 
ulaçan Ibnu Kesir gibi talebeler yetiçtirmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Zàdu’l-Maàd, et-Tibyan fî Aksàmi’l-Kur’an, l’la- 
mu'l-Muvakki'în, S'ísu’l-AIil, el-icaz fi’l-Mecaz, Emsàlu’l-Kur’an, Eymânu’l-Kur’ 
an, Kitabu’r-Ruh, Ahbàru'n-Nisa. 

A'lam, VI, 280-81; Keçfu'z-Zunûn, II, 947; Sezerátu'z-Zeheb, VI, 168; 
Tabakátu’l-Müfessirîn, II, 90-93. 

116- Ibnu Kesîr 

ismàil b. ömer b. Kesir b. Dav’ imáduddin Ebu’l-Fidà (v. 774/1372). 

Sam’in Busra kasabasinn doQusundaki bir köyde dünyaya gelmiçtir. 
ilmini Burhanuddin el-Fezàri ile Kemàluddin b. Kàdi Suhbe’den almiç, sonra 
Ebu’l-Haccàc el-Mizzi’ye intisap etmiç, ona damat olmuç, uzun süre yamndan 
aynlmamiçtir. Daha sonra Ibnu Teymiyye’nin talebesi olmuç, ilmini onun yanin- 



561 


da tamamlamiçtir. Usul-i Fikih derslerini de Isfehani’den alrmstir. Tefsir-Hadis 
ve tarih sahasindaki söhretiyle tamnmistir. Özellikle hadis sahasinda bilgisi. 
cerh ve ta'dile vafik olusuyla da un yapmistir. 

Önemli eserleri sunlardir el-Ahkam ala Ebvábi't-Tenbih. el-Bidäye ve'n- 
Niháye, Tezhibu’l-Kemál, et-Tekmil, Tabakàtu’s-Sáfiyye. Tefsiru’l-Kur'ani'l- 
Azim. 

A’lam, I, 317-18; $ezerátu’z-Zeheb.VI. 231-32; Kesfu'z-Zunûn. I, 439: 
Tabakàtu'l-Müfessirin, I, 110-112. 

117- Ibnu Kuteybe 

Abdullah b. Muslim ed-D‘neveri Ebu Muhammed (v. 276/889). 

Bagdat’ta dogmus. ilk tahsilini tamamladiktan sonra çesitli ilim merkez- 
lerini dola$mis basta edebiyat olmak üzere Tefsir ve Hadis sahasinda kendini 
yeti$tirmi$tir. Uz U n müddet Dinever kadiligmda bulunmustur. 

önemli eserleri $unlardir Muskilu'l-Kur'an, maâni el-Kuran, Garibu'l-Ha- 
dis, Muhtelefu’l-Hadis, Edebu l-Katib, e$-S<T ve’s-$ura. el-Maârif. Uyunu'l-An- 
bar. 

A'lam, IV, 280; $ezerâtu'z-Zeheb. II. 169; Ke$fu’z-Zunûn, II. 1204; Ta- 
bakátu'l-Mufessirin, I, 245-46. 

118- bnu Lebbän 

Muhammed b. Ahmed b. Abdilmu'min ed-Dimeski Semsuddin (v 749/ 
1348). 

Çam’da dogup büyümüstür Tahsili sirasmda hadis'e kar$i ilgi duymus. 
pek çok §am ve Misir ulemasindan hadis dinlemistir. Bu arada Fikih sahasmda 
kendim yetistirmis, $eyhulkurra olan babasmdan kiraat ilmini almi$, Çatibiyye yi 
okumu$tur. Gems ilmi faaliyetleri yaninda tasawufa kar$t meyli dolayisiyla 
Ebu’l-Abbas el-Mursi'den istifade etmistir. Uzun süre kaldigi Misir'da vefat et- 
mi$tir. 

önemli eserleri $unlardir. $erhu Âyäti's-Sifat, Raddu Maâni l-Ayati'I.Mu- 
tesàbihàt ila Maàm'l-Äyâti'l-Mubhemât, Ìzàletu's-Subuhát ani'l-àyàti ve'l-Ehâ- 
disi'l-Mute$bihàt, Tertibu'l-Umm. 

A'lam. VI, 223: Kesfu'z-Zunûn, I, 837-38; 5ezerâtu’z-Zeheb, VI, 163- 
64: Tabakâtu'l-Müfessirin, II. 76-78. 

119- Ibnu Màce 

Muhammed b. Yezid Ebu Abdillah el-Kazvini (v. 273/887). 

Hicri 209 senesinde dogmustur. Kütüb-i Sitte Imamlarindandir Hadis 
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tahsili için lrak, Basra, Rey, Kûfe, Bagdat, $am, Misir ve Hicaz’a gitmiçtir. 
memleketi olan Kazvin’de vefat etmiçtir. Hadis diçmda, tefsir ve tarih sahasin- 
da eserleri vardr. 

önemli eserleri çunlardir Kitabu’s-Sunen, Tefsiru’l-Kur’an, Târihi Kazvin. 

A’lam, III, 15; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1004; §ezeràtu’z-Zeheb, II, 164; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirin, II, 272-73. 

120- ibnu Mâlik 

Muhammed b. Abdillah b. Abdillah b. Mâlik et-Tâî Cemáluddin Ebu Ab- 
dillah (v. 672/1274). 

Endülüs’ün Ceyyân çehrinde dogmuç, $am’a gelerek buraya yerleçmiç- 
tir. Zamanm pjek çok ulemasindan ders almiç, bir ara Haleb'e gelerek ibnu 
Amrûn ve diger ulemanm ilim meclislerine katilmiçtir. Arapça okutarak ders 
vermege baçlamiç, nahiv, maànî ve beyan ilirrierini okutmuçtur. Sonra tekrar 
Sam’a dönmüç, burada pek çok kimseye ders vermiçtir. Burada vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir $erhu’l-Kâfiye, el-Elfiyye, Teshilu’l-Fevâid, el- 
Kâfiye eç-Sáfiye, Làmiyetu'l-Efâl, idetu’l-Hâfiz, Sebku’l-Menzum ve Fekku’l- 
Mahtum. 

A’lam, VII, 111; Keçfu’z-Zunûn, II, 1369; $eze r âtu’z-Zeheb, v, 339. 

121 - Ibnu Merdeveyh 

Ahmed b. Musa el-lsfehani Ebu Bekr (v. 410/1019). 

Isfehan’da yetiçen hadis ulemasindandir. Zamanm pek çok muhaddisin- 
den rivayette bulunmuçtur. Kendisinden de çok kimseler hadis rivayet etmiçtir. 
Geniç hadis bilgsi yaninda, tefsir ve tarihte de çöhrete ulaçmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Mustahrec ala Sahihi’l-Buhari, el-Musned, 
Tefsiru’l-Kur’an, et-Tàrih. 

A lam, I, 246; Keçfu’z-Zunûn, I, 439; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 190; Taba- 
kàtu’l-Müfessirin, I, 93-94. 

122- Ibnu Miskeveyeh 

Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ebu Ali (v. 421/1030). 

Isfahan’in Rey çehrinde dogmuç, isfahan’da tahsílini tamamlamiçtir. Ha- 
yati boyunca burada ikamet etmiçtir. Bir müddet felsefe, kimya ve mantik ilim- 
leri üzerinde tahsilini sürdürmüç, sonra da tarih, edebiyat ilmine karçi ilgi duy- 
mu§, bu sahada kendini, verdigj eserlerle tanitmiçtir. Bu ilmi kabiliyetleri yanm- 
da, zamanin sultanlanna kàtiplik yapmiç, Buveyhî sultam Adududdevle kendisi- 
ne «Hâzin» lakabi vermi§tir. Bir süre de Beháuddevle yamnda hususi kâtip ola- 
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rak bulunmuç, yaninda oldukça itibar görmüçtür. isfahan’da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir: Nedimu’l-Ferid, Tecârubu'l-Umem ve Teáku- 
bu’l-Himem, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru'l-Aràk, Tahàratu'n-Nefs, Âdábu’l-Arap 
vel-Furs, Tertibu’s-Sâdàt, el-Eçribe. 

A'lam, I, 204-205; Keçfu’z-Zunûn, II, 1937. 

123- Ibnu Mucahid 

Ahmed b. Musa b. Abbas et-Temimi Ebu Bekr (v. 324/936). 

Bagdat'ta yetiçen ulemadandir. Çöhret bulduöu saha, kiraat sahasidir. 
Asrinda bu özelli§i ile tanmmiçtir. Kiraat-i Seb’ayi ilk tesbit eden ve bu adi ilk 
kullanan kimsedr. Bu sahadaki çöhreti yaninda mutezili görüçlere sahip oldu- 
Ôu da bilinmektedir. 

önemli eserleri çunlardir Kiraatu’s-Seb'a, kitabu'l-Yààt, Kitabu'l-Háát. 

A’lam, I, 246; Keçfu'z-Zunûn, II, 1449. 

1 24- Ibnu Muneyyir 

Ahmed b. Muhammed b. Mansur b. Ebi’l-Kásim Ebu’l-Abbas (v. 683/ 
1284). 

Iskenderiye ulemasindandir. Fikih, Usul-i Fikih, din, tefsir, kiraat ve Bela- 
gat ilimlerinde zamanm ileri gelen simalarindandir. Bir müddet lskenderiye ka- 
diliíjinda bulunmuç, sonra bu vazifeden alinmiçtir. Hitabeti ile çöhret bulmuçtLr. 

Önemli eserleri çunlardir el-intisaf min Tefsiri’l-Keççaf, el-Bahru'l-Kebir 
fi Nuhabit’t-Tefsir, el-Muktefa fi Âyati'l-lsrâ, Ìhtisàru't-Tehzib, Ukudu’l-Ceváhir 
ala Ecyádi'l-Menàbir. 

A'lam, I, 212; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 381; Keçfu'z-Zunûn, II, 1477; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, I, 88-89. 

1 25- Ibnu Munzir 

Muhammed b. Ibrahim en-Neysaburí Ebu Bekr (v. 319/931). 

Müçtehid imamlardan olup fikih ve hadis sahasmda çöhret bulmuçtir. 
Hadisi, Muahmmed b. Meymun, Muhammed b. Ismail es-Saig, Muhammed b. 
Abdilhakem ve Rabi b. Süleyman gibi muhaddislerden okumuçtur. Kendisinden 
de Ebu Bekr b. el-Mukrî, Muhammed b. Yahya ed-Dimyàti gitì pek çok kimse 
rivayette bulunmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir. el-Mebsut, Kitabu’l-lçraf fi Marifeti’l-Hilaf, Kita- 
bu’l-lcmà, Kitabu’l-ikna, Kitabu’t-Tefsir. 

A’lam, VI, 184; Keçfu'z-Zunùn, I, 4440; Seze r âtu'z-Zeheb, II, 280; Ta- 
bakâtu'l-Müfessirin, II, 50-51 
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126- ibnu Mu‘tezz 

Abdullah b Muhammed el-Mu‘tezz billah b. Mutevekkil b. Mu'tasim b. 
Raçid Ebu’l-Abbas (v. 296/909). 

Abbasi Halifesi Harun Re§id soyundandir. Baödat’ta dogmuçtur. Sadece 
bir gün bir gece halifelik yapmiçtir. Edebiyata karçi son derece ilgi duymuç, 
Arapçayi fasih konuçanlari arayip bulmuç, kendilerinden bilgi toplamiçtir. §iir- 
de son derece kabiliyetli ve baçarili olmuçtur. Halife Muktedir kendisini yakala- 
tip, hizmetçisine teslim ederek bogdurmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir el-Bedi, ez-Zehru ve’r-Riyad, el-Âdab, el-Câmi 
fi’l-Giná, Fusulu’t-Temsil, E§âru’l-Mulûk, Tabakâtu'ç-$uará, Divanu’ç-Çi‘r. 

A'lam, IV, 261-62; Keçfu’z-Zunûn, I, 104. 

127- Ibnu Nakib 

Muhammed b. Süleyman b. Hasen b. Huseyn Cemáluddin Ebu Abdìllah 
(v. 698/1298). 

Kudüs’de dünyaya gelmiçtir. Zühd ve takvasiyle tanmmiçtir. Ömrünün 
büyük kismim tefsire adamiçtir. Tasawuf sahasinda yazdigi uzun çiirleri vardir. 
Bir ara Kahire’de ikamet etmi$, Âsuriye medresesinde ders vermiçtìr. Cesaretì 
sayesinde devrin ilerli gelen idarecilerine boyun egmemiç, onlari tenkitten ka- 
çinmamiçtir. «ahire’den ayrilarak Kudüs’e gitmiç, burada vefat etmiçtir. 

Yüz cilde yakin tefsiri yaninda «Mihacu’l-Ârifi’l-Muttaki ve Mi‘râcu’s-Sâli- 
ki'l-Murtaki» adli manzum bir eseri mevcuttur. 

A'lam, VII, 21; Keçfu’z-Zunûn, I, 4440; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 442; Ta- 
bakàtu’l-Müfessirin, II, 144-45. 

128- lbnu’n-Nikzâvî 

Abdullah b. Muhammed b. ömer Mu'inuddin Ebu Muhammed (v. 683/ 
1284). 

Aslen Medine'dir, îskenderiye’de yaçamiçtir. Kiraat iimíne vakif olan kur- 
radandir. 

Önemli eserleri çunlardir e§-§ámil fi Kiraati’s-Seb‘a, el-iktidâ fi Marife- 
ti'l-Vakfi ve’l-ibtida 

A‘lam, IV, 270. 

129- ibnu Râheveyh 

ishak b. ibrahim b. Mahled el-Mervezi Ebu Yakub (v. 238/853). 

Zamamnda Horasan’in âlimiydi. Merv çehrinde ikamet etmiçtir. Hadis 
toplamak üzere çeçitli beldelere seyahatte bulunmuçtur. Ahmed b. Hanbel, 
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Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei ve diger muhaddisler kendisinden rivayette bu- 
lunmuçlardir. Sika ve udûl olarak tammr. 
önemli eseri Müsnedi’dir. 

A’lam, I, 248; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1678; Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 102- 

104. 


130- Ibnu Razin 

Muhammed b. Huseyn b. Musa b. isa Takiyyuddin Ebu Abdillah (v. 680/ 
1281). 

Hama §ehrinde dünyaya gelmiçtir. Zamanin me§hur ulemasindan ders 
almi§, hadis bilgisini ibnu Salah’dan, kiraat’i Sevhâvi’den, Arapçayi da ibnu Ya- 
îç’den ögrenmiçtir. Küçük yaçta Gazzali’nin el-Mustasfa, el-Vasit’i ile Ìbnu Ha- 
cib’in fikih ve usûl’e dair iki kitabini ezberlemiçtir. Çam’a gittiginde Salahuddin 
Eyyubi’nin Máliye nazirligmi yapmiç, daha sonra Misir’da Kâdi’l-Kudât maka- 
minda bulunmuçtur. Tefsir, fikih, hadis ve mantik sahasmda geniç bilgiye sa- 
hiptir. 

Bilinen önemli eseri tefsiridir. 

Keçfu’z-Zunûn, I, 438; Sezerâtu z-Zeheb, V, 368-69; Tabakâtu’l-Müfes- 
sirin, II, 133-36. 

131- Ibnu Sâig 

Semseddin Muhammed b. Abdirrahman b. Ali b. Ebi’l-Hasen (v. 776/ 
1375). 

Kaynaklara göre 708 veya 710 hicride dogmuçtur. Küçük yaçtan itiba- 
ren ilim tahsiline baçlamiç, lügat, nahiv fikih ve tefsir sahasinda kendini yetiçtir- 
miçtir. Ebu Hayyan, Fahru’z-Zeyle‘i ve Debbusi gibi âlimlerden ders almiçtir. 
Devrinin ilerli gelen devlet ricaliyle yakinlik kurmuç, ilmi sohbetlerine katilmiçtir. 
Bir ara devlet idaresinde vazife almiç, ifta makaminda bulunmuçtur. Tulûn ca- 
miinde ders vermiçtir. 

önemli eserleri çunlardir. Serhu’l-Meçârik, Serhu Elfiye íbnu Malik, ikâ- 
metu'z-Zâhir Makâme'd-Damir, et-Tezkira, el-Mebani fi'l-Maâni, el-Gamzu áe’l- 
Kenz, el-Menhecu'l-Kavim fi’l-Kur’ani’l-Azim, Ahkmu’r-Ray fi Ahkâmi'l-Äy, Rav- 
du’l-Efham fî Aksàmi’l-istifham. 

A'lam, VII, 66; Sezerâtu’z-Zeheb, VI, 248; Tabakátu’l-Müfessirin, II, 182- 

183. 


132- Ibnu Salah 

Osman b. Abdirrahman b. Osman b. Musa Takiyyuddin Ebu Amr (v. 643 
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1245). 

Çehrezur’a yakin bir köyde doâmuçtur. Tahsilini §ehrezur'da tamamla- 
miç, fikih ilmini babasindan okumuçtur. Tahsiline devam etmek üzere bir müd- 
det Musul’da bulunmuç, imad b. Yunus’un derslerinde yardimci olmu§tur. Baä- 
dat, Hemedân, Horasan, Merv, §am, Haleb ve Harran'da zamanin ulemasindan 
fikih, hadis, tefsir ve dille ilgili dersler almiçtir. Kudüs’de Salàhiyye medrese- 
sinde ders vermege baçlamiç, bir müddet sonra Sam'a geçerek Ibnu Ravàha’ 
nin in§a ettirdi^ Ravâhiyye Medresesinde hocalik yapmiç, daha sonra §am’ 
daki Dâru’l-Hadis’de tedrisine devam etmiçtir. Hadis ulemasi arasmda e§-Seyh 
lakabiyla taninmiçtir. Seksen alti ya§inda iken Sani’da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardin Fevâid, Fetâvâ, Ulumu'l-Hadis, Se r hu’l-Vasit, 
Siletu’n-Nâsik fî Sifâtí’l-Menàsik, Edebu’l-Muftî ve'l-Mustefriti. 

A’lam, IV, 369; Keçfu’z-Zunûn, II, 1218-19; Sezeràtu’z-Zeheb, V, 221- 
22; Tabakâtu’l-Mufessirin, I, 377-78. 

133- Ibnu’s-Semîn 

Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Abdiddàim Sihabuddin Ebu’l-Abbas 
(v. 756/1355). 

Haleb’de dünyaya gelmiç, Kahire'de yerleçmiç, bu çehirde vefat etmiçtir. 
Nahiv ilmini Ebu Hayyan’dan, kiraati Ibnu’s-Sàig’dan, hadis’i Yunus ed-Debbu- 
si’den almi§tir. Tulun camiinde kiraat ve nahiv dersleri vermiçtir. Kahire kadilig 
ve evkaf nezaretinde bulunmu§tur. 

önemli eserleri çunlardir Tefsiru'l-Kur'an, el-Kavlu’l-Veciz fi Akhami'l- 
Kitábi’l-Aziz, Sefhu’ç-Sâtibiyye, §erhu't-Teshil, lrabu’l-Kur’an. 

A’lam, I, 260; Sezeràtu’z-Zeheb, VI, 179; Keçfu’z-Zunûn, II, 1366; Ta- 
bakátu’l-Müfessirin, I, 100-101. 

134- Ibnu Sufyân 

Muhammed b. Sufyan el-Kayrvânî Ebu Abdillah (v. 415/1024). 

Kayravan asillidir. Kiraat sahasinda sahip oldu^u çöhretle tanmmiçtir. 
Aynca Ebu’l-Hasen el-Kâbisi’nin fikih derslerine devam etrriçtir. Medine'de 
vefat etmiç, el-Baki’ kabristanina defnedilmiçtir. 

önemli eseri: el-Hâdí fi’l-Kiraat’tir. 

A’lam, VII, 16; Sezerâtu'z-Zeheb, III, 203-204; Keçfu’z-Zunûn, II, 2027. 

135- Ibnu’s-Sîd 

Abdullah b. Muhammed el-Batalyevsî Ebu Muhammed (v. 521/1127). 

Endülüs’ün bir çehri olan Batalyevs'de doâmu§tur. Tahsiline burada 
ba§lami§, Belensiye §ehrine yerle§mi§, burada dersler vererek hizmette bulun- 
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mu§tur. Edebiyat, §iir ve Belágat’ta üstün bir kabiliyete sahipti. Kendisinden 
pek çok kimse istifade etmiçtir. Doâduäu çehirde vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Emâlî ale’l-Muvatta, el-iktidâb fi $erhi Ede- 
bi’l-Kátip, el-insáf fi’t-Tenbih ale’l-Esbab, el-Hadâik fî Usûlu’d-Din, el-Muselles 
fi’l-Lüga, Çerhu Sekati'z-Zend, el-Hulel fî Sei"hi Ebyàti'l-Cumel. 

A’lam, IV, 268; S ezer âtu'z-Zeheb, IV, 64-65; Keçfu'z-Zunûn, II, 1587. 

136- Ibnu Sîde 

Ali b. Ismail Ebu’l-Hasen (v. 458/1066). 

Endülüs’ün doâusunda Mursiye çehrinde dünyaya gelmistir. ilk tahsilìni 
lügat âlimi olan babasindan almçtir. Her ikisi de doguçtan àma idiler. Ebu’l-Alà 
ve Telemenki’den Dâniye’de ders almiçtir. Daha ziyade Arap çiiriyle meçgul 
olmuç, kendini bu sahada yetiçtirmiçtir. Bir ara Emir Ebu’l-Ceyç Mucahid el-Â- 
miri’nin hizmetinde bulunmuçtur. Dániye'de vefat etmi§tir. 

önemli eserleri çunlardir: el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-Azam, el-Muhassis, 
Serhu mâ Eçkele min Si’ri’l-Mutenebbi, el-Enîk. 

A'lam, V, 69; S ezer âtu’z-Zeheb, III, 305; Keçfu'z-Zunûn II, 1639. 

137- ibnu Surâka 

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Ensàrî Muhyiddin Ebu 
Bekr (v. 662/1264). 

Aslen Endülüslüdür. Ebu'l-Hasen Ahmed b. Bekkî Ebu Ali el-Cavâliki ve 
diijer muhaddislerden ders almiçtir. Kahire'deki Kàmiliye Dàru’l-Hadis'inde 
ders vermiçtir. Tasawufa karçi meyilli olduâundan, zühd ve takva içinde yaça- 
miçtir. Kahire'de vefat etmiçtir. 

önemli eseri, Ìcazu’l-Kur’an’dir. 

A'lam, VI, 217; Ke§fu’z-Zunûn, I, 120; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 310-11 

138- Ibnu Surayh 

Muhammed b. Surayh b. Ahmed er-Ruyàni Ebu Abdillah (v. 476/1084). 

Endülüs’ün içbiliye çehrindendir. Kiraat sahasindaki bilgisiyle meçhur ol- 
muçtur. Ebu Zerri'l-Herâvî ve diger ulemadan ders okumuçtur. 

önemli eseri, el-Kâfi fi’l-Kiraat’tir. 

A'lam, VII, 28; S ezere tu’z-Zeheb, III, 354; Keçfu’z-Zunûn, II, 1379. 

139- Ibnu Teymiyye 

Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kâsim el-Harrànî 
Takiyyuddin Ebu’l-Abbas (v. 728/1328). 
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Harran’da dünyaya gelmiçtir. Babasi ve karde§leriyle §am’a yerleçmiç- 
lerdir. Tahsiline burada baçlami§ ve ilk bilgilerini babasindan almi§tir. Arapçayi 
ibnu Abdilkavi’den, fikih ve usûlünü babasi Çemsuddin ibnu Ebi ömer'den ve 
Zeynuddin b. Munecca’dan almi§tir. Ayrica hadis, tefsir, feraiz, kelam, felsefe 
hesab, cebir ve münazara ilimlerinde kendini yetiçtirmi§tir. Yimni yaçina gelme- 
den fetva ve ders vermege baçlamiçtir. Son derece kuvvetli zeka ve ezberle- 
me gücüne sahipti, okudugu her kitabi ezber1er ve unutmazdi. Babasmm vefa- 
tindan sonra yerine geçmi§ uzun yillar, Cuma günleri, Kur’an’i tefsir ederek ce- 
maata hìtab etmiçtir. Bazi görüslerinden dolayi muhalefetle kar§ilanmi§, yapi- 
lan §ikayetlerin çogalmasi neticesinde $am kalesine hapsedilmiç, burada vefat 
etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Kaváid fi Usûli’t-Tefsir, Kitabu’s-Siyâsiyyeti’-§- 
Seriyye, Kitabu Rafu’l-Melàm ani'l-Eimmeti’l-Aiam, Kitabui-Kelimuttayyib, el- 
Fetàvá, Minhâcu’s-Sunne, er-Raddu ala Tavâfì’ç-Sia, et-Tevvessul vei-Vesile. 

Aiam, I, 140-41; §ezerâtu’z-Zeheb, vi, 80-86; Ke§fu’z-Zunùn, II, 1358; 
Tabakátui-Mufessirin, I, 45-49. 

140- Ibnu Usfur 

Ali b. Mu'min b. Muhammed el-Ìsbili Ebu’l-Hasen (v. 669/1271). 

Endülüs'ün içbiliye çehrinde dunyaya gelmiçtir. Tahsilini burada tamam- 
lamiç, Arap dili ve edebiyati sahasindaki geniç bilgisiyle taninmiçtir. Debbàc ve 
Selûbìn’den ders almiçtir. Nahiv diçinda baçka bir ilimle meçgul olmamiçtir. Tu- 
nus'da vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri §unlarc*r: §erhu Ebyâti'l-idâh, el-Mukarrib, el-Miftah, 
Serhu'l-Cumel, Se rhu, - Mu f ene bbi. S erhu ’l-H arr| âse. 

A lam, V, 179-80; S e z er át u ’z-Zeheb, V, 330-31; Kesfu’z-Zunûn, II, 

1805. 


141- ibnu Vehb 

Abdullah b. Muslim el-Misri Ebu Muhammed (v. 197/813). 

Misir’da yetiçen etbâu't-Tàbii’nin son halkasindandir. Fikih ve hadis il- 
minde imam mertebesine ulasmistir. Tahsiline hicri 140’dan sonra 16-17 ya§- 
lannda baçlamis, ilminin çogunu imam Mâlik ve Leys b. Sábit’ten almiç, ibnu 
Curyec ve Amr b. Hars'den de hadis rivayet etmi§tir. Kendisine kadilik görevi 
teklif edildigi halde, vazife almaktan çekinmi§tir. Bu tekliften sonra evinde inzi- 
vaya çekilrois, ibadet ve taatle me§gul olmu§tur. Misir’da vefat etmi§tir. 
önemli eserleri sunlardir. el-Càmi fi'l-Hadis, el-Muvatta 
A lam, IV, 289; S e z era t u ’z-Zeheb, I, 347-48; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1907. 
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142- Ibnu Zemeikänì 

Muhammed b. Ali b. Abdilvâhid b. Abdilkerim b. Halef Kemaluddin Ebu’l- 
Maâlî (v. 727/1327). 

Çafiî fukahasindandir. §am'da doâmu§, tahsilini burada yapmiçtir. Fikih 
ve Usûl ilimlerini zamanm degerli ulemasindan tahsil etmi§, devlet hizmetir>de 
vazife alarak Maliye Nezaretinde bulunmu§tur. §am'daki Âdiliyye ve Zâhiriyye 
Medreselerinde ders vermi§tir. Bir ara istemedigi halde Halep Kadiligi yapmi§, 
buradaki Sultaniye, Asruniyye ve Esediyye Medreselerinde bulunmuçtur. 

önemli eserleri §unlardr: el-Burhan fi icàzi’l-Kur’an, el-Mecid, et-Târih, 
Tahkíku’l-Evlá min Ehli Rafîki’l-A‘lâ, Nihâyetu’t-Te’mil fì Esrâri’t-Tenzil. 

A'lam, VII, 175; Sezerâtu’z-Zeheb, VI, 78-79; Ke§fu’z-Zunûn, I, 241. 

143- Ibnu Zubeyr 

Ahmed b. ibrahim b. Zubeyr el-Ginâti Ebu Cafer (v. 708/1308). 

Endülüs’e hicret eden Araplardandir. Tefsir, hadis, kiraat, tarih, ve nahiv 
sahasinda çöhrete ula§mi§tir. Zamanmda, Endülüs ve Kuzey Afrika’nin muhad- 
disi olmuçtur. Devlet ricali ile aralan açildigindan, evinde göz hapsine alinmiç, 
sadece cuma namazi için çikma müsaadesi verilmi§tir. 

önemli eserleri çunlardir el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur’an, Meláku’t- 
Tevil fî Mute§ábihi’l-Lafz mine’t-Tenzil, Sebilu'r-Re§âd fî Fadli'l-Cihad. 

A'lam, I, 83-84; Sezerâtu’z-Zeheb, VI, 16; Ke$fu'z-Zunùn, I, 241; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, I, 26-27. 

144- ismail b. Ishak 

ismail b. Hammad b. Zeyd Ebu ishak (v. 282/896). 

Aslen Basra'lidir. Çocuklugunda ve ilk tahsili burada geçmi§tir. Sonra 
Bagdat'a gitmiç, Muhammed b. Abdillah el-Ensârî, Sùleyman b. Harb, Haccâc 
b. Minhal, Ebu’l-Velid et-Tayäisi, Ali b. Medeni'den ders almiç, ayrica babasin- 
dan da okumu§tur. Fikih derslerini ibnu Muazzel, hadisi de Ali b. Medenî’den 
almiçtir. Kendisinden Musa b. Hârùn, Ahmed b. Hanbel, amcasnm oglu ile oglu 
Ebu Ömer ve karde§i ders almiçtir. Mâliki mezhebindendir. Bidat ehline kar§i 
a§iri bir dù§manligi vardi. Bagdat’ta vefat etmiçtir. 

Önemli eserlerì çunlardir: Ahkamu'l-Kur'an, Maâni’l-Kur'an ve Ì’rabuh, 
Muvatta, el-Mebsut fi’l-Fikh, el-Emvâl ve’l-Megâzì. 

A’lam, I, 305; Sezeràtu’z-Zeheb, II, 178; Ke§fu'z-Zunùn, II, 1370; Taba- 
kâtu’l-Mùfessirin, I, 105-107. 
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145- ismâil b. Mukrî 

ismail b. Ebibekr b. Abdillah b. ibrahim el-Yemeni Çerefuddin Ebu Mu- 
hammed (v. 837/1433). 

Yemen'de doômuçtur. Tahsilini burada tamamlamiçtir. Zebid’e giderek 
ulemanm sohbetlerine katilmi$, Arap dili ve edebiyati, fikih sahasmda çali§mi§, 
nazim ve nesirde muvaffak olmuçtur. Yemen melikleri nezdinde itibar görmüç, 
Mucáhidiyye ve Nizamiyye medreselerinde tedrisde bulunmuçtur. Fîruzábâdi’ 
nin vefatiyla boçalan kadilik vazifesine tayinin istemiçse de, bu arzusu yerine 
getirilmemiçtir. Sefer aymm son günlerinde Zebid’de vefat etrriçtir. 

önemli eserleri çunlardir Muhtasru’r-Ravda, Unvânu’§-§erefu’l-Vâfî fi’l- 
Fikhi ve’n-Nahvi ve’t-Târihi ve’l-Arûdi ve’l-Kavàfî, el-irçad, Divânu Çi’r. 

A’lam, I. 306; $ezerátu'z-Zeheb, VII, 220-22; Keçfu’z-Zunûn, I, 69. 

146- lamail «d'Darîr 

Ismail b. Ahmed b. Abdillah el-Hîrî en-Nisaburi Ebu Abdirrahman (v.430/ 
1039). 

Nisabur’da yetiçen ulemadandir. Baçta tefsir olmak üzere kiraat ve ha- 
dis sahasmda isim yapmiçtir. Hadis toplamak üzere çeçitli ilim merkezlerini do- 
laçmiç, Zâhinj’s-Serahsi’den, Ebu’l-Huseyn el-Haffâf’dan hadis dinlemiçtir. 
Kuvvetli bir hitabete sahip oldugundan, halk istifade etmiç, ilmine ve çahsina 
karçi hürmet beslemiçtir. 

önemli eserleri çunlardr Esmáu men Nezele fíhimu’l-Kur’an, el-Kifâye 
fi't-Tefsir. 

A'lam, I, 303; §ezerátu’z-Zeheb, III, 245; Keçfu’z-Zunûn, I, 89, II, 1498; 
Tabakâtu’l-Müfessirîn, I, 104-105. 

147- lzzuddin b. Abdisseiâm 

Abdul’aziz b. Abdisselam b. Ebi'l-Kâsim b. Hasen (v. 660/1262). 

Aslen Maârib'lidir. Çam’da doâmuç, ilk tahsilini burada tamamlamiçtir. 
Zamanm pek çok ulemasmdan ilim almiçtir. Sahip olduäu üstün zeka sayesin- 
de çeçitli ilimlerde imam mertebesine ulaçrrnç, talebeligi sirasinda kendisine 
sultanul’l-ulemä adi verilmiçtir. Zamanmda Safü ulemasmin önde gelen älimi ol- 
muçtur. Ilminden aldiâi cesareti ile, devlet ricali arasmda hürmetle amlrnçtir. 

önemli eserleri çunlardir: el-lmâm fî Edilleti’l-Ahkâm, Tefsiru’l-Kur'an, 
Muhtasaru Müslim, Kitabu’l-Mecâz, Kavâidu’l-Ahkam fî Ìslâhi'l-Enâm, Kavâidu’l- 
Islam, el-Emâlî, Makâsidu’s-Salât, Kenzu’l-Feváid. 

A'lam, IV, 144-45; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 301-302; Keçfu'z-Zunûn, I, 
166; Tabakâtu’l-Müfessirîn, I, 309-323. 
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148- Kadi Ismail 

ismail b. ishak b. ismail b. Hammâd el-Ezdi (v. 282/896). 

Mâliki mezhebi fukahasindandir. Basra'da doâmuç, ilk tahsilini burada 
almiçtir. Sonradan Baôdad'a giderek, Muhammed b. Abdillah el-Ensári, Ebu’l- 
Velid et-Tayälisi, Ebubekr b. Ebi Çeybe gibi zamanm ulemasindan ilim tahsil 
etmis, fikih ilmini ibnu'l-Muazzel’den hadis’i de Alâ b. Medeni’den almiçtir. Ken- 
disinden, Musa b. Harun, Ahmed b. Hanbel, ibnu'l-Enbâri el-Mahâmilî gibi zevat 
rivayette bulunmu§tur. 

önemli eserleri sunlardir Ahkamu'l-Kur'an, Kitabu’l-Kiraat, Maâni'l-Kur' 
an ve i’rabuh, er-Raddu ale's-$âfii, er-Raddu ala Ebi Hanife, $evâhidu'l-Mu- 
vatta, es-Sunen, el-Mebsut, el-ihticacu bi’l-Kur’an. 

A'lam, I, 305; Çezerátu’z-Zeheb, II, 178; Kesfu’z-Zunün, I, 20; Tabaká- 
tu'l-Müfessirin, I, 105-106. 

149- Kadi lyäd 

Iyàd b. Musa b. Amr b. Musa b. Ìyàd b. Abdillah Ebu'l-Fadl (v. 544/ 

1149. 

Endülüs asillidir. Dedeleri buradan Fas'a yerlesmis, sonunda Kaynjvan' 
da karar kilmislardir. Kadi iyàd tahsiline Endülüs'de yapmis, Kurtuba'ya geç- 
mis, buranin ulemasindan ders almistir. Zamanm hadis ve usülü, tefsir ve buna 
bagli bütün ilimleri, fikih ve usülünü, Arap dili ve edebiyati, tarih ve ensab'i iyi 
bilirdi. Tahsilini tamamlayip otuz yasmda Endulüs'e döndükten sonra zamanm 
ulemasiyle ilmi münazaralarda bulunmus. kendini burada tanitmistir. Girnata 
Sehrinin kadiligina getirilmis, bir müddet sonra Sebte kadilié)i verilmistir. Mera- 
kes’te vafat etmistir. 

önemli eserleri sunlardm es-Çifa bi Ta'rifi Huküki'l-Mustafa, Tertibu'l- 
Medarik ve Takribu'l-Mesálik, el-Gunye, Mesâriku'l-Envàr, el-llmà fi Dabti'r-Ri- 
vàyeti ve Takyidi's-Semà. 

A’lam, V, 282; Çezerátu'z-Zeheb, IV, 138-39; Ke$fu’z-Zunûn. II, 1052- 
55; Tabakátu'l-Müfessirin, II, 18-23. 

150- Karâfî 

Ahmed b. idris b. Abdirrahman Çihabuddin Ebu'l-Abbas (v. 684/1285). 

Mâliki ulemasindandir. Senháce kabilesine nisbetle Senhâci lakabiyla 
tanimr. Karàfi nisbeti ise, Kahire’deki Karáfe mevkiine göre verilmi$tir. Dogup 
büyüdügu yer Kahire'dir. 

önemli eserleri $unlardir: Envàru'l-Burûk fi Envâi'l-Furuk, el-lhkàm fi 
Temyizi’l-Fetva, ez-Zehira fi’l-Fikhi’l-Màliki, el-Yevákìt fi Ahkàmi'l-Mevakit. 
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A'lam, I, 90; Keçfu’z-Zunûn, I, 186. 

151- Kevâ$î 

Ahmed b. Yusuf b. Hasen b. Ràfi b. Huseyn Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas 
(v. 680/1281). 

Musul'un Kevà§e kasabasinda dünyaya gelmistir. Tahsiline babasiyla 
ba§lamiç, Çam’a giderek Sehàvi ve diger ulemadan kiraat, tefsir ve Arap dilini 
ögrenmiçtir. Kuvvetli bir ilmi çahsiyete sahipti. Kendisini ziyarete gelen devlet 
ricali karçismda küçülmez, verilen hiçbir hediyeyi kabul etmezdi. Manevi yön- 
den de kuvvetli idi, keçif ve kerametleriyle tanmirdi. Hayatinm son on senesin- 
de gözlerdi görmedi. 

önemli eserleri çunlardir Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru's-Sagir, Keçfu’l-Hakaik, 
Tebsiru’l-Mutezekkir. 

A’lam, I, 259-60; Keçfu'z-Zunûn, I, 457; Sezerätu'z-Zeheb, V, 365-66; 
Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 98-100. 

152- Kazvinî 

Muhammed b. Abdirrahman b. ömer Ebu'l-Meàlî (v. 739/1338). 

Aslen Kazvin’lidir. Musul’da dogmuçtur. Zamanm edip ve fakihlerindendi. 
Sam’da ve Misir’da kadilik vazifesinde bulunmuçtur. Arapça, Türkçe ve Farça- 
yi çok iyi bilirdi. 

önemli eserleri çunlardir. Telhisu’l-Miftah, el-idah fi’l-Meäni ve'l-Beyân. 

A'lam, VII, 66; Se z e r âtu'z-Zeheb, VI, 123-24; Keçfu’z-Zunûn, I, 210. 

153- Kirmânî 

Mahmud b. Hamza b. Nasr. Ebu’l-Kasim (v. 505/1110). 

Kirman'da yetiçen ulemadandir. Özellikle nahiv ve kiraat sahasinda çöh- 
ret bulmuç, tàcu’l-Kurra adiyla tanmmiçtir. Dogup büyüdügü Kirman’dan ayril- 
mamiçtir. Son derece kuvvetli bir zeka ve hukümleri istinbat gücüne sahiptir. 
Tefsirde yersiz görüçler ileri sürdügünden Suyûtî baçta olmak üzere, ulemanm 
çiddetli tenkitlerine maruz kalmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir el-Acàib ve’l-Garaib fi't-Tefsir, el-Burhàn fî 
Tevcihi Muteçâbihi'l-Kur’an, Kitabu Hatti’l-Mesàhif, Serhu'l-Luma, el-ifâde fi’n- 
Nahv. 

A'lam, VIII, 44; Keçfu'z-Zunûn, I, 131; Miftahu’s-Saâde, I, 421; Tabakà- 
tu’l-Müfessirin, II, 312. 
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154- Kisâî 

Ali b. Hamza b. Abdillah b. Osman b. el-Esedî Ebu'l-Hasen (v. 189/805). 

íran asilli olan Behmen b. Fîruz’un ogludur. Kûfe’de dünyaya gelrri^ 
Bagdad’a yerle§mi§tir. Kur'an kiraatim imam Hamza’dan alrnç, sonra kendisi de 
kiraat imami olmu§tur. Tahsilini Kufe'de Caferi’s-Sâdik, Ameç, Süleyman b. Ek- 
ram ve Ebubekr b. Ayyaç gibi ulemadan almi§, nahiv ilmini, me§hur el-Halil’in 
yaninda ileri ya§ta tamamlami§tir. Zamanin tanmmi§ simalarindan olan Yezidi 
ve Sibeveyh ile ilmi münazarada bulunmuç, yedi kiraat imamindan biridir. Rey 
çehrinde vefat etmi§tir. 

önemli eserleri çunlardir: Maâni’l-Kur’an, el-Mesádir, et-Kiraat, Nevàdi- 
ru’l-Kebir, Maktù'u’l-Kur’an ve mevsuluhu, el-Huruf. 

A'lam, V. 93-94; Keçfu'z-Zunûn, II, 1730; Sezeràtu’z-Zeheb, I, 321; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirin, I, 399-403. 

155- Kiyelherrâsî 

Ali b. Muhammed b. Ali el-Bagdadî Ebu'l-Hasen (v. 504/1110). 

Çàfii fukahasindandir. Taberistan’da dogmu§, Bagdat'ta yerleçmiç, Niza- 
miyye medresesinde ders vermistir. Fikihda oldugu kadar, tefsir ve hadis il- 
miyle de meçgul olmuçtur. Bâtinî görüçlere sahip oldugu ileri sürülerek recm 
edilmiçtir. 

Önemli eserleri arasinda ''Ahkámu’l-Kur'an," eseri de mevcuttur. 

A'lam, V, 149; Kesfu'z-Zunûn, I, 20. 

156- Kurtubî 

Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Ferh Ebu Abdillah (v. 671/1273). 

Kurtuba'nin yetiçtirdigi degerli ulemadan biridir. Tefsir, hadis, fikih, kiraat 
ilimlerinde geniç bilgiye sahiptir. ömrünü ibadet ve telifle geçjrmiçtir. Kurtuba' 
da ilim tahsilini tamamladiktan sonra Misir'a gelmiç, Asyut'un kuzeyindeki Mun- 
yatu Beni Hasib kasabasma yerleçmis, burada vefat etmiçtir. Ogiu Çihabuddin 
Ahmed de ilim ehli oldugundan, çogu meselelerde babasindan nakillerde bu- 
lunmu§tur. 

önemli eserleri çunlardir; el-Cámiu li Ahkâmi’l-Kur’an, Kitabu’l-Esmâ fî 
§erhi Esmâi’l-Husna, et-Tezkâr fi Efdali’l-Ezkar, et-Tezkir fi Ahvâli'l-Mevta ve 
Umuri’l-Âhira $erhu't-Tekassi, Kem’u-Hirsi bi’z-Zuhd ve'l-Kanâ'a, Urcuze. 

A'lam, VI, 217-18; Ke§fu'z-Zunûn, I, 534, $ezerâtu'z-Zeheb, V, 335; 
Tabakàtu’l-Müfessirîn, II, 65-66. 
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157- Ku$eyrî 

Abdurrahim b. Ebi’l-Kàsim Abdulkerim b. Hevàzin Ebu Nasr (v. 514/ 
1120 ). 

Nisabur'da dogmuçtur. Tahsilini tamamladiktan sonra babasmdan hadis 
dinlemiçtir. Imamu'l-Harameyn’den ders almiç, özellikle akaid konusunda ken- 
dini yetiçtirmiçtir. Tasawufta önde gelen isimlerdendir. Zâhiri ilimlere vukufu 
kadar tasawufta da geniç bilgye sahiptir. Nisabur’da uzun yillar vaaz ve ted- 
riste bulunmuçtur. Hayatinm sonlarina dogru dili tutularak konuçamaz olmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir er-Risâle, Letâifu’l-içárât. el-Murçid, et-Teysir 
fi’t-Tefsir, el-fvlakàmát ve'l-Âdâb. 

A’lam, IV, 120; Çezeràtu’z-Zeheb, IV, 45; Keçfu’z-Zunûn, I, 520, II, 

1551; Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 291-93. 

158- Kutbu’r-Râzî 

Muhammed b. Muhammed Kutbuddin Ebu Abdillah (v. 766/1365). 

Rey çehrinde dogmuçtur. Tahsilini bulundugu bölgede yapmiçtir. Tefsir, 
hadis, maánî, beyan ve felsefede geniç bilgiye sahiptir. Hayatmin sonlarmda 
Çam’a gelmiç, buradaki ikameti sirasinda vefat etmiçtir. §am’daki Zâhiriye 
medresesinde ders vermiçtir. 

önemli eserleri çunlardir §erhu'l-Hävî, Havâçî ale'l-Keççâf, Çerhu'l-içâ- 
ràt li ibni Sina. 

A’lam, VII, 268; §ezerâtu’z-Zeheb,VI, 207; Keçfu’z-Zunûn, II, 1478, 
1610; Tabakàtu'l-Müfessirin, II, 253-54. 

159- el-Lâlikâî 

Hibetullah b. Hasen b. Mansur et-Taberî Ebu'l-Kasim (v. 418/1027). 

Aslen Taberistanlidir. Bagdad’a yerleçmiçtir. Hadis hifzmdaki çöhretinin 
yam sira, §áfii fukahasi arasmda da çöhrete sahiptir. Son günlerini Dinever’de 
geçirmiç, burada vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir es-Sunen, Çerhu's-Sunne, Esmàu Ricâli’s-Sa- 
hihayn, Keràmetu’l-Evliya, Lügàtu’l-Kur’an. 

A’lam, IX, 57; Çezerâtu’z-Zeheb, III, 211; Keçfu’z-Zunûn, I, 88. 

160- Imam Málik 

Mâlik b. Enes b. Mâlik el-Himyeri Ebu Abdillah (v. 179/795). 

Mâliki mezhebinin imamidir. Medine’de dogmuç, bütün ilmini bu bölge 
ulemasindan almiçtir. Etbâuttâbiin içinde hadis sahasinda geniç bilgiye sahip 
olan Imam Màlik, hadisleri tasnif ederek istinbatta bulunmuçtur. Bu eseri Abba- 



575 


si halifesi Mansur’un te§vikiyle yazilmi§ bir eserdir. imam MàliK ilmi §ahsiyetini 
korumasim gayet iyi bilmi§; Harun Re§id bizzat ayagina gelmi§tir. Medine’de 
vefat etmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir: el-Muvatta, Tefsiru Garibi'l-Kur'an. 

A'lam, VI, 128; §ezerâtu’z-Zeheb, I, 289-92; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1907. 

161- Mâverdî 

Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l-Hasen (v. 450/1058). 

Çàfii fukahasinm önde gelen imamlarindandir. Basra’da Ebu’l-Kasim es- 
Saymeri'den fikih dersleri almi§, Çam’a giderek Ebu Hamid el-isferàyi’nin ders- 
lerine devam etmi§tir, Uzun yillar Bagdat ve Basra'da ders vermi§tir. Sahip 
oldugu geni§ ilmi sayesinde devrin sultam nezdinde büyük itibar görmü§tür. 
Mezhebiyle ilgili bütün meselelere vakif, güvenilir bir âlimdi. Yalmz kader konu- 
sunda Mutezileye yakin görü§lere sahip oldugundan, bu noktada itham edil- 
mi§tir. Baödat’ta vefat etmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir el-Hâvi, en-Nuket ve'l-Uyûn fî Tefsiri'l-Kur’an, 
el-Ahkâmu’s-Sultâniyye, Edebu’d-Dünya ve’d-Din, A'lâmu'n-Nübüwe, el-iknâ, 
Esâsu’l-Kur’an, Kânunu’l-Vüzerâ, Nasihatu'l-Mülûk. 

A'lam, V, 146-47; Ke§fu’z-Zunûn, I, 19, II, 1978; §ezerâtu'z-Zeheb, III, 
285-86; Tabakàtu’l-Müfessirîn, I, 423-25. 

162- Mâzenî 

Muhammed b. Ali b. ömer et-Temimî Ebu Abdillah (v. 536/1141). 

Màlikî fukahasindandir. Zamanm büyük álimlerindendir. Sicilya adasmda 
Mázin veya Mâzen §eklinde okunan bir kabilede dünyaya gelmi§tir. Kadi iyad’ 
m, §erhu’l-ikmàl’i kendisinden okudu§unu kaynaklar haber verir. Seksen üç 
ya§inda iken Mehdiye §ehrinde vefat etmi§tir. 

Önemli eserleri §unlardir §erhu’l-Buhâri, el-Muallimu bi Fevâidi'l-Muslim, 
et-Telkin, el-Ke§fu ve'l-inba, Ìdahu’l-Mahsul fi’l-Usûl. 

A'lam, VII, 164; §ezerâtu'z-Zeheb, IV, 114. 

163- Mehâmilî 

Huseyin b. Ismail b. Muhammed b. ismail Ebu Abdillah (v. 330/941). 

Baôdat ulemasindandir. Hadis sahasincia sahip olduíiu geni§ bilgisi ya- 
ninda, hadis ezberinde müksirúndan sayilmi§tir. Küfe ve Fâris kadiliklarinda 
altmi§ seneye yakin hizmet yapmi§tir. Bu vazifesindeki üstün kabiliyet ve ba- 
§arisi ile taninmi§tir. Sonunda kadiliktan almma teklifínde bulunmu§, bu teklifi 
kabul edilmi§tir. 
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önemli eserleri çunlardir. el-Emâli, el-Fevâid. 

A'lam, II, 251. 

164- Mehdevi 

Ahmed b. Ammar Ebu’l-Abbas (v. 430/1030). 

Magrib’de Mehdiyye çehrine nisbetle taninir. Kiraat ve tefsir sahasmda 
sahip oldugu geniç bilgisiyle sohrete ula§mi§tir. Tahsil için bazi ilim merkezleri- 
ni dolaçmiç, Muhammed b. Sufyan’dan ve dedesinden okumu§, Mekke’de Ah- 
med b. Muhammed el-Kantarî'den ders almiçtir. Vefat tarihi kesin olarak bilin- 
memekte, Zehebi'nin ifadesine göre h. 430'dan sonra vefat ettigi kaydedil- 
mektedir. 

önemli eseri, el-Hidaye fi'l-Kiraati’s-Seb ile Tefsir’idir. 

Tabakátu’l-Müfessirin, I, 56. 

165- Mekkî b. Ebî Talib 

Aslen Kayravanli'dir. ilk tahsilini burada yapmiç, sonra Kurtuba'ya yer- 
le§mi§tir. Bir ara Mekke ve Miar’a gitmi§, Kur'an ilimleri üzerinde kendini yeti§- 
tirmiçtir. Geni§ ilmi ve tesirli Ntabetiyle taninmiçtir. Seksene yakm eser yaz- 
mi§tir. 

Önemli eserleri §unlardir: et-Tabsira fì’l-Kiraati's-Seb'a, et-Tezkira, el- 
Idah fi'n-Nàsihi ve'l-Mensuhi, el-Mucez, el-Vakfu ve’l-ibtida, Garibu'l-Kur'an. 

A'lam, VIII, 214; §ezerâtu’z-Zeheb, III, 260-61; Ke§fu’z-Zunûn, I, 339; 
Tabakâtu'l-Müfessirîn, II, 337-38. 

166- Mo$oltâyî 

Mogoltâyi b. Kiliç b. Abdillah Alauddin Ebu Abdillah (v. 762/1361). 

Türk asillidir. Ensab ilmindeki geni§ bilgsi ve hadis ezberiyle tamnmiç, 
Misir'a yerle§erek ilim ve irfanmi orada kazanmi§, muzafferiyye medresesinde 
hadis dersleri vermi§tir. Bu dersler, dinleyenlerin tepkisiyle kar§ilanmi§, aley- 
hinde bazi faaliyetlere yol açmçtir. 

Önemli eserleri çunlardir: §erhu'l-Buhari, Serhu Suneni ibnu Mâce, Ez- 
Zuhru’l-Bâsim fi Siràti Ebi’l-Kâsim, el-i§âre fi’s-Sira, el-Vâdihu’l-Mubin. 

A'lam, VIII, 196-97; §ezerâtu'z-Zeheb, VI, 197. 

167- Muberrid 

Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr b. Hassan el-Ezdi Ebu'l- 
Abbas (v. 286/899). 

Basra’da dünyaya gelmi§tir. Tahsil için Bagdat'a gelerek, Ebu Osman 
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el-Mâzenî, Ebu Hâtim es-Sicistâni gibi ulemadan ders alnmçtir 
el-Mázenî, Ebu Hätim es-Sicistâní gibi ulemadan ders almiçtir. Nahivde ve lü- 
gatta zamanm §eyhi mertebesine yakselmiç bu çöhreti günümüze kadar de- 
vam etmiçtir. Ismi, iki türlü okunmaktadir. Aslinda Müberrid çeklindeki ifade Kû- 
fe ulemasi tarafindan degiçtirilmiç, Müberred çeklinde okunmuçtur. Zamanin u- 
lemasi arasinda sika rivayetleriyle tanmmiçtir. Baíjdat’ta vefat etmiçtir. 

Önemli eserleri çunlardir el-Kâmil fi’l-Lüga, Maani’l-Kur’an, Îrabu’l-Kur’an 
lhticacu'l-Kiraat, el-Muktadab, Kitabu’l-içtikak. 

A'lam, VIII, 15; Çezerâtu'z-Zeheb, II, 190; Keçfu’z-Zunûn, II, 1382; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirin, II, 267-270. 

168- Muhammed b. Ahmed b. Çâkir el-Kattan Ebu Abdillah (v. 
407/1016). 

§âfiî ulemasindandir. Hadisi, Abdullah b. Verd ve diger muhaddislerden 
rivayet etmiçtir. Misir’da dogup büyümüç, ílmini burada elde etmiçtir. 
önemli eseri, Fedâilu Imam Sâfiî’sidir. 

Çezeràtu’z-Zeheb, III, 385; Keçfu'z-Zunûn, II, 1275. 

169- Muhammed b. Sufyan el-Kayravânî Ebu Abdillah (v. 415/ 

1024). 

Kiraat âlimidir. Aslen Kayravanlidir. Fikih dersini Ebu’l-Hasen el-Kâbisi’ 
den, kiraati da Ibnu Galbun'dan almiçtir. Dàni’nin ifadesine göre kuvvetli hifza 
ve zekaya sahipti. 

önemli eseri, el-Hàdî fi'l-Kiraat'tir. 

A’lam, VII, 16; §ezeràtu’z-Zeheb, II, 203-204; Keçfu’z-Zunûn, II, 

2027. 


170- Muhasibî 

Hâris b. Esed Ebu Abdillah (v. 243/857). 

Tasawuf ehli arasinda isim yapmiç önemli bir çahsiyettir. Usul ve muâ- 
melat sahasindaki çöhretiyle de tanmmiçtir. Basra’da dogmuç, burada ilim ve 
irfanmi tamamlamiçtir. Zamanmda pek çok Bagdat ulemasina hocalik etmiç 
kelâm ilmine vàkif oldugundan Mutezile’ye karçi tutumuyla bilinir. Bagdat’ta ve- 
fat etmiçtìr. 

önemli eserleri çunlardir; Fehmu's-Sunen, Âdàbu’n-Nufûs, Çerhu'l-Ma' 
rife, el-Ba‘su ve’n-Nuçûr, er-Riàye li Hukukillah, Kitabu’l-Vesàyà, Kitabu’t-Te- 
vehhüm. 

A'lam, II, 153-54; Keçfu'z-Zunûn, I, 908. 
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171- Mukâtil 

Mukàtil b. Süieyman b. Ke$ir el-Ezdî Ebu'l-Hasen (v. 150/767). 

Etbauttâbiûn müfessirlerindendir. Mucàhid, Ata b. Ebi Rabah, Ebu ishak, 
Dahhàk b. Muzahim, Muhammed b. Müslim'den hadis rivayet etmiç, ilmini bun- 
lardan almistir. imam Safii'den yapilan bir rivayette, tefsir'de Mukátil b. Süley- 
man, S'ii’de Zeheyr b. Ebi Sulrré, kelámda ise Ebu Hanife’den daha geniç bil- 
giye sahip bir kimse olmadigi, müracaat edilecek yegane kiçilerin bunlar oldu- 
gu söylenir 

önemli eserleri çunlardr: el-Vucúh ve'n-Nezàir, et-Tefsiru’l-Kebir, en- 
Nâsih ve’l-Mensuh, Kitabu’l-kiraat, Mutesábihu'l-Kur'an, er-Raddu ale'l-Kade- 
riyye. 

A lam, VIII, 206; Ke§fu’z-Zunún, I, 469; Sezerâtu'z-Zeheb, I, 227; Taba- 
kàtu’l-Müfessírin, II, 330-31. 

172- Muntecebuddin 

Huseyin b. Ebi’l-izz RasidEbu Yusuf el-Hemedàni (v. 643/1245). 

Aslen Hemedanlidir. Tahsilini Misir ve §arr\'da tamamlamistir. Kiraat ve 
Arap dilinde geni§ bilgiye sahip olmu§tur. Kur an’i dört vecih üzere okumu§tur 
Cemâlu'l-Kurra sahibi Sehàvi'nin verdigi dersler yaninda Muntecebuddin'in 
dersleri sönük kalmi§tir. 

önemli eserleri §unlardr Ìrabu'l-Kur'an, Serhu'l-Mufassal, Se'+'u's-Sati- 

biyye. 

A'lam, VIII, 222; Sezerâtu'z-Zeheb. V, 227; Ke§fu’z-Zunûn, I, 123; Ta- 
bakätu'l-Mufessirin, II, 333-34. 

173- Murst 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi'l-Fadl Serefuddin Ebu Ab- 
dillah (v. 655/1257). 

Nahiv, edebiyat, tefsir, hadis, fikih ve usulünde geni§ bilgiye sahip olan 
el-Mursi, tahsiline Horasan'dan ba§lami§, bir müddet Halep ve Sa m da bulun- 
mu§, Musul’a geçerek buradan hacca gitmi§, dönü§ünde Sa m 'da kiraat dersi 
vermi§, hicri 624'de Misir’a gelmi§tir. Kiraati ibnu Glabun, Nahvi Ebu’l-Hasen 
ed-Dâni, Tayyib b. Muhammed, Seúbini, Tâcuddin el-Kindi, usul ilmini de íbra- 
him b. Tokmak ve Àmidî'den almi§tir. Hadisi Ibnu Abdissemi ve ibnu Mânidàni’ 
den dinlemi§tir. Sahihu'l-Muslim'i senedsiz olarak ezberlemi§tir. Sa m ’a gider- 
ken Ari§ ile Za‘ka arasmda, yolda vefat etmiçtir. 

önemli eserleri §unlardir et-Tefsiru’l-Kebir, et-Tefsiru’l-Evsat, Muhtasa- 
ru'l-Müslim, el-Kâfi, ed-Davàbitu'n-Nahviyye fi ilmi'l-Arabiyye, el-Ìmlau ale'l-Mu- 
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fassal. 

A'lam, VII, 110; Ke§fu’z-Zunûn, I, 455; $ezeràtu’z-Zeheb, V, 269; Taba- 
kátu’l-Müfessirin, II, 168-172. 

174- Musa b. Ukbe 

Musa b. Ukbe b. Ebi Ayyâç el-Esedî Ebu Muhammed (v. 141/758). 

Medine’de doöup büyüyen, tabiûn içinde sìretu'n-Nebi’yi en iyi bilen, ha- 
dis rẃayetinde sika olarak tanman bir âlimdir. Urve ve Ummu Hald’den rivayet 
ettiôi gibi. gördüâü bazi Sahabeden de ilim almiçtir. Medine’de vefat etmiçtir. 

önemli eseri, Kitabu’l-Megazi’dir. 

A'lam, VIII, 276; §ezeràtu’z-Zeheb, I, 209-210; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1747. 

175- Muzafferî 

ibrahim b. Abdillah b. Abdilmun'im el-Hamevi Sihabuddin Ebu lshak (v. 
642/1244). 

Sam’in Hama çehrinde doömuçtur. ibnu Ebi’d-Dem adiyla da meçhurdur. 
Tahsiline dogdugu çehirde baçlamiç, Bagdat’a giderek fikih derslerìne devam 
etmiç, Misir’da hadis ilmiyle ugraçmiç, daha sonra ders vermege baçlamiç, ha- 
dis rivayet etrriçtir. Sâfiî ulemasindan olan Muzafferi tarih ilrriyle de meçgul 
olmuçtur. Birkaç defa kadilik yapmiçtir. Dogduöu çehir olan Hama’da vefat et- 
miçtir. 

önemli eserleri çunlardir Tarihu’l-Muzafferi, et-Tarih, Tedkiku'l-inaye fî 
Tahkiki’r-Rivaye, Edebu'l-Kàdi. 

A'lam, I, 42; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 213; Keçfu’z-Zunûn, I, 305. 

176- Nahhas 

Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yunus Ebu Cafer (v. 338/950). 

Misir’da dogmuçtur. Tahsil için lrak'a gtmiç, Zeccac’dan nahiv dersleri 
almiçtir. Ibnu Ebi Gaylàn el-Begavi, ibnu Ebi Ahvas gibi ulemadan ilim tahsil 
etmiçtir. Buradan Ramle’ye geçmiç, Ubeydullah b. Ibrahim el-Bagdadî, ibnu’l- 
Enbàri ve Ahfeç’den okumuçtur. Misir’da Ebu Cafer et-Tahavi, Neseî ve Bekr 
b. Sehl ed-Dimyâtî’den ders almiçtir. Misir'da vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir en-Nasih ve’l-Mersuh, Maani’l-Kur'an, irabu'l- 
Kur’an, Tefsiru’l-Kur’an, el-Kâfi fì llmi’l-Arabiyye, Kitabu’l-içtikak, Edebu'l-Kut- 
tab. 

A’lam, I, 199; Keçfu’z-Zunûn, II, 1921; Sezerâtu’z-Zeheb, II, 346; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, I, 67-70. 
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177- Necmuddin Tûfî 

Süleyman b. Abdilkaviyy b. Abdilkerim es-Sarsarî Ebu’r-Rabi (v. 716/ 
1316). 

Hanbelî fukasindandir. Irak’daki Sarsar §ehrinde dünyaya gelmiçtir. Bag- 
dat’a gelerek tahsilini burada tamamlamiçtir. Çam ve Misir’a gitmi§, buranin ilim 
erbabiyla temasta bulunmu§, kendilerinden istifada etmiçtir. Daha sonra Mek- 
ke ve Medine'ye giderek bir müddet kalmi§tir. Filistin’de vefat etmiçtir. 

önemli eserleri §unlardir Fevâsil'l-Âyât, Bugyetu’s-Sàil, el-iksir fî Kavâi- 
di't-Tefsir, el-l§àrátu’l-ilahiyye, Mi‘racu’l-Vusul, Tuhfetu ehli’l-Ebeb. 

A’lam, III, 189-190; §ezerátu’z-Zeheb, VI, 39-40; Ke§fu’z-Zunün, 1293. 

178- Nesefî 

Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Ebu’l-Berekât (v. 701-710/1302/1310). 

Hanefí fukahasindandir. Baçta fikih olmak üzere tefsir, hadis ve usul il- 
minde zamanin önde gelen çahsiyetlerindendir. Ceyhun ile Semerkant arasin- 
da bulunan Nesef §ehrine nisbetiyle tanmmi§tir. isbahan'a ba§li ize§ kasaba- 
sindandir. Burada vefat etmi§tir. Vefat tarihi hakkmda 701 veya 710 olmak ü- 
zere farkli görü§ler mevcuttur. 

Tefsirini, Zemah§erî ve Begavi tefsirlerinden büyük çapta istifade ede- 
rek yazmi§tir. 

önemli eserleri §unlardir Medáriku't-Tenzil ve Hakáiku't-Tevil, Kenzu'd- 
Dekàik, el-Menar, Ke§fu’l-Esrar fî §erhi'l-Menâr, el-Váfi, el-Káfi fî §erhi’l-Vâfî, 
Umdetu’l-Akàid. 

A’lam, IV, 192; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1640-41. 

179- Neseî 

Ahmed b. Ali b. Çuayb b. Ali b. Sinan Ebu Abdirrahman (v. 303/915). 

Kutub-i sitte imamlarindandir. Aslen Horasan'a bagli Nesá kasabasin- 
dandir. Hadis toplamak için çe§itli beldelere gitmi§, sonunda Misir’a yerle§mi§- 
tir. Misir ulemasi kendisini çekemediginden buradan ayrilip Filistin'in bir kasa- 
basi olan Ramle’ye gelmi§, burada vefat etmi§, Beytu’l-Makdis’de defnedilmi§- 
tir. 

Önemli eserleri §unlardir: es-Sunenu’l-Kubra, el-Muctebà, ed-Duafà 
Musned-i Malik. 

A’lam, I, 164; Ke§fu’z-Zunûn, II, 1006; Sezeràtu’z-Zeheb, II, 239. 

180- Nevevî 

Yahya b. Çeref b. Mum b. Hasen Muhyiddin Ebu Zekeriyya (v. 676/ 
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1277). 

§am'da Nevâ denilen yerde dünyaya gelmiç, tahsilini burada tamamla- 
miçtir. Hadis ve fikihda §öhret sahibi ulemadandir. 

önemli eserleri sunlardir. er-Ravda, §erhu'l-Muhezzeb. Tehzibu’l-Esmá 
ve'l-Lüga, et-Takrib ve’t-Teysir, el-idah, et-Tibyan fi Âdâbi Hameleti’l-Kur'an, 
Menâru’l-Huda fi'l-Vakfi ve'l-ibtida, el-Ezkar, el-Mubhemat min Ricali'l-Hadis, 
Menákibu’s-Sâfii. 

A'lam, IX 184-85; §ezeràtuz-Zeheb, V, 354-56; Kesfu’z-Zunûn, I, 688- 
89). 


181- Râfiî 

Abdulkerim b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Fadl Ebu l-Kà- 
sim imaduddin (v. 623/1226). 

Kazvin'e bagli Râfi sehrinde dünyaya gelmistir. §àfii fikhinda sohret bul- 
mustur. Zamanm bütün Çafiî ulemasi, kendisine müracaatta bulunmustur. Fikih- 
daki söhreti kadar, tefsir, hadis ve usul ilminde de sohrete ulasmistir 

önemli eserleri sunlardir Serhu Musnedi’s-Sâfii, el-Aziz fi Serhi l-Veciz, 
el-Emàlî es-Sâriha ala Mufredàti'l-Fàtiha. el-icaz fi Ahtàri'l-Hicaz. 

A'lam, IV, 179; §ezerátu'z-Zeheb, V. 108-109; Kesfu'z-Zunùn, I, 164, 
205; Tabakàtu'l-Müfessirín, I, 235-37. 

182- Rágib el-lsbahânî 

el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ebu’l-Kàsim (v. 502/1108). 

isfahán'da yetisen ulemadandir. Bagdat'a yerlesmistir. Ehl-i Sünnet ule- 
masi arasinda Gazzàli derecesinde söhrete ulasmistir. Kaynaklarda hayati 
hakkindaki bilg oldukça azdir. Vefat tarihi hakkinda da degisik rakamlar veril- 
mistir. 

Önemli eserleri sunlardir; Mufredàtu'l-Kur’an, Càmiu’t-Tefsir, ez-Zeri'a 
ila Mekârimi’s-Seri'a, el-Alak, Efáninu'l-Belága el-Muhadaràt. 

A'lam, II, 279, Kesfu’z-Zunûn, II, 1773; Tabakàtu'l-Mufessirin. II, 329 

183- Ruayhî 

Ahmed b. Yusuf b. Málik Ebu Cafer (v. 779/1378). 

Endülüs'de yetisen ulemadandir. Âmâ ibnu Cabir'le birlikte hac farizasi 
için yola çikmislar seferde Ebu Hayyan, Ahmed b Ali el-Cezeri, Hàfiz el-Mezzi 
gibi ulemadan ilim tahsilinde bulunmustur. Arap dili ve siinne vukufiyeti ile söh- 
ret bulmustur. Otuz sene Haleb de kalmis, pek çok ulema kendisinden istifade 
etmistir. 
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önemli eserleri §unlardir Tuhfetu’l-Akràn fi Ma Kurie bi’t-Teslisi min Hu- 
rufi’l-Kur’an, Çerhu’l-Bediiyye. 

A’lam, I, 260; §ezerâtu’z-Zeheb, VI, 260-61. 

184- Rummânî 

Ali b. isa b. Ali b. Abdiflah Ebu’l-Hasen (v. 384/994). 

Sâmerrâ veya Bagdat’ta dünyaya gelmiç, fakirlik içinde büyümüç olma- 
sina ragmen ilim tahsilini birakmami§, lügat ve nahivde kendir»i yetiçtirmiçtir. 
Bunun yam sira mantik, felsefe ve astronomi ile uâraçmiçtir. Ayrica Kur’an ilim- 
leri ve tefsirle de meçgul olmuçtur. itizalî görüçleriyle çöhret bulmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir. Tefsiru’l-Kebir, el-Camiu fî Ulumi’l-Kur'an, en- 
Nuketu fî icazi’l-Kur’an, el-Ekvan, Maâni’l-Huruf, §erhu Kitabi Sibeveyh, el-Es- 
mâu ve’s-Sifat. 

A’lam, V, 134; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 109; Keçfu’z-Zunûn, II, 1729; Ta- 
bakâtu’l-Müfessirîn, I, 419-421. 

185- Sâgânî 

Hasen b. Muhammed b. Hasen b. Haydar el-Adevi Radiyuddin (v. 650/ 
1252). 

Lahor’da dünyaya gelmiç, Gazne’ye yerleçerek tahsiline burada baçla- 
miç, Baâdat’a gitmiç, Ebu’l-Futuh b. Husari ve Said b. Razzaz gibi ulemadan 
ders almiç, bir ara Yemen'de bulunmuç, Bagdat'ta iken vefat etmiç, cenazesi 
Mekke’ye getirilerek buraya defnedilmiçtir. Sàgáni, Gazneliler devrinde yaça- 
miç büyük bir Türk álimi olmakla beraber aym zamanda devrinin de en büyük 
dil âlimidir. Bunun yam sira, fikih ve hadis sahalanndaki geniç bilgisiyle de ta- 
nmmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Mecmeu’l-Bahreyn fi’l-Lüga, et-Tekmile, el-Lu- 
bab, eç-Sevàrid fi’l-Lügàt, el-Eddàd, Meçâriku’l-Envàr, Serhu’l-Buhari. 

A’lam, II, 232; Sezerâtu’z-Zeheb, V, 250; Keçfu’z-Zunûn, II, 1599. 

186- Saîdî 

Muhammed b. Berekât b. Hilal b. Abdilvàhid el-Misrî Ebu Abdillah (v. 
520/1126). 

Yaçadigi devrin en büyük dil álimi idi. Abdulaziz ed-Darrab ve el-Kudâî' 
den hadis rivayet etmiçtir. Bir asir1ik ömür sürdükten sonra vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir en-Nâsih ve’l-Mensuh, Hitâtu Misir. 

A lam, VI, 276; Sezerâtu’z-Zeheb, IV, 62; Keçfu’z-Zunún, I, 715-16. 
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187- Sa'lebî 

Ahmed b. Muhammed b. ibrahìm en-Nisaburi Ebu ishak (v. 427/1035). 

Nisabur'da dogmuç, tahsilini burada tamamlamiç, Kur’an ilimlen sahasin- 
da zamanin önde gelen müfessiridir. Tasawufta üstün mertebeye ulaçmiç, ta- 
raf-i ilahiden bir çok ke$iflere mazhar olmuçtur. Ayrica tarih ilmiyle de meçgul 
olmuçtur. ibnu Huzeyme, Ebu Muhammed el-Mahledî. Ebubekr b. Hànì ve Ebu 
bekr b. Mihran el-Mukri gibi zevattan istifade etmiç, meçhur mufessir el-Vàhidi’ 
mn hocasi olmuçtur. 

önemli eserleri çunlardm el-Keçf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an. el-Arâis 
fi Kisasi’l-Enbiya, Rabiu’l-Muzekkirin. 

A’lam. I, 205-206; §ezeràtu’z-Zeheb. III, 230-31; Keçfu’z-Zunùn, II, 
1488; Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 66. 

188- Seâlibî 

Abdulmelik b. Muhammed b. Ismàil Ebu Mansur (v. 426/138). 

Nisabur ulemasindandir. Arap dili ve edebiyatinda yazdigi eserleriyle 
meçhurdur. Mesleâi dericilik olduäu, daha ziyade tilki derisi alip sattigi için bu 
lakabi almiçtir. Tarih sahasindaki bilgisiyle de tanmmiçtir. 

önemli eserieri çunlardir Fikhu’l-Lüga, Yetimetu’d-Dehr, el-icaz ve’l- 
icâz, Mekârimu’l-Ahlak, el-Maksur ve’l-Memdud. 

A’lam, IV, 311; Çezerâtu’z-Zeheb, III, 246-47; Keçfu’z-Zunûn. II, 1288. 

189- Secâvendî 

Muhammed b. Tayfur el-Gaznevi Ebu Abdillah (v. 560/1165). 

Gazneliler devrinin yetiçtirdigi müfessir ve kiraat àlimidir. Hakkinda, kay- 
naklardan yeterli bilgi sagiamamiz mümkün olmadi, pek az bilgi verilmiçtir. Ve- 
fat tarihi bile ihtilafli olup, altmci hicri asrmin ortalarmda vefat ettigi söylenir. 

önemli eserieri çunlardir el-Vakfu ve’l-ibtida. ilelu’l-Kiraat, el-idah fi’l- 
Vakfi ve’l-ibtida, Kitabu’t-Tefsir. 

A’lam, VII, 48, Keçfu’z-Zunùn, II, 1471; Tabakátu’l-Müfessirin, II, 155- 
56. 


190- Sehâvî 

Ali b. Muhammed b. Abdissamed b. Abdilehad el-Hemedàní Alemuddin 
Ebu’l-Hasen (v. 643/1245). 

Misir’in batisindaki Sehá köyünde dünyaya gelmiçtir. Tahsiline Kahire’ 
de baçlamiç, degiçik ulemadan ders okumuçtur. Kiraat ilmini bizzat $átibi’den 
okumuçtur. Sonra Sani’a yerleçmiç, Umeyye camiinde kirk seneden fazla ted- 
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nste bulunmuç, tefsir, hadis ve kiraat sahasuxja pek çok talebe yetiçtirmis, 
çam'da vefat etmiçtir. 

önemli eserteh çunlardir Cemâlu'l-Kurra ve Kemâlu'l-lkra, Çerhu’r-Raiy- 
ye, hidayetu’l-Murtab, Çerhu'l-Mufassal li’z-Zemah§eri, $erhu'§-§átibiyye, el- 
Kevkebu'l-Vakkad. 

A’lam, V, 154; $ezerâtu’z-Zeheb, V, 222-23; Ke$fu’z-Zunùn, I, 593; Ta- 
bakátu'l-Mufessirin, I, 425-428. 

191- Sefákusî 

ibrahim b. Muhammed Burhanuddin Ebu ishak (v. 742/1342). 

Maliki fukahasindandir. Tahsilini Misir ve §am’da yapmi§, buradaki ule- 
madan istifade etmíçtir. Uzun yillar ders vermiç, bu arada fetva makaminda 
da bulunmustur. 

önemli eseheri sunlardir el-Mucid fi Ìrabi’l-Kur’ani'l-Mecid, §erhu Ibni’l- 

Hacib. 

A'lam, I, 61; Kesfu'z-Zunûn, I, 122. 

192- Sekkâkî 

Yusuf b. Ebibekr b. Muhammed b. Ali el-Havàrzimî Siracuddin Ebu Ya- 
kub (v. 626/1229). 

Havárzim’de dogmustur. Tahsiline burada baslamis, §eyhulislam Mah- 
mud b. Said el-Hárisi ve Sedid b. Muhammed Hannàti gibi ulemadan ders al- 
mstir. Hanefi mezhebine mensup olan Sekkáki, sarf-nahiv, maàni-beyan ve a- 
ruzda genis bilgi ve kabíliyete sahipti. Aym zamanda kelam ilmìnde de genis 
bilgiye sahip oldugundan, yetistirdigi talebelere, bu sahada bilgi verrmstir. 
Dogdugu sehirde vefat etmistir. 

Önemli eserien sunlardir Miftàhu’l-Ulûm, Risàle fi ilmi’l-Munazara. 

A'lam, IX, 294; Sezeràtu'z-Zeheb, V, 122; Kesfu’z-Zunûn, II, 1762-68. 

193- Silefî 

Ahmed b. Muhammed b. Silefe el-lsfahàni Sadruddin Ebu Tahir (v. 576/ 

1180). 

isfahan'da yetisen ulemadandir Ebu Abdillah es-Sakafi, Ahmed b. Ah- 
med b Abdilgaffar b. Este gibi pek çok Isfahan ulemasindan ders almistir. Bir 
ara Bagdat’a gitmis, buranm ulemasiyla tamsmis, Kiyelherasi ve Ebu Bekr es- 
Sasi den fikih dersleri almistir. Pek çok beldeyi dolasmis, hadis dinlemistir. So- 
nunda ìskendireye’ye yerleserek Vezir Zàhir el-Ubeydi'nin insa ettirdigi med- 
resede otuz seneye yakin ders okutmustur. iskenderiye'de vefat etmistir. 
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önemli eserlen §unlardir Tuyûriyyât fi’l-Hadis, Mu'cemu Meçihati isfa- 
han, Mu'cemu $uyuhi Bagadad, Mu'cemu's-Sefer. 

A'lam, I, 209; §ezerâtu'z-Zeheb, IV, 255. 

194- Subki 

Ali b. Abdilkâfi b. Ali b. Temmam b. Yusuf Takiyyuddin Ebu'l-Hasen (v. 
756/1355). 

Misir'da Munufiyye'ye bagii Subk köyünde dünyaya gelmiçtir ilim tahsi- 
inde bulunmak üzere Kahire'ye gitmiç, kiraat, tefsir, hadis, fikih ve usulü uze- 
rinde devrin ulemasindan ders almiç, nahiv ilmini de Ebu Hayyan'dan ögren- 
miçtir. Tasawufa yakm ilgi duyan Subkî, Atáullah el-iskenderi'mn sohbetinde 
bulunmuçtur. Misir ve Çam'da kadilik yapmiç, çeçitli medreselerde ders ver- 
miçtir. Safn da bulundugu sirada hastalanmiç, Misir’da vefat etrriçtir. 

Önemli eserleri çunlardir el-igrid fi’l-Hakikati ve'l-Mecaz ve'l-Kinaye 
ve't-Tariz, el-iktinas fi’l-Farki Beyne’l-Hasr ve’l-lhtisas, es-Seyfu’l-Meslul ala 
Men Sebbe’r-Ftesûl, Tefsiru'l-Kur'an, el-ibtihac fi Sertii’l-Minhac. 

A'lam, V, 116; Sezeràtu’z-Zeheb, VI, 180-181; Keçfu'z-Zunùn, I, 130; 
Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 412-16. 

195- Suddi 

ísmail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime Ebu Muhammed (v. 127/744). 

Aslen Hicaz’lidir. ibnu Abbas, Enes gibi Sahabe'den rivayette bulunmuç- 
tur. Kendisinden de Ebu Avane, es-Sevri, Hasen b. Salih, Ebubekr b. Ayyaç 
gibi zevat rivayet etmiçlerdir. Tefsire dair zayif rivayetleriyle taninir. S' 3 ya 
mensub olmaklaitham edilmiçtir. 

Bir tefsiri oldugu bilinmektedir. Buhari, kendisinden rivayette bulunmuç- 
tur. 

A'lam, I, 313; el-Lubab, I, 537; Keçfu'z-Zunûn, I, 448; Tabakàtu'l-Müfes- 
^rin, I, 109. 

196- Suheylî 

Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed b. Esbag Ebu’l-Kàsim (v 581/1 185). 

Endulüs ulemasindandir. Gimata'nin Mâleka kasabasmda dunyaya gel- 
miçtir. Tahsilmi yaçadigi bölgede tamamlamiç, zamanm meçhur ulemasi Suley- 
man b. Yahya ve Ebu Mansur b. Hayr'dan kiraat ilmini almiç, ibnu Arabi, ibnu 
Tahir ve ibnu't-Tarâve gibi fakihlerden nakillerde bulunmuçtur. Baçta Arap dili 
ve edebiyati olmak üzere. kiraat tefsir, hadis, tarih ve ensab ilmi ile, kelam ve 
usul sahalannda çöhrete ulaçmiçtir. Sewal aymda Merake$'de vefat etmiçtir. 
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önemli eserleri çunlardir et-Tarif ve'l-llam fi Mâ Vakaa fi'l-Kur’an mine'l- 
Esmài ve'l-A'lam, er-Ravdu'l-Unuf, el-ldah ve’t-Tebyin, Meseletu's-Sirr fi Avân- 
di'-Deccal, Neticetu’l-Fikr. 

A'lam, IV, 86; $ezerâtu’z-Zeheb, IV, 271-72; Keçfu’z-Zunûn, I. 421-22; 
Tabakàtu'l-Müfessirin. I, 266-68. 

197- Süleymu’r-Râa 

Süleym b. Eyyub b. Süleym Ebu’l-Feth er-Râzi (v. 447/1055). 

$am ulemasmdandir. Tahsiline burada devam etmi$, genç yaçmda lügat, 
nahiv, tefsir ve maàni ilimlerini öörenmiç,kirk yaçinda Ebu Hàmid el-lsferâyí'nin 
talebesi olmuç, kendisinden fikih ilmini almiçtir. Hocasi vefat edince yerine 
geçmiç, derslerini yürütmüçtij'. Sonra Çama’a giderek tedrise baçlamiç, pek 
çok kimseyi okutmuçtur. Bunlar arasmda $eyh Nasru'l-Maksî’yi sayabiliriz. Na- 
hiv ilmini Ibnu Fàris, el-Cúfi gibi üstatlardan ögrenmistir. Hac farizasindan dö- 
nerken Cidde sahilinde denizde bogulmuçtur. 

önemli eserleri çunlardir Diyàu’l-Kulüb, Garibu’l-Hadis, el-Mucerred, Ki- 
tabu Ruûsi'l-Mesáil fi’l-Hilaf, Kitabu'l-lsára, Kitabu’l-Furu'. 

A'lam, III, 176; Sezerátu’z-Zeheb, III, 275-76; Ke$fu’z-Zunûn, II. 1091; 
Tabakátu’l-Müfessirin, 196-97. 

198- Suneyd 

Suneyd b. Dávud Ebu Ali el-Missisí (v. 226/840). 

Tefsir ve hadis sahasmda geniç bigiye sahipti Hammad b. Zeyd, Cafer 
b. Süleyman, Abdullah b. Mubarek ve Ebubekr b. Ayyaç’dan hadis rivayet et- 
miç, kendisinden de Ebubekr el-Asram, Ebu Zur’a, Ahmed b. Ebi Hayseme ve 
Abdulkerim ed-Deyrákuli gibi muhaddisler riyayette bulunmustur. Ebu Hatim, 
sika oldugunu ifade ederken, Nesei sika olmadigim söyler. 

Eser olarak, Muhammed b. Ismail es-Sàig'den rivayet ettigi tefsiri bilin- 
mektedir. 

Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 20 9. 

199- Imam ÇâfiT 

Muhammed b. ídris b. Abbas b. Osman b. Çàfii, Ebu Abdillah (v. 204/ 

820). 

Gazze'de dogmuçtur. Mekke'ye gitmiç, tahsilini burada tamamlamistir. 
Fikih ilmini, Müslim b. Hàlid ez-Zencî ve diger ulemadan almistir. Amcasi Mu- 
hammed b. Ali’den, Imam Mâlik'den, ismail b. Cafer’den hadis ögrenmistir. Ku- 
rays içtnde ok atmada mahirdi, her atiçta yüzde yüz isabet ettirirdi. Ayrica çiir. 
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lügat ve tarih bilgisine sahipti. Bu arada her ramazan altmi§ kere hatim ya- 
pardi. Muvaata’i ezberlemiç, müellifine okumuçtur. Henüz yirmi yaçinda iken, 
hocasi Müslim b. Hàlid fetvà vermesine müsaade etmiçtir. Dört hak mezheb 
imamindan biridir. Misir’da elli dört yaçinda iken vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Kitabu'l-Umm, er-Risâle, ihtilafu’l-Hadis, el-Me- 
vâris, es-Sebku ve’r-Ramyu, Fedàilu Kurayç, Ahkamu’l-Kur'an, es-Sunen, Ede- 
bu'l-Kadi. 

A’lam, VI, 249-50; Sezerâtu'z-Zeheb, II, 143; Ke8fu’z-Zunûn, I, 164, II, 
1397; Tabakâtu l-Mufessirin, II, 98-100. 

200- $erefu’l-Bârizî 

Hibetullah b. Abdirrahim b. ibrahim el-Hamevî S© r efuddin Ebu’l-Kasim 
(v. 738/1338). 

Sam'in Hamâ çehrinde dogmuçtur. ilk tahsilini babasi ve dedesinden 
almiçtir. Daha sonra degi$ik ulemadan ders almiç, kiraat-i seb'ayi okumu 5 , Ìb- 
nu Malik'den nahiv ögrenmiçtir. Uzun senler ders vermi§, Hama kadiliginda bu- 
lunmuçtur. Hayatinm sonlannda gözleri görmez olmuçtur. Hama'da vefat et- 
miçtir. 

önemli eserleri çunlardir Esrâru’t-Tenzil, Teysiru’l-Fetâvi fi Tahriri’l-Hävi, 
Ravdâtu’l-Cinán fi Tefsiri’l-Kur’an, el-Vefà fi Ehàdisi'l-Mustafa, Dabtu Garibi'l- 
Hadis, Bediu'l-Kur’an, en-Nâsih ve’l-Mensuh. 

A'lam, IX, 60; Sezeràtu'z-Zeheb, VI, 119; Ke§fu’z-Zunün, I, 83; Tabakà- 
tu'l-Mufessirin, 250-51. 

201- Serifu’l'Murteda 

Ali b. Huseyn b. Musa b. Muhammed b. ibrahim Ebu'l-Kasim (v. 436/ 
1044). 

Hz. Ali’nin soyundandir. Bagdat'ta dogmu$ ve orada vefat etmiçtir. Sia 
mezhebinin ileri gelenlerindendir. Kelam, §iir ve lügat sahasmda çöhret bul- 
muçtur. Kizb’le taninan kimselerden hadis rivayet etmiçtir. Eserlerinin çogu S'a 
mezhebi ile ilgilidir. 

önemli eserleri çunlardir Emâli'l-Murtedâ adi ile tanman ed-Durar ve’l- 
Gurar fi’l-Muhädaràt, eç-Sâfii fi’l-imame, et-intisar Tenzihu’l-Enbiya, el-Mesá- 
lu’n-Nahviyye, inkàzu’l-Be§er rrine’l-Cebri ve’l-Kader. 

A'lam, V, 89; Sezerâtu’z-Zeheb, III, 256-58; Ke$fu’z-Zunûn, I, 749 

202- Tabarânî 

Süleyman b. Ahmed b. Eyyub b. Mutayr Ebu’l-Kâsim (v. 360/971). 
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Çam’in Taberiyye kasabasinda dünyaya gelmi§tir. Küçük yaçlarda tahsi- 
line baslamiç, Çam, Mekke-Medine, Yemen, Miar, Baâdad, Kufe, Basra ve is- 
fahan sehirlerinde ilim meclislenne katilmis, binden fazla seyhden rivayette bu- 
lunmustur. Çöhreti özellikle hadis sahasinda yapmistir. 

önemli eserleri sunlardir. Mu‘cemu’l-Kebir, Mu'cemu’l-Evsat, Mu’cemu’s- 
Sagir, Delâilu’n-Nübüwe, el-Evâil. 

A’lam, III, 181; $ezerâtu’z-Zeheb, III, 30; Kesfu’z-Zunûn, II, 1727; Taba- 
l^átu'l-Müfessirin, I, 198-201. 

203- Taberî 

Muhammed b. Cerir b. Yezid b Kesir Ebu Cafer (v. 310/923). 

Taberistan’in Ámil kasabasinda dünyaya gelmistir. Tahsiline kuçuk yaçta 
baçlamis, yedi yasinda iken hifzim tamamlayip, lrak, §am ve Mar'a giderek, 
Zamanm pek çok ilim erbabindan ders almiçtir. Baçta tefsir olmak üzere hadis, 
kiraat, tarih, fikih gibi sahalarda kendini yetistirmistir. Her biri ayri önem tasiyan 
degerli eserler birakmistir. Bagdad'a yerleserek burada vefat etmistir. 

Önemli eserleri sunlardir Cámiu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’an, íhtilàfu’l-Fuka- 
ha, el-Kiraat, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulûk, ihtilâfu Ulemâi’l-Emsar, et-Tebsir fi U- 
suliddin. 

A’lam, VI, 294; Çezerâtu’z-Zeheb, II, 260; Kesfu’z-Zunûn, I, 33, 437; 
Tabakátu'l-Müfessirin, II, 106-116. 

204- Tâcuddin lbnu's-Subkî 

Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkâfi Ebu Nasr (v. 771/1370). 

Kahire'de dogmustur. Babasi Takiyyuddin ile birlikte Sam’a yerlesmistir. 
Burada kadilik vazifesinde bulunmus, bir takim yanlis fetvalari yüzunden, hiçbir 
kadi'nin görmedigi iskenceye maruz kalmistir. 

önemli eserleri sunlardir Tabakâtu’s-§afiiyyeti’l-Kubra, Cemu'l-Cevâmi‘, 
Men’ul-Mevàni, Tevsihu’t-Tashih, el-Eçbah ve’n-Nezâir, Tabakâtu'l-Vusta ve's- 
Sugra. 

A’lam, IV, 335; Kesfu’z-Zunùn, II, 1099; $ezerâtu’z-Zeheb, VI, 221-22. 

205- Telemnekî 

Ahmed b. Muhammed b Abdillah Ebu ömer el-Meâfiri (v. 429/1038). 

Endülüs’ün dogusunda bulunan Telemneke sehrinde dogmus, tahsili için 
Kurtuba'ya gelmis, sonra Çam’a giderek Dimyâti ve ibnu Galbún gibi kurra'dan 
ders almiç, daha sonra Tunus’a geçerek ibnu Ebi Zeyd’den okumustur. Kur’an 
ilimleri, kiraat ve irab mevzuunda gems bilgiye sahipti. Kurtuba'ya yerlesti, bu- 
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rada tedrise baçladi, oradan Meriyye'ye, Mursiye’ye ve Serakusta'ya gitti, so- 
nunda Talemenke dönerek burada vefat etti. 

Önemli eserleri sunlardir. Kitabu’r-Ravda, el-Vusul jla Marifeti'l-Usul, el- 
Beyan fi Ìrabi’l-Kur'an, Tefsiru'l-Kur’an, ed-Delil ila Marifeti’l-Celil. 

A'lam, I, 206; Se z erâtu'z-Zeheb, III, 243-44; Tabakâtu’l-Müfessirin, I, 
77-79. 


206- Tayälisî 

Süleyman b. Davud b. Cârud Ebu Dâvud (v. 204/819). 

Hadis álimlerindendir, aslen Ìranlidir, Basra'ya yerleçrris burada vefat 
etmistir. Su'be, Seri, Ebu Avane gibi muhaddislerden hadis dinlemistir. Ahmed 
b. Hanbel, Ìbnu'l-Medeni ve Ebu $eybe gibi muhaddisler de kendisinden riva- 
yet etmislerdir. 30 000 hadisi ezberden okuyacak kadar üstün zekaya sahipti. 

Önemli eseri, Musnedi’dir. 

A'lam, III, 187; el-Lubàb, III, 293. 

207- Teftezânî 

Mesud b. Ömer b. Abdillah Sa'duddin (v. 791/1389). 

Horasan beldesindeki Teftàzàn sehrinde dogmus, tahsilin burada ta- 
mamlamistir. Zamanm meshur âlimlerinden ders almistir. Kendini daha ziyade 
maàni-beyan, usul ve mantik sahasinda yetistirmistir. Aym zamanda Safü fikhi- 
na hakmidi. Sahip oldu^u bilgi sayesinde söhreti bütün islam àlemine yayilmis, 
verdiQi eserlerle hizmette bulunmustur. Timurlenk kendisini Semerkant'e sür- 
müs, burada vefat etmis, cenazesi tekrar Serahs'e getirilmistir. 

önemli eserleri sunlardir. Serhu Akàidi'n-Nesefi, Serhu’l-Adud, Çerhu't- 
Telhis, et-Telvih ale’t-Tenkih, el-Mutavvel, Serhu’l-Kessaf- 

A'lam, VIII, 113-14; Se z erâtu'z-Zeheb, VI, 319-20; Kesfu'z-Zunûn, II, 
1722; Tabakâtu'l-Müfessirin, II, 319. 

208- Temimî 

Muhammed b. Ahmed b. Sa'id Ebu Abdillah (v 380/990). 

Küdüs’de dünyaya gelmistir. Tahsili için Misir’a gitmis, burada yerles- 
mi$tir. Kur’an ilimleri di$mda, tabàbetle de uâra$mi$, çe$itli bitki ve otlar üze- 
rinde çalismalarda bulunmuçtur. Kahire'de vefat etmi$tir. 

Önemlì eserieri sunlardir. Havassu'l-Kur’an, el-Mur$id íla Cevheri’l-Egzi- 
ye, Màddetu'l-Beka fi islâhi Fesàdi'l-Hevà ve’t-Taharruz min Darari‘l-Evba. 

A'lam, VI, 203; Ke$fu'z-Zunùn, |, 727. 
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209- Tennîhî 

Munecca b. Osman b. Esad b. Munecca Zeynuddin Ebu'l-Berekát (v. 
695/1296). 

Aslen Sam'lidir. Hanbeli fukahasindandir. Tefsir, fikih ilimten yanmda na- 
hivdeki bilgisiyle taninmistir. Sehávi, Muvaffakuddin, ìbnu Málik gibi àlimlerden 
ders almiçtir, 

önemli *eser1eri çunlardir Çerhu’l-Mukni‘, el-Aksa'l-Karib, Çerhu'l-Mah- 
sul fi llmi’l-Usul, Tefsiru’l-Kur'an. 

A'lam, VIII, 224; Se^eràtu^eheb, V, 433; Hediyetu'l-Arifin, II, 472; Ta- 
bakâtu'l-Müfessirin, II, 334-336. 

210- et-Tîbì 

el-Hasen b. Muhammed b. Abdillah Çerefuddin (v. 743/1342). 

Tefsir, hadis, maàni ve beyan ilimlerinde çöhrete ulaçmiç, Kur’an ve 
sunnetten hüküm çikarmadaki kabiliyeti ve bidata karçi reddi ile tanmmistir. 
Maddi menfaat gozetmeksizin durmadan talebe yetistirmis, her türlü ìhtiyaçlan- 
n bizzat karçilamistir. ölünceye kadar günün bir vaktini tefsir, bir vaktini de 
hadis tedrisine ayirmistir. $öhreti, Kes§af'a yazdigi serhle yayilmstir. 

Önemli eserleri sunlardir Serhu’J-Kesçaf, et-Tibyan fi'l-Meàni ve’l-Beyan 
Tefsiru'l-Kur’an ; §erhu Misbáhu’l-Mesàbih. el-Hulàsa fi Marifeti'l-Hadis. 

A’lam, II, 280; §ezeràtu'z-Zel"ob, VI. 137-38; Kesfu'z-Zunùn, I, 720; 
Tabakátu'l-Mufessirin, I, 143-144. 

211 - Ukberî 

Abdullah b. Husyeyn b. Abdillah b. Huseyn Ebu’l-Beka (v. 616/1219). 

Bagdat'ta dogmustur. Aslen Dicle nehri kiyisindaki Ukberà kasbasindan- 
dir. Tahsílini buli/idugu bölgede tamamlayan Ukberi; kiraat, tafsir, hadis ve A- 
rap dili sahasinda kendini yetiçtirdi. Ebu'l-Ferec b. Cevzi'nin, medresesinde 
verdigi derslerinde yardimci oldu. Zamanm ilimlerini çok iyi kavradigindan, her 
dalda imam derecesine ulasmstir. 

önemli eserteri sunlardir: et- v Tibyan fi Írabi'l-Kur'an, el-Lubab fi lleli’l-Bi- 
nai ve'l-irab, el-Meram fî Hikayeti'l-Ahkam, Irabu'l-Hadis, Mazàhibu'l-Fukaha, 
et-istiâb fi llmi'l-Hisab. 

A'lam, IV, 208-209; §ezerâtu’z-Zeheb, V, 67; Kesfu’z-Zunün, I, 341; 
Tabakàtu’l-Mufessirin, I, 224-27. 

212- Uriimáni 

Hasen b Ali b. Said Ebu Muhammed (v. 400/1009 civanndadir). 
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Keçfu’z-Zunün'un ifadesine göre hicrì 400 civannda vefat etmi§tir. Eli- 
mizdeki kaynaklarda hayati hakkinda bilgi bulamadik. Müellifin, vakf ve ibtida 
hakkinda iki eseri vardir. Bunlardan el-Mur§id fi’l-Vakfi ve’l-lbtida’smi Ke§fu'z- 
Zunûn zikreder. 

Ke§fu'z-Zunûn, II, 1654. 

213- Vàhicfì 

Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasen (v. 468/1076). 

Msabur'da doöup büyüyen Vâhidi, tefsirde, yaçadigi devrin güzide §ah- 
siyetlerinden biridir. Büyük Türk hükümdan Nizamulmülk'ün takdirini kazanmi§, 
meclislerinde sik sik bulunmuç, ikrammi görmüçtür. Üstün çahsiyeti, ahlak ve 
meziyetleriyle kendini kabul ettirmi§tir. 

Onemli eserleri çunlardir: Basit, Vasit ve Veciz adh üç tefsiri, Esbâbu’n- 
Nuzûl, Çerhu Esmái'l-Husna ve Nefyu't-Tahrif ani’l-Kur'ani’ç-Çerif, Kitabu’d-De- 
avât. 

A'lam, V, 59-60; §ezerátu'z-Zeheb, III, 330; Keçfu'z-Zunün, I, 76; Taba- 
kâtu’l-Müfessirin, I, 387-90. 

214- Yâfiî 

Abdullah b. Esad b. Ali b. Süleyman Arifuddin Ebu Muhammed (v. 768/ 
1367). 

Aden'de diinyaya gelmiçtir Küçük yaçtan itibaren kendini ilim ve zühde 
vermiç, Ebu AbdiÄah el-Bessàl ve di§er ulemadan ders almiçtir. Kendini Kur'an 
ilimleri, tarih ve tasawuf sahasmda yetiçtirmiçtir. Bìr ara ziyaret kas- 
diyle Mekke'ye gitmiç, burada evlenmiçtir. Vefati da Mekke'dedir. 

önemli eserleri çunlardir Havâssu'l-Kur'an, ed-Durru’n-Nazim fi Menâfi- 
i‘l-Kur'ani’l-Azim, Mirâtu’l-Cinan, Neçru'l-Mehàsini'l-Gàliye. 

A'lam, IV, 198; §ezeràtu’z-Zeheb, VI, 210-12; Keçfu’z-Zunûn, I, 736. 

215- Zeccâc 

ibrahim b. Sirri b. Sehl Ebu ishak (v. 311/923). 

Baâdat'ta dogmuçtur. Küçüklügünde züccáciye ile meçgul olmuçsa da 
bu içlerden vazgeçmiç, ücretle MubeFrid’den ders almaga baçlamiçtir. Kendini 
nahiv sahasinda mukemmelen yetiçtirmiç, Abbasî halifesi, oglu Kâsim'in terbi- 
yesini Zeccàc’a birakmiç, sarayda ikamet ederek özel hizmetinde bulunmuç- 
tur. Muberrid'in dersleri diçinda, Sa'leb gibi ulemadan Kurian iümlerini öéiren- 
miçtir. Baâdat’ta vefat etmiçtir. 

önemli eserieri çunlardir. Maâni'l-Kur'an, el-içtikak, Halku’l-ínsan, el-Emâ- 
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1i, Fe'altu ve Efaltu, en-Nevâdir. 

A'lam, I, 33; §ezeràtu’z-Zeheb, 11, 259; Keçfuz-Zunûn, II, 1730; Taba- 
kàtu’l-Müfessirin, I, 7-10. 

216- Zemah$erî 

Muhmud b. ömer b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Kasim (v. 538/1 144). 

Havàrzim’in Zemahser sehrinde dünyaya gelmiçtir. Tahsili için Baâdat'a 
gelmiç, degi$ík ulemadan ders alrmçtir. Yetiçmesi sirasinda Mu'tezilî görüçlere 
önem vermiç, tefsir, edebiyat, icaz, maàni ve beyàn ilimlerinde söz sahibi ol- 
muçtur. Mekke'de uzun süre kalcigindan, Cârullah lakabini almiçtir. Memleketi- 
ne dönerek orada vefat etmi$tir. 

önemli eserieri çunlardir el-Ke§çâf an Hakàiki't-Tenzil, el-Fâik, Esâsu’l- 
Belàga, el.Mufassal, el-Makàmât, el-EWâ^u’^-^eheb. 

A'lam, VIII, 55; $ezerâtu’z-Zeheb, IV, 118-121; Keçfu'z-Zunûn, II, 1 175- 
1184; Tabakátu'l-Mufessirîn, II, 314-316. 

217- Zemelkànî 

Abdulváhid b. Abdilkerim b. Halef el-Ensári Kemâluddin Ebu’l-Mekârim 
(v. 651/1253). 

ibnu Hatib Zemelki adiyla tanmir, ediptir, kadilik gorevinde bulunmu§tur. 
Guzel §iirlen vardir. Bu arada tefsir ílmiyle de u§rasmi§tir. bir müddet Ba‘lebek' 
de ders vermi§tir. §am’da vefat etmiçtir. 

Önemli eserlen $unlardir. et-Tibyan fî Ìcâ^i’l-^ur’an. el-Hasàisu’n-Nebe- 
viyye, Mínhàlu’l-Mufid fí Ahkami’t-Tevhid. 

A lam, IV, 325; Keçfu’z-Zunün, I, 241; §ezerâtu’z-Zeheb, V, 254. 

218- Zencânî 

Abdulvehhâb b. Ìbrahim b. Abdilvehhàb el-Hazreci lzzuddin (v. 655/ 
1257). 

Arap dilinde verdiQi eserlerle taninmiç bir âlimdir. Elimizdeki kaynaklar- 
da, hakkinda bilg bulamadik. Hayati Baâdat’ta geçmiç, burada vefat etmiçtir. 

önemli eserleri çunlardir Mi'yâru’n-Nuzzar fi Ulûmi’l-Eç‘ar, el-Hàdi, Çer- 
hu'l-Hàdi, el-Maznûnu bih ala Gayri Ehlih. 

A'lam, IV, 330; Keçfuz-Zunûn, II, 1 139, 1743. 

219- Zerke§î 

Muhammed b. Abdillah b. Bahádir Bedruddin Ebu Abdillah (v. 794/ 
1392). 
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Aslen Türk'dür. Misir’da doôup büyümü§, tahsiline burada ba§ladiktan 
sonra tefsir, hadis, fikih ve usul ilimlerinde yetismek üzere, Çam'da müfessir 
ibnu Kesir’den, Haleb’de el-Ezrâi'den, hadis ve fikih öôrenmiç, Kahire’ye dö- 
nerek bitmek bilmeyen bir azimle ya§adi§i kisa ömür içinde, herkese nasib ol- 
mayacak çekilde eser telifinde bulunmuçtur. 

Önemli eserteri çunlardir el-Burhan fí Ulumii-Kur’an, el-Bahrui-Muhit 
fi Usulii-Fikh, et-Tenkih li Elfàzii-Câmiu’s-Sahih, el-Kavâidu fü-Furu’, ed-Dibac 
fi Tevhidii-Minhac, §erhu Cemii-Cevâmi. 

Aiam, VI, 286; §ezerâtu’z-Zeheb, VI, 335; Keçfu’z-Zunûn, I, 125, 226, 
240, II, 1359, 1874; Tabakâtui-Müfessirín, I, 157-159. 
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